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أبواب الجمعة 
عن رسول الله عَكِلةٍ 
67" يات: ما جاء في فضل يوم الجمقة 


46 - حدّثنا قُتَيِبَةُ» حدّئنا المغيرةٌ بنُ عبدٍ الرحمن» عن أبي الزّنادِء عن الأعرج. ٠‏ عن 
أبي هريرة : أن النبيئ وك قال: حَْرُيَْمٍ طُلَمَثْ فيه الشمسس يوم الجمعق. ٠‏ فيه خَلِقَ آدم» وفيه 
اذخ الج وفيه حرج منهاء ولا تقوم الساعةٌ إلا في يوم الجمعق . 





أبواب الجمعة عن رسول الله عَكٍ 
(785) باب ما جاء في فضل يوم الجمعة 
قالوا: إن الجمعة اسم إسلامي» وأما في الجاهلية فكان اسم هذا اليوم يوم عروبة. وفرضية 
الجمعة عند الأحناف في مكة لكنها لم يكن أداؤها في مكة بسبب عدم القدرة؛ ثم ذهب النبي يكل 
إلى المدينة وأقام في قباء أربعة عشر يوماً ولم يجمع فيها لعدم تحقق شرط المصر ثم جمع في 
المدينة. وفصل مولانا المرحوم الكنكوهي المسألة في رسالته. وقال الخصم: إن الجمعة فرضت في 
المدينة. وقال السيوطي في الإتقان: : إن نزول فرضية الجمعة في مكة حين ذكر ضابطة أن الحكم 
المشروع قد يكون مشروعاً قبل نزول آية كما في الوضوء فإن نزول آية الوضوء إنما هو بعد أن كان 
النبي كيد يصلي. وقد يكون بعد نزولها فإن قيل : إن وجه عدم أداء الجمعة في قباء قلة الناس؛ نقول : 
كان الناس ثمة أكثر من أربعين نفساً. 
قوله: (أخرحٌَ منها | إلخ) قيل: إن الغرض ذكر فضل الجمعة وإخراج آدم من الجنة لا يليق 
بالفضل فقيل : إن الغرض في الحديث ذكر أمور عظام وقعت يوم الجمعة لا ذكر فضل الجمعة. 
وقيل : إن الإخراج أيضاً فضل لأن المراد من الإخراج جعله خليفة في الأرض وإنما جيء به في الجنة 
ليعرفها ويعرف الخروج منهاء وربما يجري على الأنبياء أمر لا يليق بظاهره شأن الأنبياء ولكنه يكون 
في الحقيقة أصلح لهمء ويسمى هذا في اصطلاح الصوفية تدبيراً مثل تربية موسى عليه الصلاة والسلام 
في بيت فرعون فإنه وإن كان غير لائق به ولكنه كان الغرض ثمة بيان قدرة الله وإظهار أن التقدير يسابق 


1 الجزء الثانى من كتاب العرف الشذى شرح سئن الترمذي 





قال: وفي الباب عن أبي لبَابَةَ وسَلْمانَ وأبي ذُرٌ وسَعْدٍ بن عَبادَةَ وأؤس بن أؤس . 
قال ابو :سين : عدي أبى هريرة حديث حَسَّنٌ صحيخ . 
4" بابُ: ما جاءً في السّاعةٍ التي تَرْحَى في يوم الجُمُعَةٍ 


8 - حدّثنا عبد الله بن الصّبّاح الؤناقيس" 7العضيوى العطار جع تنا عد الله بن 





(804") باب ما جاء في الساعة التي ترجى يوم الجمعة 

في الساعة المحمودة خمسة وأربعون قولاء بعضها مذكورة في فتح الباري وأذكر هاهنا اثنين؛ 
قول الأحناف: أنها بعد العصر إلى غروب الشمس وهو مختار أبي حنيفة وأحمد بن حنبل» والقول 
الثاني : أنها بعد الزوال من الخطبة إلى الفراغ عن صلاة الجمعة واختاره الشافعية» ورجح الزملكاني 
الشافعي القول الأول» وقيل إيراداً على الشافعية: أي وقت للدعاء بعد الزوال إلى الفراغ عن الصلاة؟ 
قالوا: يجوز عندنا الدعاء فى سكتات الخطبة» وأيضاً يجوز عند الشافعية أي دعاء شاء من كلامه أو 
كلام الشارع» وفي الدعاء في الصلاة عندنا ضيق فإنها تفسد بدعاء يشبه كلام الناس» ودليل الشافعية 
رواية أبي موسى في مسلم ودليلنا رواية السنئن من النسائي والترمذي» وقال أحمد: إن أكثر ذخيرة 
الحديث يدل على أنها بعد العصر إلى الغروب» ثم اختلفوا في الحديث؛ قيل بالتوفيق» وقيل 
بالترجيح . والأكثر من المرجحين» فرجح الشافعية رواية مسلم على رواية السنن» ورجح الحنابلة 
والأحناف رواية السئن وأن مرتبة أحمد أعلى من مرتبة مسلم. وأيضاً أعل أحمد رواية مسلمء ووجه 
العلة أنه مرسل عن أبي بردة بن أبي موسى» وذكر أبي موسى من الرواة وهم ثم إذا صار مرسلا 
فيرجح المسند على المرسل» وبعض المحدثين يوفقون بين الروايتين منهم ابن قيم في الزاد وقال: كلا 
الوقتان مقبولان» ومنهم الشاه ولي الله رحمه الله في حجة الله البالغة وهو المختارء وأما وجه الرجحان 
لنا فهو أن صح أن خلق آدم بعد العصر كما في الروايات الصحيحة؛ وأيضاً في التوراة تصريح أنها بعد 
العصر إلى الغروب» وإن قيل : إن التوراة محرفة فكيف تصح أوجه الرجحان؟ أقول: إن في تحريف 
التوراة ثلاثة أقوال : 

قال جماعة: إن التحريف المذكور في الآية تحريف معنوي ولا تحريف لفظأ أصلا وهو مختار 
ابن عباس والبخاري والشاه ولي الله» ورواية ابن عباس أخرجها البخاري في آخر صحيحه؛ وقيل: إن 
التحريف اللفظي قليل ولختاره الخؤافهط ار قتيرة ومن المكتار»«وقيل» إن التعريف كير وكنت أزعة 
أنه وإ ن زفت يعطن "الأشقناء لنظا ولكنة لبس ,رحيك لو شدي أحدة أن يظلف الفيخة الضصحيحة على 
بسيط الأرض فلا يجدها بل لو أراد أحد أن يهيئ نسخة محفوظة يمكن له ذلك» ثم بعد مدة رأيت في 
بعض رسائل ابن تيمية تعيين ما كنت أزعم ثم تمسك على قلة التحريف بالآيات والأخاديث» ومن 
الآية: #فَأَتُوا بالتَورَةِ» [آل عمران: *4] فإنها لو كانت محرفة لما أمر الله نبيه كَل أن يقول لهم بإتيان 


مالك» عن النبئ كه أنه قال: «التمسُوا الساعةً التي تُرْجَى في يوم الجْمْعَةٍ بعد العصرٍ إلى 
مر النمس. 
قال أو سنن :هذا تحديث غريت من هذا الرحة: 
وقد رُوِيَ هذا الحديثُ عن أنس» عن النبيّ كله مِنْ غير هذا الوجه. 
ومحمد بن أبي حُمَيْدٍ يُضَعَفْ ضَعْفَهُ بعض أهلٍ العلم مِن قَبَلِ حفظه. ركان الا خياد 
بِنُ أبي حميدء ويقال: هو أبو إبراهيمَ الأتفارى وهو شك الحديت: 


التوراة» ومن الأحاديث حديث الصحيحين: أن يهودياً وضع يده على التوراة على بعض عبارتها 
فضرب عبد الله بن سلام بيده. وأتى بأحاديث ونقل عبد اللّه بن سلام من التوراة مثل ما نقلت إن في 
التوراة أن الساعة المحمودة بعد العصرء وقوله يدل على أن التحريف ليس إلا قليلاء وإن قيل: لما 
كان الساعة المحمودة التي هي فضل يوم الجمعة بعد العصر ينبغي كون صلاة الجمعة أيضاً عند الساعة 
المحمودة» فلم قُدمت فَرك؟ قلت : إن التمهيد يكون مقدماً وربما يحيط التمهيد وقتاً أزيد من وقت 
المقصود مثل الحج» فإن الغرض وقوف عرفة فإذن يبتدء الغرض مما بعد العصر بخلاف التمهيد فإنه 
يبتدئ مما بعد الزوال وقريب من هذا ما في الإحياء للغزالى عن كعب الأحبار: أن فضل الساعة 
المحمودة لمن أدى صلاة الجمعة بحقوقها فدل على أن الغرض الساعة» ولم يتكلم العراقي المخرج 
لما في الإحياء على هذا النقل بشيء وأقول: إن حديث ايوافقها عبد مسلم يصلي قائماً»('؟ إلخ مراده' 
أنه يصلي أي يأتي بالجمعة بحقوقهاء وكذلك أقول: يشترط فضل الساعة لمن أدى العصر أيضاً 
بحقوقها فالمراد بايصلي» قائماً أنه يداوم على الصلاة لا أن يكون مصلياً في الحال: ولا نحتاج إلى 
تأويل أن منتظر الصلاة مصلي بل المراد من الصلاة هي صلاة تقع مقدمة لذلك الوقت أي الساعة 
المحمودة» ومثل هذا وجدت عن كعب الإحبار في الإحياء» وفي مسلم عن أبي هريرة عن النبي كلل 
«أن بدأ الخلق كان من يوم السبت» ويخالفه ما في القرآن العزيز فإن ظاهر القرآن يدل على أن الخلق 
امتد إلى ستة أيام وآخرهم خلقاً آدم وخلق يوم الجمعة فعلم أن بدء الخلق من يوم الأحدء والسبت 
كان خالياًء فحديث مسلم أعله جماعة منهم البخاري بأن أبا هريرة سمع هذا القول من كعب الأحبار 
ذكره ابن كثير فرفعه الراوي إلى صاحب الشريعة» والمختار أن الخلق ابتدئ به فق اليك إل 
الخميس ثم استوى على العرش وبعد ذلك خلق آدم في جمعة أخرى فإن التمسك بظاهر القرآن أولى. 

ثم سأل سائل أن الأيام الستة هذه لأسبوع أو لأسابيع عديدة؟ وظاهر القرآن أنها لأسبوع واحد. 
لكن كان كل يوم مقدار ألف سنة مما تعدون. 

قوله: ررس لسالس بول رات لعل لقال المستعر 1لا فى ايا ل عا 
العصر. 


6 روآه البخاري (839). 


4 الحزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 


رات يعض اهن العلم بن أصعات الجر كازار رمم 017 الناعة الي براي جهايه 
العصر إلى أن تكرت الود ويه تقول ايد و إسان: 

وقال أحمدٌ: أكثرٌُ الحديث في الساعة التي تُرْجَى فيها إجابة الدعوةٍ أنها بعد صَلاةٍ 
العصرء وتَرْجَى بعد زوالٍ الشمس . 

- حدّثنا زياد , بن أيوبٌ البغدادي» حدّثنا أبو عامر العَمَّدِيُ» حدثنا كَثِيرُ بن م عبد الله 
اال 70 ١ن‏ في الجمعةٍ ساعةٌ لا 
يسألُ الله العبدٌ فيها شيئاً إلا آناهُ الله إِيّاه»» قالوا: يا رَسُولَ الله أيهٌ ساعةٍ هي؟ قال: «حين تقام 
الصلاةٌ إلى الانصرافي منها». 

قال: وفي الباب عن أبي موسى وأبي ذرٌ وسَلمانَ» وعَبّْدِ الله بن سَلام» وأبي لبَابَةَ 
وسعدٍ بن عَبِادَةٌ وأبي أَمَامَة . 

قال أبو عيسى: حديثٌ عَمْرِو بن عَوْفٍِ حديثٌ حسَّن غريبٌ. 

انان حكنفا اسجانتوى عرمن الانصنارع سعدتنا زو عزنا نالل بِنُ أنس» عن 
يَزِيدَ بن عَبْدٍ لله بن الهادٍء عن محمدٍ بِنٍ إبراهيم؛ عن أبي سَلْمَةَ عن أبي هريرةٌ قال: قال 
رسول الله كل: : احيْرٌ يَوْمٍ ظَلَعَتُ فيه الشمس يومٌ الجمعَةٍ ٠‏ فيه ليق آدمٌ وفيه أَدْخلَ الجن 
وفيه أهبط منهاء وفيه ساعةٌ لا يوافقُهَا عبدٌ مسْلمٌ يصلي فيسأل الله فيها شيئاً إلا أعطاهٌ إياة» . 
قال أبو هُرَيْرَةَ: فُلْقِيتُ عبد الله بنَ سلام فذكرثُ له هذا الحديت. فقال: أنا أَعْلَّمُ بتلك 
الساعة» فقلتٌ: أخبرني بهاء ولا تَضْئَنْ بها عَلَىَّ؟ قال: هي بعد العصر إلى أن تعْرّبَ 
الشمسٌ» فقلتٌ : كيفٌ تكونُ بعد العصرٍ وقد قال رسول الله وك : لا يُوافِقَهَا عبد مسلم وهو 
يصلي وتلكَ الساعةٌ لا يصلّى فيها»؟ فقال عبدُ الله بن سلام : التسن قن امون أنه كه 





قوله: (كثير بن عبد اللّه) كثير متكلم فيهء فإن أحمد أخرج عنه إذا كرر النظر فأسقط كل ما 
أخرج عنه. وقاك ننه لا يماو ندرهما: وقال البعض : إنه كذاب» ولا أعلم كذبه وما حسن روايته 
لآ التروى والكارق ابن محر يق 

قوله: (قصة طويلة) مذكورة في المشكاة وموطأ مالك . 


قوله: (يصلي) الحديث صحيح. وفي البخاري : اقائم يصلي؛ وعندي مراده ما مر أي يداوم 
على الصلاة» ويكون القيام بمعنى الدوام ومثل آية: ما دُنْتَ عَيْكَهِ قَآيِمَا 4 [آل عمران: 170» وفي ابن 
ماجه رفع هذا التأويل أي مراد ايصلي» ينتظر الصلاة إلى النبي عد ولكنه معلول أعله ابن مندة ‏ 
الأصبهاني» وقال: الصواب وقعه. 


أبواب الجمعة 9 





امن جَلّسَ مجلساً يننظرٌ الصلاءً فهو في الصلاة)؟ قلتٌ: بلىء» قال: «فهو داك . 


قال أبو عيسى: وفي الحديث قصةٌ طويلةٌ. 


لد 


ذال 'ابق افنسن:: وهذا حديثٌ سَنْ صحيح . 

قال : ومعنى قولهٍ أَخبْرني بها ولا تضئَنْ بها على : لا تبخل بها علي وَالْضِنْ : البخل ء 
وأ لظَبِينٌ : المْتَهُمْ . 

65 2بات: ما جاء في الاغتسال يوم الجمعة 

5 - حدّئنا أحمد بن مُنيع؛ حدثنا سْفبَان بن عبيكة: عن الزُهْريّ عن سالمء عن أبيه 
أنه سَمِعَ النبيّ يل يقولٌ: من أنى الجمّعة فَلْخْمَِلٌ». ْ 

قال: :وفى الباس عن عمر: وأين الستعيدك» وجايرة والبراءة وعائشة :-وأبن الدرداء:: 

قال أبو عيسى: حديتٌ ابن عُمَرَ حديثٌ حسّن صحيحٌ . 

*5 - وَرُويء عن الزهريٌ» عن عبد الله بن عَمَرَء عن أبيهء عن النبئ يَكِدِ هذا الحديثٌ 
أيضاً . 


يمنا 


عبد الله ابن عْمَرَء عن أبيه : أن النبئ كَل : مثْلّه . 
وقال محميدل: وحدية الزهريٌ» عن سالم» عن أبيه وحديثٌُ عَبدٍ الله بن عَبْدٍ الله عن 
وقال بعض أصحاب الزهريٌّ» عن الزهريٌ قال: حدثنى آل عبدٍ الله بن عُمرَّء عن عبد الله 


0 





(605") باب ما جاء في الاغتسال في يوم الجمعة 
قال الثلائة: إن الغسل سنة؛ ونُسب إلى مالك وجوبه»ء وإنما قلت: ثُسب لأن الموالك يطلقون 
لفظ الوجوب على السنة الأكيدة أيضاء واختلفوا في أن الغسل للجمعة أو لصلاتهاء والمختار الثانى . 
قوله: (فليغتسل) يحمله الموالك على ما تسب إليهم أن الآمر للوجوب ويحمله» الجمهور على 


آنه لاذممنان :و للدوالق نا اسه البخاري: «يجب الغسل على كل محتلم وبالغ» وقال الجمهور: إن 
بعض قطعات ذلك الحديث موقوفة على ابن عباس . 


١‏ الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





قال أبو عيسى: وقد رويّء عن ابن عمرء عن عمر»ء عن النبي كَل في الغسل يوم 

14 - ورواه يونس ومعمرء عن الزهري» عن سالم» تن أبية: بينما عمر بن الخطاب 
يخطب يوم الجمعة إذ دخل رجل من أصحاب النبي كَكةِ فقال: أيهُ ساعة هذه؟ فقال: ما هو 
إلآ:أنشمفت الكذاة.وما رده على أن كوضات قال والوضيوة أيضا وقد لست أن 
رسول الله يَكِخِ أمر بالغسل . 

65 -_قال: وسرتنا عبد اللدية عل الرخسة: أخبرنا أبو صالح عبد الله بن صالح. 
حدقا اللو عونرس دكين الزهرق هذا الحديت» ا 

وزوئ هال هذ اديت عن الزهرق عر شاك ا ا 
يوم الجمُعَةَه فذكر الحديتٌ. 

قال أن عيسن : وشالت محمد عن هذا فقال: الصحيح دي الزهريّ عن سالم عن 


أنه . 


قال محمد : وقد رُويَّ عن مالك أيضاً عن الزهريٌ عن سالم عن أبيه نحوٌ هذا الحديث . 
1 باب: ما جاء في فضلٍ الْسلٍ يوم الجمعةٍ ‏ 
5 حدّننا حمر ذم غثلان: حدثنا وكيع» رقي فيان وأبو جناب يحيى بن أبي 
حَيّهَ » عن عبدٍ الله بن عيسى» عن يحيى بن الحارث؛ عن أبي الأشعث الصَّنْعَانيٌ عن أَوْسٍ بن 


-- 2 
ا ل ا لسن 


أؤس قال : كال وضيول الله صَد : ١مَن‏ اعْتَسَلَ يوم الجْمْعَةٍ وعَسَّلَ بكر وابتكرٌ وَدنا واستميع 





فول (إذ وخل رجل) هو عكمان بن غفان: ؤاقته وتمسك التجمهؤن بأنه لو كان الغشل واجبا لما 
تركه عثمان ثم لا يمهله عمر ينه وأجاب الموالك بما وقع في مسلم: أن عثمان اعتاد الغسل كل 
صبح فلعله اكتفى على ذلك الغسل ولم يجدد. 
قوله: (والوضوء أيضاً) الوضوء مرفوع أو منصوب. 
(65") باب ما جاء في فضل الغسل يوم الجمعة 
قوله: (غسل) قال وكيع: مراده أنه جامع» وقال ابن المبارك: غسل الرأسء» أقول: الصواب ما 
قال ابن المبارك فإنه يوافقه حديث مرفوع أخرجه أبو داود في سننه ص(20) في رواية أوس . 
قوله: (بكر وابتكر) قيل: إن ابتكر تأكيد محض» وقيل: التبكير الذهاب ابتداء اليوم والابتكار 


أبواب الجمعة ١١‏ 


والصلك كان له ركز خظوة يخطوها اه رٌ سَنَوّء صِيامُها وقيامُها» قال محمودٌ: قال وكيمٌ: 
اغْتَسَلَ هو وغسّل امرأنّه . 

قال: ويزوئئ ععبل الله مخ المبارك. انه قال فين هذا الحديث: من غسل واعتسل: 
يعني : غُسل رأسَّهُ واغتّسَل . 

قال : وفي الباب عن أبي بكر وعِمْرانَ بنِ حُصَينَ وسلمانٌ وأبي ذرُ وأبى سعيدٍ وابن عمرٌَ 
وأبي و 
11005 

وأبو جَناب: يحيى بن حَبيب القصَّابٌ الكوفي. 

1" بِابُ: ما جاء في الوضوء يوم الجمُعَةٍ 
#برحنتنا او نوسن سحن نو المله حدثئنا سعيدٌُ بن سفيانَ الجَحْدَرِيّ» حدّئنا 

٠ 0‏ عن سَمْرَةٌ بن جَُنْدبٍ قال : قال رسول الله كله : ١مَن‏ توضّأ يوم 


ىمار 


الجمعةٍ فَبِهَا وَنِعُمتُ. ومن اغتسَلّ فَالُسْلُ أفضل». 





وابتاع» ولم يذكر أحد من أرباب التصريف هذه الضابطة» وقال جماعة منهم صاحب القاموس: إن 
الافتعال لازم ورد عليه أحمد صاحب الجاسوس وقال: إنه يكون متعدياً أيضاًء أقول: لعل المراد من 
كونه لازم أنه إذا كان الفعل المجرد ومتعدياً إلى ثلاثة مفاعيل يتعدى إلى المفعولين في الافتعال» وإذا 
كان في المجرد متعدياً إلى مفعولين يتعدى في الافتعال إلى مفعول واحدء فاللزوم إضافي» وفي موطأ 
مالك ما يدل على الإنصات للنائي أيضا. 

قوله: (بكل خطرة) قبل إن الخطوة مأ ينف البمت و ال 6 لد ما بين قدم إلى تلك فعلى 
الأول تكون كلها وأكنا + وعلى الغابي فلهمرة : 

(61؟) باب ما جاء في الوضوء يوم الجمعة 

حديث الباب حجة للجمهور وحسنه الترمذي» ولكن في سماع الحسن عن سمرة ثلاثة أقوال؛ 
قبل "الو شيع تنينا: وقيل: سمع» وقيل: سمع حديث العقيقة»؛ وأما عن سائر الصحابة فيرسل 
كثيراً. 


١‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


قال: وفي الباب عن أبي هريرةً وعائشة وأنس 

قال أن عيشي د كير :كارت بير . 

وقد رواه بعض أصحاب قتادةً» عن قَنَادةه عن الحسن» عن سَمْرَةٌ بن جندب . وَرَوَاة 
بعضهم» عن قتادةً» عن الحسنء» عن النبيّ يه مُرْسَل . 

والعمل على هذا عند أهلٍ العلم من أصحاب النبيّ وك ومّن بَعَدَّهمْ اختاروا الغسلّ يوم 
الجمعةٍء ورأوًا أن يجَزِىء الوضوءٌ من الغسل يوم الجمعة. 

قال الشافعى : ومما يدل على أن أمْرَ النبيّ يل بالغسل يوم الجمعةٍ أنه على الاحتيار لا 
على الوججوب -: حديتٌ عَمَرَ حيثُ قال لعثمانَ: والوضوءٌ أيضا؟! وقد علمتٌ أن رسول الله كَل 
أمرّ بالل يوم الجْمعَةِ -. فلو عَلِمَا أن أمرّه على الوجوب لا عَلَى الاختيارٍ لم يَثْركُ عمرٌ 
عثمانٌ حتى يردّه ويقول له: ارجغ فَاغْتَسِلٌ. ولّمَا خْفِيَ على عثمانَ ذلك مع عِلْمِهء ولكن دَل 
في هذا الحديث أن الغسلّ يوم الجُمعَةٍ فيه فَضْل من غيرٍ وجوب يجبٌ على المرء في ذلك . 

7 - حدّثنا هنادٌء قال: حدثنا أبو معاوية» عن الأعمشء عن أبي صالح» عن أبي 
هريرةً قال: قال رسولُ الله يَلِ: «مَن توضّاً فأحسّن الوضوء ثم اتن الشيقة كذنا رافك 
وأَنْصَتٌ غفِرَ له ما بَيْنَه وبين الجُمعَةٍ وزيادةٌ ثلاثة أيام» ومّن مَسسّ الحصى فقد لغا» . 

قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌّ صحيخ . ا 

بابٌ: ما جاءً في التبكير إلى الجُمعَةٍ 


849 - حدّثنا إسحاقٌ بن موسى الأنصاريٌ» حدّثنا مَعْنُّه حدّئنا مالك؛ عن سُمَيّء عن 


قوله: (حتى يرده) وحديث الصحيحين (أنا لم نرده عليك) إلخ بالنصب»ء قال علماء العربية: إنه 
لحن. وصنفت الكتب في لحون المحدثين وأجاب المحدثون. عن حديث الصحيحين باستشهاد 
شعر . 

قوله: (إلى الجمعة إلخ) أي من صلاة جمعة إلى صلاة جمعة لتكون عشرة أيام مع ثلاثة أخرء 
ولو أردنا من يوم جمعة إلى يوم جمعة تصير الأيام بزيادة ثلاثة أيام إحدى عشر يوما. 

قوله: (من مس الحصى) عندنا منهي عنه في الخطبة ما ينهى عنه في الصلاة. وأما الشافعي 
فقوله القديم مثل قولناء وفي الجديد جواز الكلام أيضاً ووسع في الأمر. 

(8؟) باب ما جاء في التبكير إلى الجمعة 
التبكير عند مالك من ما بعد الزوال» وقال: إن الساعات الستة تعد بعد الزوال» والجمهور على 


أبواب الجمعة ١‏ 
أن بالج به قر أن هزري :4 أن وميول الله كه فال «من اغتسل يوم الجُمعةٍ عُسْلَ الجنابةٍ ثم 
رَاحَ فكأنما قَرّبٌ بَدَنَةه ومن راح في الساعةٍ الثانيةٍ فكأنّما كَرَّبَ بَقَرَةَ وَمَنْ رَاحَ في السَّاعةٍ 
الثالثة فكأنما كَربَ كَبْشاً أَفْرَنء ومنْ راح في الساعدٍ الرابعةٍ فكأنّما قرب دَجَاجةٌء ومن راح 


أن الساعات من ابتداء اليوم والتبكير أيضا من ابتداء اليوم. وفي بعض الروايات ذكر الساعة السادسة 
أيضاً كما في النسائي . 

قوله: (ثم راح) استدل بهذا الموالك على أن ابتداء الساعة من بعد الزوال» لأن الروحة الذهاب 
بعد الظهيرة كما في : 

أرواح م وودعأم ب ك ور تمك فتاتطلك لخلق "ذاه سكير 

وتمسكوا أيضاً بحديث: «أن المهجر إلى الجمعة» إلخ فإن التهجير الذهاب عند الهجيرة وتمسك 
الجمهور بحديث : «بكرو) إلخ. فإن التبكير هو الذهاب عند البكرة ثم تمسك كل واحد بما يوافقه. 
وتأول ووسع في كلام الخصم . 

قوله : (حضرت الملائكة إلخ) استنبط العيني منه أنه لا يتكلم في الخطبة» وأقول: إن 00 إذا 
قعد الإمام على المنبر قبل الشروع في الخطبة وإذا جلس بين الخطبتين» فقال الزيلعي شارح الكنز: ! 
لا يتكلم أصلاً لا كلام الدين ولا كلام الدنياء وفي النهاية أنه لا يتكلم إلا بكلام الدين» وفي 00 
أنه يجوز له أن يجيب المؤذن والأقوال الثلاثة مذكورة في حاشية الهداية لمولانا عبد الحي أيضاً. 

قوله: (قرب بقرة) تاء البقرة ليست للتأنيث بل تاء الوحدة» ويطلق على المذكر والمؤنث وكذلك 
الحال في تاء كل حيوان مثل الدجاجة. واتفق ق على هذا أئمة اللغة إلا أنه نقل صاحب الكشاف 
والمدارك عن أبي حنيفة في لفظ النملة» فإنه لما دخل قتادة الكوفة اجتمع عليه الناس قال: سلوني 
عما شئتم؛ فكان أبو حنيفة فيهم فقال: إن نملة سليمان مؤنث أو مذكر؟ فأفحم قتادة» فقال أبو 
حنيفة: كانت أنثى» فقيل: كيف ذلك؟ قال: قال الله عز وجل : «قالت نملة» ولو كانت ذكراً لقال: 
قال نملة؛ فما وجدت من يوافق أبا حنيفة إلا لعلها مبرداً في كامله وابن السكيت في إصلاح المنطق» 
ويقول جمهور أرباب اللغة: إن النملة كالشاة والحمامة يقع على الذكر والأنثىء لأنه اسم جنس يقال : 
نملة ذكر ونملة أنثى» وشاة ذكر وشاة أنثى فلفظها مؤنث» وأما المصداق فمحتمل للمعنيين فلعل 
التأنيث كان على اللفظ وإن كان في الواقع ذكراً أو مؤنثاًء ويمكن أن يقال: إن هذا الاستعمال فصيح. 
ألا ترى إلى قوله عليه الصلاة والسلام: «لا تضحي بعوراء ولا عمياء ولا عجفاء»(1) فإنه أتى بصيغ 
المؤنث والحال أن الأضحية ليست بخاصة بالإناث. والله أعلم . 

توله: (كبقا اقرن) أئ | قرن: اسعدل »عقن النانج حديتة الات عان أضكية الدجاجة اقول للق 
كان الأمر كذلك لجاز أضحية البيضة أيضاًء فإن في الحديث ذكر البيضة أيضاً في الساعة السادسة . 


.)5781( (م5)‎ )5١45( رواه أبو داود‎ )١( 


١‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
في الساعةٍ الخامسةٍ فكأنما قَرّبٌ بَيْضْةٌ فإذا خرج الإمامٌ حَضَّرّت الملائِكَةٌ يستمعونّ الذَكْرَا . 

قال: وفي الباب عن عبدٍ الله بن عَمرو وسَمرَة. 

قال أبو عيسى: حديثُ أبي هريرة حديثٌ حسنٌ صحيحخ . 

4 باب: ما جاء في ترك الجُمّعَةٍ من غيرٍ عُدْرٍ 

٠‏ - حدّثنا علي بن خَشْرّم؛ أخبرنا عيسى بن يونسٌ» عن محمدٍ بن عَمْروِء عن 
عُبَيْدَةَ بن سفيانَ» عن أبي الجِعْدٍ يعني: الضَّمْرِيٌ وكانت له صحبةٌ فيما زعم محمدٌُ بن عَمْروِء 
قال: قال رسول الله يك «مَن ترك الجمعةً ثلاتٌ مراتٍ تهاوناً بها طبع الله على قلبو) . 

قال: وفي الباب عن ابن عَمَر وابن عباس وسَمْرَة . 

قال أبو عيسى: حديتٌ أبي الجعدٍ حديثٌ حسنٌ . 

قال: وسألت محمّداً عن اسم أبي الجَعْدٍ الضَمْرِيٌ فلم يَعْرفٌ اسم . 

وقال: لا أعرف لَهُ عن النبيّ ككهِ إل هذا الحديتٌ . 

قال أو عنعن زلا تعرفت هذا الحديت إلا من حديثِ محمدٍ بن عَمرو. 


بابُ: ما جاءً مِنْ كَمْ تُؤتى الجمعة 


والسدابى و وم 1 كه 8 0 ك1 2 ع ك1 
0١‏ .2 حذثنا عبد بن حَمَيدء ومحمل بن مذلويه. قاللا : حدتننا الفضل :بخ ذكئنمء حدثنا 


قوله: (فإذا خرج الإمام) إذا كان الإمام خارج المسجد فخروجه للخطبة يتحقق بوضع قدمه في 
المسجدء وإن كان فى المقصورة فكذلك أيضاء وإن كان فى المسجد فتحقق خروجه للخطبة بقيامه 
50007 ا ا 

(590") باب ما جاء من كم يؤتى إلى الجمعة؟ 

ها هنا مسألتان لا ينبغي الخلط ما 

أحدهما : بيان محل إقامة صلاة الجمعة» وهو المضر أو القرية الكبيرة عندنا. 

وثانيهما : بيان من يجب عليه شهود صلاة الجمعة سوى أهل المصر . 

والمذكورة فى الباب الثانية » ففيها ثمانية أقوال للأحناف» ذكرها الشرنبلانى فى رسالته» منها ما 
ني إن انوسنت هري وهو أنه يجب الجمعة» علويم كان علي المسنافة العذونة هن مبرقية 
إقامة الجمعة» والمسافة الغدوية أن يعود الرجل قبل الغروب إلى بيته بعد أداء الجمعة» ومنها ما قيل : 


أبواب الجمعة ه ١‏ 


إسرائيل عن تُوَيرِ» عن رجل من أهل قُبَاء عن أبيه وكان مِن أصحاب النبيّ ككِ قال: أُمَرَنَا 
الف كه أن ضيه الشتعة ون ثيات: 

وقد رُوي عن أبي هريرة عن النبي كله في هذا ولا يصح. 

قال أبو عيسى: هذا حديتٌ لا نعرفةُ إلا مِن هذا الوجهٍ ولا يصحٌ في هذا الباب عن 
النبيئ يله شي؛ 

وقد رُوِيّ عن أبي هريرةٌ عن النبئ كَل أنّه قال «الجمعةٌ على مَن آواه الليلٌ إلى أهله» . 

وهنذا خدية إمكاذه ميعيف: إلها يزوئ من عنديف مُعَارِكِ بن عَبَّادٍِ عن عبد الله بن 
سعيدٍ المَقْبّرِيُ . وضعّف يحيى بن سعيدٍ القَطانٌ عبد الله بِنَ سعيدٍ المَقْبُريٌ في الحديث . 


قال: واختلفٌ أهل العلم على منّ تَجِبُ ال لجمعة؛ فقال بعضّهُمْ: تجبٌ الجمعةُ على من 
آواهُ الليل إلى منزلهِ. وقال بعضّهُم: لا تجبُ الجمعةٌ إلا على مَن سَمِعٌ النداة» وهو قول 
الشافعىٌ وأحمدٌ وإسحاق . 

؟ مه - سمعتٌ أحمدّ بن الحسن يقول : كنا عند أحمدٌ بن حنبل» فذكرُوا على مَن تجبُ 
الدع ٠‏ فلم يذكُز أحمدُ فيه عن النبئّ يَلِِ شيئاً : قال أحمدٌ بن الحسن : فقلتٌ لأحمدّ بن 
حنبل : فيه عن أبي هريرةً عن النبيّ كَكةْ: فقال أحمذ: عن النبيّ كَلهِ؟ قلت: نعمء قال 


إنها لا تجب إلا على سكان موضع إقامة الجمعة» ومنها أنها واجبة على من يسمع الأذان من غير 
سكان موضع إقامتهاء والأرجح هو هذا فإنه مؤيد لفتاوى الصحابة . 

قوله: (ثوير) هو ابن أبي فاختة, وهو متكلم فيه. وحسّن له الترمذي في موضع . 

قوله: (من قِبا) وقِبا على ثلاثة أميالٍ من المدينة المنورة» ودل الحديث على عدم إقامة الجمعة 
في القرى . 

قوله: (كنا نتنادب) أي تجىء جماعة فى جمعة. وجماعة أخرى فى جمعة أخرى» ويفيدنا فى 

قوله: (الجمعة على من أداه) قيل: معناه أن الجمعة على من كان على المسافة الغدوية. وقيل: 
معناه أن الجمعة على المقيم لا المسافرء ولا تجب الجمعة على المسافر عندناء وكذا عند المالكية 

قوله: (الحجاج بن نصير) ضعّفه بعض المحدثين» ووثقه البعض» ومن الموثقين ابن مَعينء 
وفي سند الباب معارك , بن عباد ضعيف . 


١5‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


المقبرئ» عن أبيه؛ عن أبى هريرةً عن النبيّ كل قال: «الجمعةٌ على من آواهُ الليلٌ إلى أهلِه) 
قال: فَعْضِبٍ عليٌ أحمدٌ بن حنبل وقال لي: استغفز ربك استَغْفِر ربك . 

قال أبو عيسى: إِنّما فَعَلَ أحمدُ بن حنبل هذا لأنه لم يَعْدٌ هذا الحديك شيئاء وضعَفَهُ 
لحال إسناده. 

"١‏ بابٌ: ما جاءً في وقتٍ الجُمعَةٍ 

دهم - حدّئنا أحمذ بن مُنيع» حذئنا سُرَيْجُ بن النُعمِانِء حدّثنا فُليِحُ بن سُلْيمانَ عن 
عثمانَ بن عبدٍ الرحمن التَيِمِي عن أن ابن مالك : أن النبىّ يلي كان يصلّي الجمعةً حين تميل 
ل 

6٠‏ حذئنا يحيى بن موسى. رقنا أبو داود الطيالسئٌ» حدّثنا فُلَيْحْ ؛ ف شليفان ).عق 
عثمان بن عبد الرحمن اتوي ٠‏ عن أنس» عن النبي وَكِةٌ نحوه . 

قال : ع ب وجابرء والرْبيْرٍ بن العَوَام . 


العلم : أن وق الجمعةٍ إذا زالث الشمسسٌ كرَقْتٍ الطُفْر: حو كلامتي راحو وإسحاقٌ. ” 


ورأى بعضهم أن صلاةً الجمعة إذا ا قبل الزُوال أنيا تجوز 0 
وقال أحمدٌ: ومن صَلأها قبل الزوالٍ فإنهُ لَمْ يَرَ عليه إعادة . 


)"1١1(‏ باب ما جاء في وقت الجمعة 

لا تصح الجمعة عند أبي حنيفة ومالك والشافعي قبل الزوال» وتصح عند أحمد» وقال: تصح 
عند الضحى مثل العيد» فإن الجمعة أيضاً عيدء ولقد أطنب ابن تيمية في المسألة» وقول أحمد قول 
ابن الزبير: وقول ابن مسعودء وقال ابن تيمية: يقول الراوي : (كنا نتغدى ونقيل بعد الجمعة)» والغداء 
يكون قبل الزوال» ويجاب عنه بأن مراده أنا كنا نأكل الطعام الذي كنا نأكله عند الغداء بعد الجمعة. 
وكذلك القيلولة» وليس هذاء فجاز أن يعارض بأن في الحديث: أنه عليه الصلاة والسلام كان يأكل 
عند السحرء فقال بعض أصحابه: هلمّوا إلى الغداء المبارك» وفي اللغة يكون الغداء بعد طلوع 
التي فيلزم عليك إجازة أكل الطعام للصائم بعد طلوع الشمسء والحال أن مراده أنه بدل الغداء . 

واختار العيني في العمدة أنه لا إبراد في الجمعة» بل الإبراد في الظهرء وقال صاحب البحر: إن 
في الجمعة أيضا إبراد . 

أقول: عادته عليه الصلاة والسلام عدم الإبراد. 


5 بابٌ: ما جاءَ فى الخطبة على المنبر 


8 - حدّثنا أبو حفص عَمْرُو بنُ علي الفَلآَسُ الصيرفي؛ 0 
وسحين بزل كين ابو عسان الت ريه قالا : حدَّئنا معاد بن العّلاءِء عن نافع ؛ ادق عيمر :ا 
الي يل كان يخطبُ إلى جلع» فلما اذ ابي كك المنز حي الج حتى ناه مه فكو 

قال : وفي الباب عن أنس : وجابرء وسهل بن سعدٍء وأَبي بن كعب وابن عباس » آَم 


قال أبو عيسى: حديثُ ابن عَْمّر حديثْ حسنٌ غريبٌ صحيخ . 


- بابٌ: ما جاءً في الجلوس بين الخْطَبَتَيْنٍ 
وسور 0 حدثنا اعرد كر 
تخطيا قال 0 


(؟5") باب ما جاء في الخطبة على المنبر 
الخطبة على المنبر مسئونة . 
قوله: (حن الجذع الخ) في بعض الروايات القوية أن الجذع انشق» وفي ثلاثة روايات قوية أنه 
دفن عند وضع المنبرء وعندي روايات تبلغ عشرين تدل على وجود المنبر في السنة الثانية والثالئة 
والرابعة وهكذا إلى العاشرة» ومفهوم عبارة الحافظ أن 000 المسجد النبوي» وجعلت 
عضادات في جدار القبلة وقال السيد لاسرا إنهااجفعلة أغعمدة تخت السققت والسيرة السد 
السمهودي في أحوال المدينة. ثم بعض بعض الروايات تدل على أن الجذع كان من أعمدة المسجد النبوي» 
وبعضها تدل على أنها غيرهاء والله أعلم . 
وكان الجذع إلى جانب اليسار من المصلىء أي المحراب» ويدل بعض الروايات أنه عليه 
الصلاة والسلام سأله فاختار الآخرة على الدنياء وفي الروايات أنه دفن في الموضع الذي قال 
النبي كَلكِْةْ: إنه من الجنة»ء ولعله مصداق احتياره الآخرة والله أعلم» وقال الإسفرائي الشافعي أنه: عليه 
الصلاة والسلام دعا الجذع فأتاه واثباً ذكره القاضي عياض في الشفاء» أقول: إنه وهم قطعاً من 
الإسفرائي فإن الوثوب إنما ثبت في الشجرتين اللتين دعاهما النبي يَلَةِ حين أراد قضاء الحاجة . 
(5") باب ما جاء في الجلوس بين الخطبتين 
الجلوس بين الخطبتين سنة عند أبي حنيفة» وشريطة عن الشافعي» وجرت ها هنا الزيادة بالخبر 


م١‏ الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي ْ 


دار 


قال: وفي الباب عن ابن عباس ١‏ وجابر بن عبدٍ الله وجابر بن سمرة. 

قال أبو عيسى : حديث ابنٍ عُمَر حديث حسن صحيح؛ وهو الذي رآهُ أهل العلّم أن 
يَفْصِلَ بين الخطبَتيْن بجلوس . 

14" يابٌ: ما جاءَ في قصد الخطبة 

07 - حدّثنا قُنَيْبِةَ وَهِنَادٌ قالا: حدّثنا أو الأحوص » عن سِمَاكِ بن خرب» عن جابر بن 
سَمْرةَ قال: كنثٌ أصلَي مع النبئّ كَل فكانث صلائه مَضْداً وحطبتّه قضداً . 

قال: وفي الباب عن عَمّارٍ بن ياسر وابن أبي أؤفى . 

قال أبو عيسى: حديثٌ جابر بن سَمْرَةَ حديثٌ حسنٌ صحيخ . 


6" بابٌ: ما جاء في القراءٍ على لتر 


عو ”ان بس جو 


مويو واو سمعتُ النبئ كله , على الجر 1 00 
[الرَخْرّف: الآية /ا/اع] 8 
قال: وفي الباب عن أبي هريرةً وجابر بن سَمْرةً . 


قال أبو عيسى: حديتٌ يَعْلَى بن أمَيّةَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ غريبٌ» وهو حديتٌ ابن 


0 


سس ان # هو 
٠.‏ 


وقد اختارٌ قوم من أهلٍ العلم أن يقرأ الإمامُ في الخطبة آياً من القرآنٍ . 
قال الشافعي : وإذا خطت الإمام فلم قر في حخطبته ا مِن القران ناه الخطبة . 


الواحد على القاطع: ذ-فإن آية :: #8 لَأسْمَوًاً إل 55 م4 [الجسة: :14 تدل علق عظلق الذكز» ؤدل: الحديك 
م اسييك 
(54") باب ما جاء في قِصَرٍ الخطبة 
السنة قصر الخطبة وتطويل الصلاة» القصر متعد» والقصور لازم» واعلم أن ثمانية أشياء مستحبة 
عندنا في الخطبة؛ منها عدم خلوها من آيةٍ مَاء ذكرها صاحب البحر» وقال الشافعي: إن الاشتمال 
على آية من الآيات شرط . 


أيواب الجمعة : ١4‏ 





7_5 بابٌ: فى استقبال الإمام إذا خْطبَ 
89 حدّثنا عبادٌ بن يَعْمَُوبَ الكوفىٌ» عن كنا مح ون اللا ب لك : عن منصور» 
عن إبراهيم» عن عَلْقَمَةَه عن عبدٍ الله بن مسعودٍ قال: كان رسول الله يكِ إذا اسنْوَى على 
المدن استفيلناة .نو حوقنا : 
قال أبو عيسى: وفي الباب عن ابن عمّر . 
ولحززن ةا فيوس لالس له :لوه مكديع اسيك ور الففنا نيرق عظه: 
ومحمدُ بن الفضل بن عَطِيِّةَ ضعيف ذاهبُ الحديثٍ عند أصحايئًا. 
والعمل على هذا عند أهلٍ العلم من أصحاب النبيّ وْ وغيرهم يَسْتَحِبُونَ استقبّال الإمام 
إذا خطبّ. وهو قولٌ سفيانَ الثوريٌ والشافعئّ وأحمدٌ وإسحاقً. 
قال أبو عيسى: ولا يَصِحٌ في هذا الباب عن النبي كله شيءٌ. 
0" بِابُ: ما جاء في الركعَتَيْنِ إذا جاءً الرجلّ والإمامُ يَخْطْبُ 
- حدّثنا قُتَيْبةُ حدّثنا حَمَادُ بن زيدٍ» عن عَمْروٍ بن دينار» عن جابرٍ بن عبدٍ الله 
قال: بينما النبئُ يله يخطبٌ يوم الجمعةٍ إذ جاء رجل فقال النبيّ كله : «أَصَلَيْتَ؟» قال: لآ. 
قال: «قُمْ فاركَم» 





(755) باب ما جاء في استقبال الإمام إذا خطب 

السنة في الخطبة التحديق» وأن يستقبلوا الإمام بوجوههمء ولكن الزمان زمان الفساد. لو حدقوا 
لا يمكن استقامة الصفوف عند الجماعة» فالأولى ترك التحديق» وذكره في نيل الأوطار أيضأء وفي 
سوط الني ستس يي أن أبا حنيفة كان يقبل بوجهه إلى الإمام عند الخطبة من موضعه بلا تبديل الموضع . 

ولقد بوّب البخاري على هذه المسألة» فكيف يصح قول المصنف: لم يصح فيه شيءء فإنه وإن 
لم يأت بالصريح ولكن استنباطه صحيح» وفي الدر المختار أن استماع الخطبة واجب ولو خطبة التكاح . 

(1") باب ما جاء في الركعتين إذا جاء الرجل والإمام يخطب. 

قال أبو حنيفة ومالك : ب أن :و لقب يخداب علض كما قار لا بعلي اا 

وقال الشافعي وأخيدة تتشت تهة المسعد: 

وأما الخلفاء الراشدون والجمهور من الصحابة فمع أبي حنيفة ومالك. كما في النووي شرح 
مسلم ص(7817)» وتمسك الشافعي بالمرفوع» وسيأتي أجوبة منا. 

قوله: (رجل) هو سليك بن هدبة الغطفاني» وأطنب الحافظ هاهنا ورد على خصومه؛ والجواب 


”5 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





قال ابو عم : وهذا حديث حسنٌ صحيحٌ أصح شيء في هذا الباب. 


- حَدّننا محمد بن أبي عُمَرَ حدثنا سفيانٌ بن عُيِيهَ» عن محمدٍ بن عَجلانَء عن 
عاد ركيد اه يو ابي سرع . أن أبا سعيدٍ الخدريّ دخل يوم الجمعة ومَرَاُ يط فقاء 
يصلّىي ‏ فجاءً القوي لخر فا سفن ا فلما انتصرف أتنناة فقلنا: رحمك الله إِنْ كادوا 





المشهور منا: أن هذا الرجل كان في هيئة بذة. وكان غرضه عليه الصلاة والسلام أن يجمع له 
المتفرقات من الناس» وأنه عليه الصلاة والسلام أمهل خطبته . 

وأما كونه في هيئة بذة فئابت في حديث الباب والنسائي | لصغرى ص(8١"7).‏ أنه جاء رجل يوم 
الجمعة والنبي كد يخطب بهيئة بذة. . إلخ. 

ا ا ا 

وأما إمهال الخطبة ففي سئن الدارقطني أخرجها رجال ثقات؛ ثم تُقِل عن أحمد أن الصواب 
إرساله» فيكون من خصوصية سّليك . 

وأما مسألة إمهال الخطبة إنه جائز أم لا فمحولة إلى الفقه وقيل : إنه عليه الصلاة والسلام كان 
لم يشرع في الخطبة وقال العيني: إن النسائي أخرج ما يدل على عدم الشروع» وبرّبٍ عليه في السنئن 
الكبرى» أقول: إني راجعت فلم أجدء ويمكن التمسّك في هذا بما أخرجه مسلم ص(7”85) : 
ورسول الله مق قاعد على المنبر. . إلخ. فقعوده دل على أنه لم يشرع, وتأول النووي فيه. ويمكن 
الجمع بين ما في مسلم وما في سنن الدارقطني بأنه عليه الصلاة والسلام كاد أن يشرع» فإنه قد جلس 
على المنبرء ولما جاء سّلِيك أمهل خطبته؛ أي لم يشرع فيهاء ولا بُعد في هذا الجمع». ويمكن أن 
يجعل الروايتين جوابين ثم نقول: إن مدعى الخصم أن هذه الصلاة صلاة التحية» والحال أنه يخالفه ما 
في ابن ماجه ص(59١)‏ بسند قوي: «أصلْيتٌ ركعتين قبل أن تجىء؟» قال: «لاء قال: «فصل 
الركعتين» وتجوّز فيها» فدل على أنهما ركعتان قبل الجمعة لا تحية المسجدء أخرجه الزيلعي أيضاً من 
سئن ابن ماجهء وقال أبو الحجاج المِزّي الشافعي وابن تيمية: إن فى ابن ماجه تصحيفاً» وأصل الرواية 
«أصليت قبل أن تجلس. . إلخ»» ثم قال ابن تيمية: إن رواة ابن ماجه أي ناقلون ليسوا بمتقنين ووقع 

أقول: إن الأوزاعي أو إسحاق بن راهويه بنى مذهبه على رواية ابن ماجه؛ وقال: لو صلى 
السنن في البيت لا يصلي إذا خطب الإمام» ولو لم يصلهما فليؤدهما في المسجد وإن أخذ الخطيب 
فى الخطبة وأيضاً فى جزء القراءة للبخاري: قال جابر ؤَيْه: وإن كنت أصلي السئن في البيت 
أصليهما في المسجد وإن خطب الخطبة» على ما أمر رسول الله يَِةِ سليكاً. وراوي رواية ابن ماجه 
هو جابر» فعلم أنه ليس بتصحيف» ولفظ (قبل أن تجيء) صحيح., وإن لم يوافقنا جابر» وقال ابن 
حجر حين مر على رواية ابن ماجه: إن المجيء هو المجيء من موضع المسجد إلى موضع آخرء لا 


أبواب الجمعة 55" 


ليَمَعُوا بك فقال: ما كنتٌ لأَنْرْكَهُمَا بعد شيء رأيئهُ من رسول الله يكوه ثم ذكَرَ أن رجلا جاء 
يوم الجمعة في هَيْئَةِ بَذْةِ والنبئ كَل يخطبٌ يوم الجمعة فأمَرهُ فصلى ركَعَتَيْنِ والنبي كل 
خطب . ا 


. 


قال 05 اين و : كان سفيان بن له بيه يُصَلئ ركعتينٍ إذا جاءً والإمام بي يخطت وكان يَأْمَدُ 
به وكان أبو عبد الرحمن المقرىء 0 


قو قال ابر عسن:: وسيعه ابن أبن عت ستول «الاوستان اتن عي كان جمد 
بِنُ عَجَلانَ ثقةَ مأموناً فى الحديث . 


قال: وفي الباب عن جابر» وابي هريرةً) وسهل بن سعدٍ. 


كال ايو عست : حديثٌ أبي سعيدٍ الخدريٌ حديثٌ حسن صحيخ . والعمل .على هذا عند 
بعض أهل العلم. وبه يقول الشافعئٌ وأحمدُ وإسحاق. 


المجيء من البيت. أقول: إنه تأويل محض الركعتين معرفة باللام فلا بد من العهد سابقاً. والتيه 
ركعتا التحية؛ ونقول: إن واحداً من اللفظ ليس فيه حين الاستفهام تعريف الركعتين بالألف واللام» 
وأما فى موضع الأمر ‏ أي في قوله: (فصل الركعتين) ‏ فاللام موجودة. والمعهود قبله الركعتان في 
قوله: (أصليت ركعتين) فصار معهوداً في كلامه في الموضع الثاني» فدل جميع ما سبق أن ةوالع 

ثم في الطحاوي ص(5١5)‏ بسند قوي وابن حبان والنسائي الكبرى أن الرجل أتى عنده عليه 
الصلاة والسلام في ثلاث جمعات وأمره عليه الصلاة والسلام ثلاث مرار بالركعتين. أقول: إن الثالثة 
إنما هى من شك الراوي: 

وفي النسائي الصغرى ص(08١”)‏ ذكر الجمعتين لا الثالثة» وفي صحيح ابن حبان زيادة أنه عليه 
الصلاة والسلام قال: (فلا تعد لمثل ذلك الخ). لي ل 
وأقول: إنه نهى عن الابطاء في الجمعة. 

وآخر ما تمسك به الشافعية أن فى مسلم ص(817") قال عليه الصلاة والسلام بعد الواقعة: «فإذا 
جاء أحدكم والإمام يخطب فليصل ركعتين» وليتجوّز فيهما» فلم يبق واقعة حال» بل أمرٌ كليٌ» 
وتشريعٌ قولي» وأخرج هذا القول النسائي أيضأء وكذلك البخاري في غير موضعه مع أنه اختار مختار 
الشافعي . 
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وقال بعضهم: إذا دخل والإمامُ يخطبٌ فإنه يجلسٌ ولا تصلى: وقتو اقول ضقيان التؤري 
وأهلٍ الكوفةٍ. والقول الأول أصحٌ. 

١م‏ - حدّثنا قُتَِبة» حدّثنا العَلاءُ بن خالدٍ القُرَشْىٌ قال: رأَيتٌ الحسنّ البَضْريّ دخلّ 
المسجدّ يوم الجمّعَةٍ والإمامُ يخطبٌ فصلَى ركعَئِين ثم جلس . 

إنْما فعلّ الحسنٌ اتباعاً للحديثٍ. وهُرّ رَوَى عن جابر عن النبيّ كلِ هذا الحديتٌ . 


ثم أقول مجيباً عن تمسك الشافعية: إنه لو كان الفعل والقول منه 32ئهز فلم أمهل النبي كَل 
الخطبة» فأذن نجعل الفعل شارحاً للقول» أي إذا جاء أحدكم والإمام يخطبء أي كاد أن يشرع في 
الخطبية. وفي النسائي ص(1؟١5)‏ ومسلم ما يدل على ما قلت. 

وأما على طريق المحدثين فصنف الدارقطني كتاب التتبع على الصحيحين؛ وأعلٌ حديث 
البخاري قريب المائة وفي كل موضع إعلاله على الأسانيد» وفي هذا الموضع إعلاله على المتن» 
فقال: أن هذا القول الكليّ من إدراج الراوي؛ ووضع الراوي ضابطه من جانب نفسه؛ ثم طرّق 
الدارقطني الأحاديث» وقال: لم يذكره غيره. 

وأقرل لعل عدم إخراج البخاري الحديث في موضعه يشير إلى أنه متردد فيه فإني علمت أن من 
صنع البخاري أنه لا يخرج الحديث في الذي فيه ظاهرء ويخرج في الموضع الآخر إذا كان له تردد 
بذلك الحديث على جهة الظاهر» مثل الاشتراط في الحج عند الإحرام واختار مذهب أبي حنيفة » ولم 
يخرّج حديث ضباعة بنت زبير في باب الاشتراط» وأخرجه في النكاح» ونقول على طريق المعارضة : 
إن في أربعة وقائع غير هذه الواقعة لم يأمر النبي كَلِهْ بتحية المسجد : 

منها ما في البخاري وغيره أن رجلا دخل والنبي كله يخطب وقال هلك المال؛ وجاع العيال» 
وطلب الاستسقاءء فدعا النبي كَل مستسقياً ولم يأمره بالركعتين؛ ثم جاء رجل في الجمعة الثانية» 
وقال: تهدمت البيوت» فقال النبي كله : «اللهم حوالينا لا علينا». فلم يأمر النبي وَكْةِ بتحية المسجد. 

ومنها ما في الكتب أن رجلاً كان يتخطى رقاب الناس» فقال له النبي كَِِ (اجلس)2©0: ولم 
يأمره بتحية المسجد. 

ومنها أنه عَقِتِمْمْ كان يخطب وقال للناس: (اجلسوا) فجلس ابن مسعود على الباب» فقال 
البق كه اعت نوها أروتزت "فقيل مق جاتن القنافدة ؟ إنا فلن باساب لاب لحري قلناة إن 
في رائعة لناب كانك ا داعة نعلان خباتر الوقايس تكو جه امن بخصرصية ديك« لفل درت 
النسائي ص(8١5)‏ على حث الإمام على الصدقة يوم الجمعة في خطبة» وذكر تحته حديث الباب» 


.)١11/8( رواه أبو داود‎ )١( 


(؟) رواه أبو داود 2)1١91(‏ والبيهقي في الكبرى (0515). 


أبواب الجمعة ” 
4 بابُ: ما جاءَ في كراهيةٍ الكلام والإمامٌ يخطبُ 


؟أه - حدّثنا قُتَيْيةه حدّئنا اللَنِتُ عن عُمَيْل ٠‏ عن الزّهْرِيّ» عن سعيدٍ بن المُسيّبٍ. عن 
أبي هريرةً : أن النبي كَكِِ قال : ١مَن‏ قال يوم الجمعةٍ والإمامُ يخطبٌُ أَنْصِتْ فقد لَمَا) . 


فأشار إلى أن المهتم بشأنه كان الحث على الصدقة» وأيضاً في النسائي ص(177١)‏ (إذا جاء أحدكم 
والإمام قد خرج فليصل ركعتين) فدل على أن الإمام لم يشرع في الخطبة» وفي بعض الروايات 
«والإمام يخطب أو قد خرج' وعندي (أو) لشك الراوي» وقال الشافعية: إنه للتنويع, والله أعلم 
بالصواب . 
(5) باب ما جاء في كراهية الكلام والإمام يخطب 

قال الأحناف والموالك7 وقريب منهم الحنابلة: إنه لا يجوز كلام في الخطبة؛ وكذلك القول 
القديم للشافعي» وأما جديده فيجوز الكلام عند خطبة خطيب» ونقول: إن الخطبة كالصلاة. 

وتسسك الشافعي على الجواز بحديث أنه عليه الصلاة والسلام أرسل الصحابة لقتل كعب 
اليهودي» فرجعوا والنبي كَِهٍ يخطبء فسأل النبي ككل : «أفلحت الوجوه؟ فقالوا: نعم يا رسول الله 
وواقعة أخرى أنه عليه الصلاة والسلام كان يخطب فجاء رجل فسأله عليه الصلاة والسلام وأنخانة 
الرجل . 

وكرلييا تن دع الندي إن الإمام له أن يتكلم في مهمات الدين ومسائل الدين» مثل بعث 
السرية؛ ثم من شأن الخطبة الاستماع» فإن الكلام على أنواع: القراءة» والتلاوة» والمناجاة» والدعاء. 
والتبليغ ‏ والخطبة» والدرس» ولكل واخد:منها 'شأن غلى حده» وظني أن مناط قول الشافعي في 
الخطبة والقراءة خلف الإمام واحدء والله أعلم . 

قوله: (أنصت فقد لغا إلخ) فإنه يكفيه التعليم بالإشارة» وتمسك بعض الأحناف بمثل هذا 
العموم على نفي تحية المسجدء أقول: الأولى والأصوب الكلام في الخاص ولا ينبغي الاحتجاج 
بالعام مقابلة الخاص» فإنه يمكن لأحد أن يمنع عدم الفرق بين تعليم المسألة وتحية المسجد. 

رادا لاك ل لحك نا ناريت د وروي ركرك اد تشميت العاطس منهي عنه في 
الخطبة» وإذا قرأ الخطيب: #ملراء فايق وساما تسليمًا» [الأحزاب: 05] 0 المستمع : (55ةِ) في 
نفسه » آء بكلام نفسي», هكذا روي عن أبي يوسف رحمه الله؛ ونقل صاحب البحر أن أبا يوسف كان 
إذا لم يبلغه صوت الخطيب يأخذ في تصحيح الكتاب . 

وأما الكلام إذا قعد الإمام على المنبر ولم يشرع فيه أو جلس بين الخطبتين» فقال شارح 
الحترة لا يتكلم بشيء». وقال ذ في النهاية : لا يتكلم بكلام الدنياء وقال في العناية : إنه يجيب الأذان 


. الصواب في الجمع: (الحنفية والمالكية)‎ )١( 
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قال: وفي الباب عن ابن أبي أوفى وجابر بن عبدٍ الله . 
قال أدو. خيسى: : حديث أبي هريرة حديثٌ حسن صحيح. والعمل عليه عند أهلٍ العلم : 
ظ كَرِهُوا للرجلٍ أن يتكلم والإمامُ يَخْطبُ وقالوا: إِنْ : ون نك عله لذ بالافات: 
واختلفوا في رد السام وتيت العالس والإمام ب جا ل عد السالي 
رَدُ السلام وتشْميتٍ العاطس والإمامُ ي: يخطبُ. وهو قول أحمدّ وإسحاقٌ. وكّرِه بعض أهل العلم 
 _89‏ بابٌُ: ما جاءًَ في كراهية التَّخَّطى يوم الجُمعَةٍ 
ماه ا 0 
لذ ثرا لى حلم 
المعة تدرا لي لالت 
وقد تكلم , بعض أهلٍ العلم في رِشّدِين بن سَعْدٍ وضَعَفَهُ مِن قِبَلٍ حفظه . 
بابُ: ما جاءً في كراهية الإحتباء والإمامُ يخطبُ 
4 حدّثنا محمد بن حُمَيْدٍ الوَازِيُء والعباسٌ بن محمد الدّوريٌ قالا: حذثنا أبو 
ل لد ااي 00 عن سهل بن مَعَاذْء عن 


سيما إذا لم يجب الأذان الأول» ولعل المختار قول العناية لما في البخاري أن أمير المؤمنين 
معاوية ويه جلس على المنبر وأجاب الأذان» وقال: إني رأيت رسول الله كَل يفعل هكذا في مثل 
هذا الموضع» والتأويل فيه بعيد. 
(370) باب ما جاء في كراهية الاحتباء والإمام يخطب 
مناط الكراهة خوف النوم» وثبت الاحتباء عن كثير من الصحابة» كما في سنن أبي داود 
ص(50١)4‏ والاحتباء أن يضع أليتيه على 00 وينصب الركبتين» ويشد الثوب على الركبتين مع 
الظهرء أو يشد اليدين على الركبتين» ووضع اليدين على الأرض يصير إقعاءً . 


أبواب الجمعة .5 


وقد كر قوم مِن أهل العلم الحَبوةً يوم الجمعةٍ والإمامُ يخطبٌُ 

ا خص في ذلك , ًّ بعضهم ء منهم عبد الله بِنُ عْمَرَ وغيرَةُ . ةنول أحمد ةو إسكان! لا 
يَرَيَانِ بِالحَبُوَة والإمامُ يخطبُ بأساً. 

"١‏ بات : ما جاءً في كراهِيّةٍ رفع الأيِي على المذبرٍ 

6ه حدّئنا أحمدٌ بن مَنيعء حدثنا هُشَيمٌ» حدّثنا حَضَيْنٌ قال: سَمعتٌ عَمَارَةٌ بن رَوَيْبَة 
النَمَفْىُ وبشرٌُ بن مَرَوَانَ يخطب»" فرّفع يديه في الدعاءٍ فقال عَمَارةٌ: قبح الله هَانَيْنِ الِيُدَيْتَيْنِ 
القَصَيرتَيْنَء لقد رأيتُ رسول الله كَلِهِ وما يزيدُ على أن يقول هكذاء وأشار هُشَيْمُ بِالسَبَّابَةِ . 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 

"؟/ا" ‏ يات: ما جاء 31 أذان الجمعة 


واعلم أن المجتهد قد يعتبر العلة فى ج: جنس الحكمء وقل يعتبر و فى الحرئيات) ويسمى في 
الأول: الحكم لمظنة العلة» وفي الثاني الحكم لمئنة العلت ةنو كال الأ قصر الصلاة فى السفرء 
ومثال الثاني : النهي عن النوم واضعاً إحدى رجليه على الآخرء فإن العلة فيه نَوَهُمْ كشف العورة» وقد 
ثبت عنه عليه الصلاة والسلام النوم على تلك الهيئة لارتفاع مناط النهي» أي لكونه مأموناً عن كشف 
العورة . 

(11) باب ما جاء في كراهية رفع الأيدي على المنبر 

يكره رفع الأيدي على المنبر عند الخطبة» وثبت رفع السبابة وحركتهاء وإني متردد في أن 
حركتها كانت للتفهيم أو للدعاء كما ذهب إليه البيهقتي» وهو في الإتحاف. فإن رفع السبابة أيضاً قد 
يكون للدعاء كما روي عن أبي يوسف . ظ 

(؟1/”) باب ما جاء فى أذان الجمعة 

المشهور أن الأذان في عهده عليه الصلاة والسلام كان واحداً وخارج المسجد عند الشروع في 
الخطبة» وكذلك في عهد الشيخين» ثم قرر عثمان أذاناً آخر قبل الشروع في الخطبة خارج المسجد 
على الزوراء حين كثر المسلمونء والزوراء قيل: حجرء وقيل: سوق» وقيل: بناء» وهذا الأذان كان 
قبل الأذان بين يدي الخطيب بعد الزوال» فانتقل الأذان الذي كان في عهده عليه الصلاة والسلام إلى 
داخل المسجدء هذا هو الصحيح؛ وفي فتح الباري ما يدل على أن هذا الأذان شرع في عهده عليه 
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الرُهْرئىٌء عن السَّائِْبِ بن يزيد قال: كان الأذَانُ على عهد رسول الله كله وأبى بكر وعَمَّرٌ إذا 


الصلاة والسلام واشتهر في عهد عثمان وه وفيه ما يدل على أن هذا الأذان من عهد عمر ذل 
وبعضها تدل على أن الإضافة هذه من أمراء بني أمية ولكن هذه كلها ضعاف,» ثم الأذان الثاني وإن 
حدث فى عهد عثمان وله ولكنه لا يقال بأنه بدعة ‏ عياذا بالله ‏ فإنه من مجتهدات عثمان» وأما وجه 
الأجتياد تظاهر على :يذعت الشباقس. قإنةاصترح ببجواق تكران الأذان الضلاة واحدة ,ولو أزيع :تراغ عند 
الضرورة» وأما على مذهب الأحناف فيقال: أولا إن التكرار مشروع للضرورة مثل التكرار في الفجرء 
فإنه كان أحدهما للتسحير» كما صرح محمد في كتاب الحجج بأن الأول كان للتسحيرء وأيضاً في 
الحديث : «عليكم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين المهديين. . إلخ» وفي شرح هذا الحديث قولان»؛ 
قيل: إن سئة الخلفاء والطريقة المسلوكة عنهم أيضاً سنة وليس ببدعة» وقيل: إن سنة الخلفاء في 
الواقع سنة النبي جَكِْهِ وإنما ظهرت على أيديهم» ويمكن لنا أن نقول: إن الخلفاء الراشدين مجازون في 
إجراء المصالح المرسلة» وهذه المرتبة فوق مرتبة الاجتهاد. وتحت مرتبة التشريع»؛ والمصالح 
المرسلة: الحكم على اعتبار علة لم يئبت اعتبارها من الشارع» وهذا جائز للخلفاء الراشدين لا 
للمجتهدين» وزعم البعض أن الخلفاء الراشدين ليس لهم إلا ما للمجتهدين» وهذا غير صحيح». 
وبعض مسائل أبي حنيفة تدل على أن لهم مساغ إجراء المصالح المرسلة» وعض عليها بالنواجذ : 

منها ما اعتبر الدرهم السبعي» والحال أنه ليس عنه عليه الصلاة والسلام» وفيه تبديل حكمه عليه 
الصلاة والسلام ظاهراً وليس هاهنا وجه الاجتهاد ظاهراًء وكان الدرهم في عهده عليه الصلاة والسلام 
درنهما تكون عشرة منها قذر عشيرة شافيل 6 ادزهما تكوة غفرة مها كدان ستة متافيل»:ودرهما تكون 
عشرة منها قدر خمسة مثاقيل» ثم اختلف العاملون والمتصدقون في عهد عمر ضيه » فقال عمر صَيِدئه : 
يجمع عشرة وستة وخمسة فيحصل إحدى وعشرونء ثم يؤخذ الثلث أي السبعة. فقدر الدرهم الذي 
تكون عشرة منها قدر سبعة مثاقيل» فاعتبر أبو حنيفة الدرهم السبعي في الزكاة» وهذا المذكور موجود 
ف كنا 

ومنها ما في كتبنا أنه لا يزاد الخراج على أرض عراق على ما عين عمرء وإن زادت غلة وفي 
النقصان عند نقصها غلة قولان. 

ومنها قول أبي حنيفة: إن في الخيل زكاة ولم تزك في عهده عليه الصلاة والسلام» نعم أتى 
الزيلعي بواقعتين على أن عمر أخذ زكاتها. 

وعلى هذا لو فرضنا أن عشرين ركعة التراويح أخرجها عمر من غير عهد عنه 32 لا يمكن 
لأحد أن يحكم عليها بالبدعة فإنه لعله عمل بالمصالح المرسلة فلعل عثمان عمل بالمصالح المرسلة 
في الأذان» وقبله الأمة المحمدية. 

وأما كون الأذان الثاني في داخل المسجد أو خارجه فظاهر كتب الأربعة أن يكون في داخله؛ أي 
بين يدي الخطيب» ولكن في سئن أبي داود ص(50١)‏ ما يدل على أنه يكون في خارج المسجد على 


خْرَّحَ الإمامُ وإذا أقِيِمَتِ الصلاةُ» فلما كان عثمانٌ رضي الله عنه زادّ الّداءَ الثالتٌ على الرَّوْرَاءِ . 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 
بابُ: ما جاءً في الكلام بعد نزولٍ الإمام من المدبرٍ 
١‏ - حدّئنا محمد بن بَشَّارِ حدّئنا أبو داودّ الطيّالسيُ» حدّثنا جريرٌ بن حازم عن 
ثابتٍِ» عن أنس بن مالك قال: كان النبئ كَل يُكُلمْ بالحاجة إذا نزل عن المنبر . 


قال أبو عيسى: هذا حديث لا نعرفة إلا من حديث جرير بن حازم. قال: وسمعتٌ 


الباب» ولعله نقل بعد ذلك إلى داخل المسجد, والله أعلم . 

قوله: (على الزوراء) قيل: إن الأذان الأول كان على الزوراء» والثاني على باب المسجد 
خارجه؛ ثم نقل أمراء بني أمية الأذان الثاني إلى داخل المسجدء والله أعلم بهذا النقل صحيح أم لا 

مسألة: ذكر أهل المذهبين من الشافعية والأحناف أن أذان الجوق محدث جائزء ذكر السيوطى 
أنه أحدثه أمراء بني أمية» أقول: إني في كونه محدثاً مترددء فإن في موطأ مالك ص(17”) 5 
عمر بن الخطاب» فإذا خرج عمر جلس على المنبر» وأذن المؤذن. . إلخ» فدل على كثرة الأذانات» 
ورواية مالك أخرجها البخاري أيضا فى آخر صحيحه بسنده مفصلةً ولم يتوجه أحد إلى هذاء والله 
أعلم, فصار محل تردد وظن. 

(75؟) باب ما جاء في الكلام بعد نزول الإمام من المنبر 

يجوز الكلام عند الصاحبين حين كون الإمام على المنبر قبل الشروع في الخطبة» وحين جلوسه 
بين الخطبتين» وحين فراغه من الخطبة الثانية» ولا يجوّزه أبو حنيفة» ثم تحته أقوال ذكرتها أولا من 
الزيلعي والعناية والنهاية؛ وهذا كله في المقتدي» وأما الإمام فله أن يتكلم في أمور الدين كما في فتح 
القدير . 

ومتن حديث الباب أعله البخاري ووجه الإعلال أنه كان واقعة حال» وعبره الراوي بلفظ يدل 
على أنه عادة» وحديث الواقعة حديث الصحيحين» ومر الحافظان على الحديث» وقال العيني: قيل : 
إن هذا الرجل كان رئيس قومهء فدل على أنه لم يطلع على رواية واقعة الباب. ظ 

كتصدر ارك اق كناب قي اتيعة 38101 الرعن قافو فاق ابيا ارسيون: الله إن إلله تفن عر اتن بولق 
حاجة لو أبطأت على لعلى أنساها. 

فتكلم به النبي كلوه ثم رأيت هذه الرواية المنسية في أدب المفرد للبخاري» فيكون هذا واقعة 
حال . 

وأما الكلام بعد الإقامة» ففي كتبنا أنه لو طال الفصل تعاد الإقامة» ولا يضبطون طول الفصل» 
فلا يقال: إن حديث الباب مخالف لنا. 


7 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
محمدا يقول: وَهِمَ جريرُ بن حازم في هذا الحديث» والصّحِيحٌ ما رُوِيَ عن ثابتٍ» عن أنس 
قال: أقِيمَتٍ الصلاهٌ فأخذ رجل بيد النبى تَلِْهِ فما زال يُكلْمّهُ حتى نَعَسَ بعض القوم . 
قال حون 5و السدية هو هنا 
وجرزيرابن جرم ربّما يهم في الشيءٍ وهوّ صدوق . 
كال متحي : وَهِمَ جريرٌ بن حازم في حديث ثابتٍ» عن أَنْسٍء عن النبيّ كد قال «إذا 
قرعت 9 قِيِمَتِ الصلاةٌ فلا تقوموا حتى تَرَوْنِي) . 
عن يحيى بن أبي كثير» عن عبد الله بن أبي قَتَادَة عن أبيه» عن النبيّ كَلِْهِ قال: «إذا أَقِيِمَتٍ 
الصلاة فلا تقوموا حتى تَرَوْنِي» فُوَهِمَ جريرٌ فظن أن ثابتأ حدثهُم عن أنسء» عن النبي كَللِ. 
دحئدتا الحنين بن عي الخلال» حذتنا عبد الرواق» أغيونا مخدة هن نابت 
عن أنس قال: لقد رَأَْتُ النبي كَلِ بعدّما ثُقَامُ الصلاه يُكُلْمُهُ الرَجُلُ يقومٌ بيئه وبِينَ القبلة» فما 
يزال يكلمة. فلقد رَأْيتُ بعضنا يَنْعَسٌ مِن طول قيام النبىّ كَلِهِ له . 
كالدالق عيتنى : وهذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 
4 بابٌ: ما جاءًَ فى القراءة فى صَّلاةٍ الجمعة 
اي اي 3 لله يِهٍ قال : استَخْلّفٌ مروانٌ أبا هريرةً على المدينة عر 
إل كه تعمل ينا ابو اشير 0" مَ الجمعة. فُقَرأ سورةً الجمعةً» وفي السجدة الثانية مدا 2 
الْمتنِفِفُونَ 4 [المتافقون: الآية» ]١‏ قال عَبَيْك الله : فأدركتٌ أبا هريرةً فقلتُ له: تقر بسيو كاذ عن 
يكرا ينما بالكرفة "فاق بو هري 1١‏ تن عت ارول اله كا بارا بها 


وفى الباب عن ابن عباس» والنعمانٍ بن بشيرء وأبى عُْبَةَ الخو لاني . 
قال أبو عيسى: حديثٌ أبي هريرةً حديثُ حسنٌ صحيخ . 


قوله: (فلا تقوموا حتى تروني) غرضه بيان وهم جرير»ء ولنون" لللمويف ل اناس 


قوله: (حدثنا الحسن بن علي الخلال الخ) في هذا الحديث أيضا وجه الإعلال موجود فينبغي 
إعلاله» فإن الراوي ذكر الواقعة بشاكلة الضابطة . 


أبواب الحمعة و" 


وَرُوِي عن النبيّ كك: أنه كان يقرأ في صلاةٍ الجمعة بلسَيج أسم رَيْكَ الل )4 الاعلى : 


الآية. ]١‏ و#هل أتلك حَريث الْعْلشَةَ 0 [العَاشِيّة : الآية» .]١‏ 

عبيد الله بن أبي رافع كاتبٌ علي بن أبي طالب رضي الله عنه. 

6" بِابُ: ما جَاءَ في ما يَقْرأ به في صلاةٍ الصبْح يومَ الجمعةٍ 

- حدّثنا على بن حُججرء أخبرنا شَرِيكء عن مُحْوَّلٍ بنِ راشدٍء عسل اله 
عن سعيدٍ بن جبير» عن ابن عباس قال: كان رسولُ الله يل يقرأ يوم الجمعةٍ في صَلاةٍ الفجر 
#آلم زيل السَّجِدَة و#هّل أنَّ عَّ لاضن # [الإنسَان: الآية» .]١‏ 

قال: وفي الباب عن سعدٍ وابنٍ مسعودٍ وأبي هريرةً . 

قال أبو عيسى: حديثٌ أبن عباس حديثٌ حسنٌ صحيح . وقد رواه سفيانٌ الثوريٌ وشعبة 
وغيرٌ واحدٍ عن مُحْوّلٍ. 

5" باب: ما جاء في الصّلاةٍ قبل الجمعة ويعدّها 


١‏ -حدّثنا ابن أبي عُمْرَء حذّثنا سفيانٌ بن عَيَيئَةَه عن عَمْرو بن دينار» عن الزهريّ 


(7") باب ما جاء في ما يقرأ به في صلاة الصبح يوم الجمعة 

السور المأثورة في الصلوات مستحبة اعتيادها عندنا كما فى البحر والحلية» ويدعها مرةٌ أو مرتين 
كيلا يفسد عقائد من خلفه من عدم صحة هذه الصلاة بدون هذه السور. 

قوله: (تنزيل السجدة) نسب إلينا بعض غيرنا أن آية السجدة عندنا في السرية مكروهة للإمام كيلا 
يتوسوس المقتدون عند سجوده للتلاوة» وأما أنا لم أجد تصريح هذه الكراهة في كتبناء والله أعلم . 

(5/") باب ما جاء فى الصلاة قبل الجمعة ويبعدها 

السئن قبل الجمعة أربعة عندنا» وعند الشافعى ركعتان. 

وأما بعد الجمعة فركعتان عند الشافعى»: وأربع عند أبي حنيفة» وست ركعات عند صاحبيه: 
وفي الست طريقان» والمختار عندي أن يأتي بالركعتين قبل الأربع لعمل ابن عمر في سنن أبي داود. 
وقال ابن تيمية: لا ثبوت لسئن قبل الجمعة» فإنه كان يؤذن بعد الزوال في الحال» ثم يأتي النبي عَلِل 
بمجرد سماع الأذان ويأخذ في الخطبة بمجرد دخوله المسجد» ثم يشرع في صلاة الجمعة» وأما 
الثابت من الصحابة فمطلق نافلة من غير تعيين . 

وأما البخاري فبوب على الركعتين قبل الجمعة وما أتى بحديث إلا بحديث سنن قبل الظهرء 
فقيل: إنه يشير إلى قياس الجمعة على الظهرء وقيل: غرضه أنه لا شىء فى هذه المسألة فدل بأنه على 
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عن سالمء عن أبيه» عن النبيّ يَلِ أنه كان يُصَلّي بعد الجمعةٍ ركعتين . 

قال: وفي الباب عن جابر . 

قال أبو عيسى: حديثٌ ابن عَمَرَ حديثٌ حسن صحيخ . 

وقد رُوِيَ عن نافع ؛ عن ابن عُمَّر أيضاً. والعمل على هذا عند بعض أهلٍ العلم وبه 
يقول الشافعيٌ وأحمد. 

5 - حدّثنا قُتَيْبةٌ حدّثنا اللَّئِكُ مور ع بام 


ال جم © اس 


“1م - حدّثنا ابن أبي مر حدّنا سفيائ» عن سُهيلٍ بن أبي صالح: عن لاعن ابي 
هريرةً قال: قال رسول الله ه يل امن كان منكم مصَلْياً بعد الجمعةٍ كُلِيْصَلَ أريفاً»:. 


ل 


والعمل على هذا عندٌ بعض أهل العلم . 


النفي» وقال الزيلعي: لا أقل من ركعتين قبل الجمعة». لحديث سُليك الغطفاني الذي رويناه آنفأ من 
سئن ابن ماجه: (هل صليت ركعتين قبل أن تجيء. . إلخ) . 

وفي مشكل الآثار: «من كان مصلياً فليصل أربعاً قبل الجمعة وأربعاً بعدها.. إلخ» بسند 
ضعيف» وفي الإتحاف فهذا المرفوع يدل على أربع قبل الجمعة وأما بعد الجمعة فلأبي حنيفة رواية 
مسلم ورواية الباب مرفوعة وعمل ابن مسعودء وأما لصاحبيه فعمل ابن عمر في أبي داود ص(١5١)‏ 
ارات إي المي اك رودل على ونان ل اب توي ٠1‏ ججار الوستوار ماو ينه 
رصافة في بغداد يوم الجمعة ركعتين بعدها : ثم أربعاًء فقيل له» فقال: عملت بعمل علي وَيه؛ وفي 
الروايات القوية أن التابعين من أهل كوفة يقولون: كان ابن مسعود يعلمنا أربع ركعات بعد الجمعة. 
وعلمنا علي ونه ست ركعات بعدها فلكل وجه لا يمكن إنكاره. 

قوله: (يصلي بعد الجمعة ركعتين) وفي بعض الروايات تصريح في بيته. . إلخ» فتردد الأمران» 
هاتين سئن الجمعة أو ركعتان عند دخول البيت لحديث (إذا دخل الرجل في بيته فليصل ركعتين» وقال 
ابن الجوزي: إن هذا موضوع. وحسنه جلال الدين السيوطي . 


أبواب الجمعة أ 


وقد رُوِي عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه: أنه أمرّ أن يُصَلْيَ بعد الجمعةٍ ركعَتَيْنٍ 
ثم أربعا. 

وذهبّ سفيانٌ الثوريّ وابنُ المباركِ إلى قولٍ ابن مسعود. 

وال ايعاد : إن صَلّى في المسجدٍ يوم الجمعةٍ صلّى أربعاً. وإاعلواتن لضان 
ركعتين. واحتّجٌ بأن النبيّ يك كان يُصَلّي بعد الجمعة ركعَنْينٍ في بَئِته؛ وحديث النبي مَك «ممن 
كان متك مُصَلْياً بعد الجمعة فَلْيُصلّ اربعاً». 


قال أبو عيسى: وابن عُمرٌ هوّ الذي رَوَى عن النبئ كَلهْ أنه كان يصلَّي بعد الجمعة 
ركعَنينِ في بَيْتِهِ. وابنُ عمرٌ بعد النبيّ كَكِةْ صلى في المسجدٍ بعد الجمعةٍ ركعَتِينَ» وصلى بعد 
الركعتيُن أربعاً. 
حذثنا بذلك ابن أبي عْمَرَ حدتنا تان ده غيعنة عن ابن جُرَيْج ؛ عن عطاء قال: 
لا ا ور 0 
قال : ما رأيتٌ أخذا أنص للحديث مِن الزهريٌ؛ وما رأيتٌ أحداًء الدنانير والدراهم أهونٌ عليه 
منه» إن كانث الدنانير والدراهِمٌُ عندَهُ بمنزلة البغر. ظ 


حراج ب مو 


قال أبو عيسى: سمعتٌ ابن أبي عُمَرَ يقول : سويت تنا د ب علنة قرول كان عدو 
بن دينار أسَنّ من الزْهْري . ْ 
1ا” ‏ بِابٌ: ما جاء فيمن أدرك مِنَ الجمعة ركعة 
4 - حدّثنا نصرٌ بن علي وسعيد بن عبدٍ الرحمن» وغيرُ واحدء قالوا: حدّثنا سفيانٌ 
بن عيّيئة؛ عن الزهريٌ» عن أبي سَلْمَة» عن أبي عريرة» عن النبي كله قال: «من أدرك من 
الصلاة ركعةً فقد أدركٌ الصلاءً» . 
(170؟) ياب ما جاء في من يدرك من الجمعة ركعة 
قال أبو حنيفة وأبو يوسف وسفيان: من أدرك تشهّد الجمعة فقد أدركها. 


وقال مالك والشافعى وأحْمِد ومحملدل . من أدرك ركعة منها أدركهاء ومن أدرك التشهيك ييكى :عليه 
الظهر .بلا استئناف . 
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قال أبنو “عيشي : هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. والعمل على هذا عند أكثرٍ أهلٍ العلم من 
أصحاب النبي كي وغيرهم؛ قالوا: كن درك وكمة بي العف على إلبهنا أخر يوق أدر ديت 
جُلوساً صلّى أربعاً . 

وقول يتكنان التووف بوره االوازك والشاتد رايد وإنبيعان: 

بابُ: ما جاء فى القائلة يومَ الحُمعَةٍ 

أبي حازم عن سهل بن سعدٍ رضي الله عنه قال ما كُنّا نتغدّى في عهِدٍ رسول الله كَل ولا نقِيل 
إل فد المت 

قال أبو عيسى: حديتُ سهلٍ بن سعدٍ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 

16 بات: ما جاء فيمن نعَسٌ يوم الجُّمعة أنه يَتَحَوّلَ من محلسه 
55 حَدّثنا أبو سعيدٍ الأشَحُّء حدّئنا عَبْدَةُ بن سُلَيمانَ وأبو خالدٍ الأخْمّرُء عن محمدٍ 


وأجاب الشيخان عن حديث الباب: أن قيد الركعة اتفاقي لأن الركعة كالصلاة» وأما الحكم 
تك "١‏ مدرله ار كجةاوالنههاه راسو وتمسك الجمهور أيضاً بمفهوم الحديث». وحمل الأئمة 
الحديث على المسبوق» كما فعلت في ما مر من أدرك ركعة من الصلاة» نقن أدزة المتلذة وتمنيك 
الشيخين : (ما أدركتم فصلواء وما فاتكم فأتموا». 

واعلم أنهم اختلفوا في أن الجمعة فرض مستقل أو مسقط للظهرء فط عد أن باه الطير على 
تحريمة الجمعة جائزة أم لا؟ ثم من بنى الظهر على تشهد الجمعة فهل يجهر بالقراءة أو يُسِر؟ فخيّره 
الفقهاء. وقال ابن ضيه : يجب الإسرار وقال الفقهاء 1 بان القاضى يحكى الأداء أنه منفرد » والمنفرد 
قاضء» والقضاء حكاية الأداء» وقال ابن تيمية: إنه منفرد ويجب الإسرار على المنفرد» والله أعلم 
بالصواب . 

وللجهيزز فن 'تسالة الباتتهها اخرحه الشنائن فى أبوات الحمفعة عن ابن تتريرة ».وف أبوات 
المواقيت عن ابن عمر: (من أدرك ركعة من الجمعة أو غيرها فقد أدركها(). . إلخ). وفي رواية ابن 
عمر علة» وأما المسألة فاختلف فيها الصحابة رضوان الله عليهم. 


)١(‏ في الأصل (تحكم)» والصواب ما أثبت 


(؟) رواه الترمذي (4؟57)» وأبو داود .)١١71(‏ 


أبواب الجمعة وس 
بن إسحاقٌ» عن نافع» عن ابن عُمَره عن النبي كَلهِ قال «إذا نَعسّ أحذكُم يوم الجمعَةٍ كَلْيَتَحَوّلْ 
مِنْ مجلِيِه ذلك». ' 


5 


٠‏ بابُ: ما جاءً في السَّفْرِ يومّ الجمعة 
0ه وحزئنا عبد بلع حدثنا أبو مُعَاوية» عن الحمجاج. عن الحكم. عن مِفْسَم ‏ 
عن ابن عباس قال: بعت الني و عبد الله بن رَوَاحَةٌ في سَرِيّةٍ قَواققَ ذلك يوم الجمعة فَكّدا 


امكاك قال َف هأصلَي مع رسول اله يل ثم ألْحمّه. 0 
له: «ما مَنَعَكَ أن تَغْدرٌ مع أصحًابك؟, قال ارذث أن أَصَلَّيَ معَك : لم ألْحَفهُمْ » قال : 


ومرية سم ماس 


التفك ما فق الأرقن حميعا ها أُْرَكْتٌ فَضْل عَدُوَتِهِمْ1. 
قال أبو سن :هذا حدية اا يه الوجه . 


اد 00 5 0 000000 عن سحي 
يسمغة الحكمُ من مِقْسَم . 
وقد اختلف أهل العلم في السفر يوم الجمعةٍ: فلم ير بعضهم بأساً بأن يخرجٌ يوم 
الجمعةٍ في السفر ما لم تحضر الصلاةٌ. 
وقال , بعضهم : إذا ُضْبَحَ فلا يَخْرُجَ حتى ؛ يصلَر الجمعة . 
لواو ااا اود و 0 


عن يزيل , ل سد وا د 0 وجييد عييت 





)"378١(‏ ياب ما جاء في السفر يوم الحمعة 


لو أراد المقيم السفر فإن خرج قبل الزوال فبهاء وإن تأخر إلى ما بعد الزوال فلا يجوز له السفر 
بدون أداء الجمعة 


(581") باب ما جاء في السواك والطيب يوم الجمعة 
نسب إلى مالك وجوب الغسل كما مر منا آنفاً. 


م الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
رسول الله يكِهِ احَقٌ على المسلمينَ أن يَمْتسلوا يوم الجُمعقء وَلْيَمَسّ أحدُهم من طيبٍ أهله. 
فإن لم يَحِدٌ فالماء له طيبٌ) . 

قال: وفي الباب عن أبي سعيدٍ وشيخ مِنَ الأنصارٍ. 

8 حدّئنا أحمد بن منيع: دنا هِشَيْمٌ ' عن د ين ابن زَيادٍ بهذا الإسناد: نحوه. 

قال أبو عيسى: حديتٌ البّراءِ حديث حسنٌ وروَايةٌ هُشِيْم أحسنٌ مِن رِوَايةِ إسماعيل بن 
إبراهيم النَئِميٌ وإسماعيلٌ بن إبراهيمَ النَيِمِيُ يُضعفُ في الحديث . 





قوله: (فالماء له طيب) أي الغسل كاف» وهذا من قبيل (ع): 


تحية بينهم ضرب وجيع 


أبواب العيدين 5 





لسيتيرات لع | > هد 


أبواب العيدين 
عن رسول النه عَيٍِ 


5 بابٌ: ما جاء في المشي يوم العيدٍ 

"٠‏ حدّشنا إسماعيل بن مُرسى الفزاري؛ حدّثنا شَرِيكُء عن أبي إسحاق» عن 
الحارث. عن علي بن أبي طالب قال: من السِّنّةِ أن تَخْرّْجَ إلى العيدٍ ماشياً وأن تَأكُلَ شيئاً قبل 
أن تخرج . 

بابر 0 

يل 

8" باب: ما جاء في صَّلاةٍ العِيدَيْن قَبِلَ الخطبة 
١‏ - حدّفنا لع 01 سيا 0 000 حفص 





[؛] أبواب العيدين عن رسول الله كله 
(85") باب ما جاء في صلاة العيدين قبل الخطية 
السنة الخطبة بعد العيدين» وتلقاه الأمة بالقبول» وخالفها مروان» فإنه كان يهجو في خطبته 
علي ينه واستنكره الناس» وكانوا لا يسمعون الخطبة» فقدم الخطبة ليستمعوهاء وكانت خطبة 
الجمعة أيضاً بعدها إلا أنه عليه الصلاة والسلام كان يخطب فنفر الناس كلهم زعماً منهم أن سمع 
الخطبة ليس بحتم» فبقي اثنا عشر نفساً حوله عليه الصلاة والسلام» فقدمها النبي 0 
أبي داود. وثبت عن عثمان أيضاً تقديم الخطبة على صلاة العيد ليدرك الناس صلاة العيد. 


7 الحزء الثانى من كتاب العرف القيدة شرح سئن الترمذي 





قال : وفي الباب عن جابرء وابنٍ عباس . 
كال ادق عمد + ا ا والعمل على هذا عند أهل العلم 
5 ل حك لشاف زوج ال 
64 بابٌ: ما جاء أن صَلاة العِيتين بغير أذانٍ ولا إقامةٍ 
5 - حدّثنا قُتَيِبةُ» حدّثنا أبو الأخوّصء عن سماكِ بن حَْب» عن جابرٍ بن سَمرة 
قال : سورع اياي ان 


007 ا والعمل عليه عند أهلٍ 
العلم من أصحاب النبي كل وغيرهِم أنه لا يؤدْنَ لصلاة العيدَيْنِ ولا لشيء من النُوافِلٍ . 
6 بابُ: ما جاء في القراءةٌ في العيدِينٍ ظ 

*ه - حدئنا أتتية؛ دنا بر عَرَانُء عن إبراهيم بن محمد بن المشتبر. ٠‏ عن أبيه» عن 

حَبِيبٍ بن سالم» غك التعمان بن شير كال : كان النبي يي يقرأ في العيينٍ وفي الجمعة ب ب سبح 


هم رَيْكَ الل 02 » [الأعلى: الآية. ]١‏ 52 أتَلكَ حَرِيِثٌ الْعَنشِيْةَ 402 [العَاشِيّة: الآية» 1١‏ » وربما 
اجتمعا في يوم واحد ل بهما. 





(584") باب ما جاء أن صلاة العيد بغير أذان وإقامة 

هكذا عمل الأمة المحمدية» ولا يقال: إن الأذان والإقامة أمران حسنان» فأي حرج فيهماء فإنه 
قد ثبت منه عليه الصلاة والسلام صلاة العيدين تسع سنةء وما ثبتا عنه. اا 
علباً وه أتى المصلى فوجد رجلاً يتطوع فنهاه» فقال الرجل : أُعذّبُ على صلاتي» فقال عليّ: ! 
تُعزت عن مخلافك السنة: 

وفي كتب الشافعية: يجوز في صلاة العيد أن ينادى في الأسواق بالصلاةٌ جامعة» وقاسوا على 
ثبوتها فى صلاة الكسوف أخرجه مسلم ص(1955) اابعث النبي كَلهْ منادياً بالصلاة جامعة فاجتمعوا. . 
إلخ» وليس هذا في كتبناء وأذن وأقام ابن الزبير» وما وافقه الأمة. 

(ف) قال الحذاق: إن البدعة ليست إلا سيئة . 

(85") باب ما جاء في القراءة في العيدين 
حديث الباب يفيد في مقابلة من يدعي العمل بالحديث» فإنه يقول: إذا اجتمع العيد والجمعة 


قال : ا ا ا 1 5-6 
3 ومِسْعَرُء عن إبراهيمٌ بن محمدٍ بن المُنتَشِرِه نحو حَديثِ أبي عَوَانة ْ-_ سفيان بن 
ل يي جه عرق اماد بن لير إرذ خرن لطبي" حال رولا عن ل 
وحبيبٌ بن سالم : هو مَوْلَى النعمانٍ بن بشيرء وَرَوَى عن النعمانٍ بن بشير أحاديتٌ وقد رُوِيَ 
عن ابن عيِيّنة» عن إبراهيمٌ بن محمد بن المنتّشِرء نحوٌ رواية هؤلاء» وَرُوِيٍّ عن النبِي يكل : أنه 
كان يقرأ في صلاةٍ العيدين ب #قل* [ق: الآية. ]١‏ و#أفررَيتٍ ألسََاعَةُ4 [القّمَر: الآية» ]١‏ وبه يقول 
الشافعى . 

4 - حدّئنا إسحاق بن موسى الأنصاري» حدَّثئنا معن بن عيسى زتها عالان يه 
ل عن ضمرة بن سعيدٍ المازني» عن عبيل الله بخ عبل الله بن عثبة : اناتشدرية الخطاب 
سأل أبا واقدٍ الليثيٌ : ما كان رسول الله كِ يقرأ به في الفطر والأضحى؟ قال : كان يقرأ ب «3 


مر ترج الرج صر 


لشن المَجيدٍ 42 [ق: الآية. ٠1١‏ و#اأفيريتِ ألسَاعَةُ وَأَفئَنّ الْصَمَرُ 402 [القمر: الآيةء ]١‏ . 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيح . 

0 حدّثنا هَنَادٌ» حذثئنا سفيان بن عُيَينْةَ» عن ضَمْرةَ بن سعيدٍ بهذا الإسنادٍ نَحْوَهُ. 

قال أبو عيسى: وأبو واقدٍ الليثىُ اسمّه: الحارثٌ بن عَوْفٍ . 

85" بابٌ: ما جاء في التكبير في العيدَينٍ 

*" - حدّثنا مُسْلِمُ بن عَمْروَ أبو عمرو الحذَاءُ المدينيئ» حدَّئنا عبدُ الله بن نافع الصائغء 
عن كثِير بن عبدٍ الله. عن أبيه» عن جده: أن النبي كَلِهِ كبّر في العيدين: في الأولى سَبْعاً قبل 
القراءة» وفي الأخرة حْمْساً قبل القراءة . 





فالجمعة عفوء ومرفوع الباب يرد عليهم» ولا مرفوع لهم» نعم ثبت ما قالوا عن ابن الزبير وبعض 
التابعين» وأما ما في البخاري عن عثمان أنه صلى العيد ثم قال للناس من أراد أن يذهب فليذهب 
فليس مراده العفو عن أهل المصرء بل الإجازة لأهل القرى الذين اجتمعوا. 
(85") باب ما جاء في التكبير في العيدين 
قال أئمتنا الثلاثة وسفيان الثوري : إن التكبيرات الزوائد ستة: ثلاثة في الأولى قبل القراءة» 
وثلاثة في الثانية بعدهاء وقال مالك وأحمد والشافعي : الزوائد اثنتي عشر تكبيرة قبل القراءة» سبعة في 
الولو بقيية فين الثاني 


4 الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


قال: وفى الباب عن عائشة» وابن عَمَرء وعبد الله بن عَمْرو. 





مسألة: في كتب الأحناف : اعيرس يك السه واه كاذف يناتو العزلذة قاقد مقة 
فيهاء ولو ترك التكبير في ثانية العيد تلزم سجدة السهوء ثم قالوا: إن لزمته سجدة السهو لا يسجد له 
مخافة اختلاط القوم» وأما الأدلة في مسألة يه البات .وق نلده كقير ين خيد الله 
وهو متكلم فيه؛ وحسّنه الترمذي والبخاري وابن خزيمة» وجرحه أحمد بن حنبل» وقال الحافظ أبو 
الخطاب بن دحية المغربي: إن أقبح الأحاديث التي أخرجها الترفلى :وتحننيا وؤاية كتير بين عنيد: الله 
في تكبيرات العيدين» وأما ابن دحية فتكلم فيه. فقيل: إنه وضّاعء ولكني لا أسلمه» نعم إنه رجل 
غير مبال» وقيل: إن سلطان عصره قال له مختبراً إياه : صنفٌ التخريج على كتاب شهاب القضاعي» 
فشرحه ابن دحية» ثم قال السلطان: إني فقدته. ضف كتانا اخر عن الشهناب القضاعي فصنف 
كتاباً: وكان بين كتابيه تفاوت بعيد وتخالف» فعلم السلطان أنه غير مبال فعزله عن الدرس» وأنقنا 
لابن دحية كتاب (التنوير في مولد البشير والنذير) لإثبات المولود الذي شاع في هذا العصر وأحدثه 
صوفي في عهد سلطان إربل17 سنة (2500» ولم يكن له أصل من الشريعة الغراء» ولم يكن التصنيف 
في هذه البدعة يليق بشأن الحفاظ والمحدثين . 


وللشوافع حديث آخر أخرجه أبو داود ص(١7١)‏ عن عبد الله بن عمرو بن العاص بسند قوىي 
اا اه في العلل الكبرى: ل لا 


ا م ا 0 0 كان يكير 
وفيه 0 وفيل : إنه ا الحال» ولكنه 8 والحق إنه ثقة» وهو والد محمد تناف 
عائشة ئشة موسى بن أبي عائشة؛ واعاتي دا لي لبان نالو قزر وال ار رداه إبراهيم 
الجناكة أنضاء احونيد ري عود بنو بيد ويفيدنا في تكبيرات العيدين 
والجنازة. أخرجه في معاني الاثار ص(0٠٠1)‏ ج(1) عن بعضص أصحاب رسول الله عد ورجال 
الحديث كلهم معروفون إلا وضين بن عطاء. ووثقه الحافظ . فإنه أخرج من الطحاوي رواية تدل على 
التسليمتين في الوترء وفي سنده وضين بن عطاء ووثقه الحافظ كما مر في الوتر آخر استدلال الحفاظ . 

وأما انها عقر تكروزة فسان : عتدتاء"نإة فى النفاية : إن أبا موسفة أتى نيا حين أمره :قارون 
الرشيد» ولا يتوهم أنه كان من أولي الأمرء فإنه لو كان غير جائز عنده كيف اتبعه وإن كان والي 
الأمر؟ فلا بد من أن يقال: إنه قائل بجوازهاء وأيضاً في الهداية: (لو زاد الإمام التكبيرات على الستة 


)١(‏ هكذا في الأصل». ولعلها (إبريل) اسم الشهن: 


واسمه عَمْرُو بن عَوْفٍ المُزَنيُء والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب 
النبي كَكِدّ وغيرهم . 


وهكذا رُوِيَ عن أبي هريرة: أنه صلّى بالمدينةٍ نحو هذه الصلاة. زهو قوك أها انه 
وبه ل فاللك ٠:‏ بن أنّس» والشافعي» 5 و تان 

ورُويٌّ عن عبد الله بن مسعود أنه قال: في التكبير في العيدين : يسع تكبيرات: في في 
الركعةٍ الأولى خمساً قبل القراءة» وفي الركعة الثانيَة فيذا بالقرة فاق نكر ريما مع اكبهرة 

وقد رُويّ عن غيرٍ واحدٍ من أصحاب النبي يك حر هَذا وهو قولٌ أهلي الكوفة. وبه 
يقرل نيان الوو . 


81" يابٌ: ما جاء لا صلاة قبل العيدين ولا بعدّها 
ا 0 2 أبر داود 510 0 ل عن 


ميو 0 


0 فدل على الجواز ولقد صرح محمد في موطأه ص(10١)‏ بجوازهاء فإنه 
قوله : 50-7 ظ 
(80") باب ما جاء لا صلاة قبل العيدين ولا بعدها 
غندنا تكره الضلاة قبل العيدين فى البيت والمضلى :وف البخر: لا يضلى الإشراق أيضا مق 
يعتادهاء وأما بعد العيد فيصلى فى البيت ما شاء من النافلة: رأيت فى بعض الآثار أن عليّاً مر على 


رجل يصلي بالمصلى فنهاه؛ فقال الرجل : أيعذبني الله على الصلاة؟ قال عليّ: نعم يعذب الله على 
خلاف السنة. 


ءٌ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





الفئم بن أغببتاب مويو و 1 الشافعي» 0 7 
وقد رَأى طائفة من أهل العدم الصَلاةً بعد صلاة العيدين وقبلها من أصحاب النبي وَل 
وغيرهم» وَالْقَوك الأول أُصَحٌ . 


حدّثنا أبو عَمّاره الحسينُ بن حُرَيْثِ حذثنا وكيعٌ» عن أبانَ بن عبد الله البَجَليّ 
عن أبي بكر بن حفص» وهو ابن عُمَرَ بن سعدٍ بن أبي وقاص» عن ابن عمر: انه خرج في 
يوم عيدٍ فلم يُصَلْ قبْلها ولا بَغدهاء وذكرٌ أن النبيّ كك فعله . 
قال أبو عيسى: وهذا حديثٌ حسنٌ صحيخ . 
بابُ: ما جاء في خرُوج النَّسَاءِ في العيدَينٍ 


ل 0000 حدَّثنا 00 أخبرنا منصوز. وهو ابنٌ زرَاذَانَ: عن ابن 
فين 6ع عن أمْ عَطِيَة : أن سيول الله يَكليةٍ كان يُحْرِجٌ الأيكاز والعواتقٌ ودُوات الخَدُورٍ والحيّض 
فى الغيدَيِن» فأفا | الحيّض فِيمْتَزلة المقلى» ويشيدن دغر السعلمية + تالت إحداهن: 
با رسول لله إن َم يكن لها حلبَاب؟ 


قال: «فليّعرها أَخْمّها مِن جلابيبها). 





(8") باب ما جاء في خروج النساء في العيدين 

أصل مذهبنا جواز خروج النسوان للعيدين» ونهى أرباب الفتوى» وفي مذهب غيرنا تضييق مما 
في مذهبناء وأما من يدّعي العمل بالحديث فيطعن على الأحناف على منعهم النسوان من خروجهن 
إلى المصلى والمساجد» وهذا من قلة التدبر» ونقل أصل مذهبنا العيني من التوضيح على البخاري 
للشيخ سراج الدين بن الملقن تلميذ المغلطائي الحنفي» أقول: لقد أبعد العيني في النجعة والحال أن 
المسألة مذكورة فى الهداية ص(5١٠):‏ وقالا: يخرجن فى الصلوات كلها لأنه لا فتنة لقلة الرغبة» فلا 
كرو عمق الحده وى : ظ ْ 

وكذلك روي في الخروج إلى العيد في حاشية الهداية من المبسوط . 

قوله : (العواتق) جمع عاتق» وإنما يقال: العاتق» لأنها عتقت عن خدمة الوالدين. (والخيّض) 
والمراد منهن ذوات الطمثء لقرينة (ويعتزلن المصلى)» وأما لفظ الخيّض فجمع حائض لا حائضة . 

رلفة (لقنهلق روطوة) لمسسافين) ل ميقن يوا على لضاف الكمووت فى كان عنصتلا العلة 
فإن المراد بالدعوة الأذكار التي في التتقلية والمزاعظ والتصعهفإن الدعرة عام : 


أبواب العيدين ا 


64 - حدّئنا أحمد بن مُنيع؛ حذثنا هُشَيمْ عن هشام بن حَسَانَء عن حفصةً بنت 
نورين 4ك عن أَمُ عَطَِةٌ: بنحوه . 
قال: وفي الباب عن ابن عَبّاسِء وجابر. 
قال أبو عيسى: حديثٌ أم عَطِيّةَ حديثٌ حسن صحيحٌ . 
وقد ذهب بعضٌ أهل العلم إلى هذا الحديثء وَرَخْصٌ للنساء في الخروج إلى العيدّين» 
بد : : 
رَرُوِي عن عبد الله بن المبارك أنة قال ' اكزة لبر اتروع اتاد ءِ في العيدّين» فإن أَبَتَ 
المرأٌ إلا أَنْ تحرج يدن لها زوججها أن تَخْرْجَ في أطمارها الحُلْتَانٍ ولا تَمَرَبَنْ مان أن أن 
تَحْرُجّ كذلك» فللزوج أن يمنعها عن الخروج . 
يدوق عن تعائقة رقن ال اعنها تالف الو راع بوسول اله كللحننا الحديق الصناء لمتقرر 
ل 00 
وَيُرْوَى عن سفيانَ الثوريّ أنه كر اليومَ الخروجٌ للنساءٍ إلى العيد. 
١ 4‏ بابٌ: ما جَاءَ في خروج الذبيّ عد إلى العيدٍ 
في طريق ورجُوعه من طريق آخر 
١‏ - حَدّثنا عبد الأُلّى بن وَاصِل بن عبد الأعلى الكوفئ وأبو رُرْعَةَ قالا: حدثنا 
محَمّدُ بن الصَلتِء عن قُلّيح بن سليمانَ» عن سعيدٍ بن الحارث» عن أبي هريرةً قال: كان 
النبي كله إذا خرجٌ يوم العيدٍ في طريقٍ رَجَعّ في غيره. 
قال: وفي الباب عن عبدٍ الله بن عُمَرء وَأَبي رافع . 
قال أبو عيسى: وحديتٌ أبي هريرةً حديثٌ حسنٌّ غريبٌ. 


وَرَوَى أبو تُمَيْلهَ ويونسٌُ بن محمدٍ هذا الحديت عن قُلِيح بن سليمانٌ؛ عن سعيكٍ بن 
الحارث. عن جابر بن عبدٍ الله . 


(5؟) باب ما جاء في خروج النبي كَدةِ إلى العيد 
من طريق ورجوعه من طريق آخر ْ 
قيل: إنه للتفاؤل» أي لئلا يكون فسخ ما فعل أوَلاء أو لإظهار الشوكة» وكان الخلفاء 
والسلاطين يظهرون الشوكة يوم العيد ويوم الجمعة. ولا ليشبه هذا الرجوع برجوعه قهقري 
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قال : وقل استحبٌ بعض أهلٍ العام للومام إذا خرج في طريق أنْ يرجع في غيره؛ اناه 
لهذا الحديث . 01-0 الشافعي . 


عر 0 0 


واجلية جابر كانه اصح . 


6 بابٌ: ما جاء في الْأكْلٍ يومَ الفِطرٍ قبل الخرُوج 
5 حدذّثنا الحَسنٌ , بن الصَبَاح الْمَرَارٌ البغدادي, عدتنا عبد الصّمَّدِ بن عبدٍ الوارث» 
عن كواب بن غثية: عن عبدٍ الله بن بُرَيْدَةَه عن أَبِيهِ قال: كان النبئ كَليِ لا يخرجٌ يوم الفطر 
حتى يطعم ولا يَطعَمُ يوم لكي بق سان 
قال : وفي الباب عن علىٌ؛ وأ 
قال أنن عسي © حدية ُرَيْدَةَ بن حُصَيْبٍ الأسلَمِيٌ ديك دو 
وقال محمدٌ: لا أعرفٌ لتواب بن عُنْبَةَ غير هذا الحديثِ. 


وقد استّحبٌ قوم من أهلٍ العلم. أن لا يَخْرْجَ يَوْمَ الفطر حتى يَطْعَمَ شيئاً وستسضالة 
أن يُفْطِرَ على تَّمْرِ 0 

4 - حدَّئنا قَتَيْبةُ َيِه حدّثنا هشيمٌ. ير ل ير 0 
أ عن أنْس بن مالاك: أن النبيّ كَل كان يُفْطِرْ على تَمْرَاتِ يوم الفطر قبل أن يخرجٌ إلى 
الي 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌّ صحيحٌ غريبٌ. 


(55) نات ما جاء في الأكل يوع الفطر قبل الخروج 
نشيحب الإمساك إلى الضلاة يوم الأضحى: :.وإن لم يمشك :قلا كراهة اصلاء كما ذكره:غلي 
القاري في بعض رسائله؛ ثم ظاهر الحديث أن استحباب الإمساك لكل رجل يضحي أو لاء وهذا 
الامساك أسمية بالصوم . لأن الحديث يسمى صوم عشرة) والحال ان صوم العاشر مكروه» فالصوم في 
اليوم العاشر هو الصوم إلى الصلاة . 
واعلم أن الحكم بالكراهة التنزيهية بترك الأولى موقوف على دليل خاص»؛ وقريب من هذا ما في 
رد المحتار ص(7/85): أن ترك المستحب لا يكون مكروهاً إلا بدليل خاص . 


أبواب السفر 3 





5 بابٌ: ما جاء فى التقصير فِى السَّفّْر 


4 - حدّثنا عبد الوهاب بن عبدٍ الحكم الوَرَّاقُ البَغدادِي» حدَّئنا يحيى بن سُلَيْم» عن 





أبو اب السفر 


(91") باب ما جاء في التقصير في السفر 

في هذا الباب مسائل عديدة منها: 

أداء التطوع في السفر: قيل: لا يتطوع المسافر أصلاء ومنع البعض من أدائها في السفرء منهم 
ابن تيمية» أقول: قد ثبت أداء الرواتب في السفر عنه عليه الصلاة والسلام أحياناً لكن الأكثر أداء 
القبلية لا البعدية» وقيل: إن الثابت منه عليه الصلاة والسلام مطلق النافلة ليلا ونهاراً؛ زوفل ثاليت 
النافلة المطلقة ليلا لا نهاراً. وأقوال أخر في هذه المسألة؛ وفي البحر: عَمَلُ محمد بن الحسن أنه 
كان لا يصلي الرواتب إذا كان في حال السيرء وكان يصليها في حال النزول. 

ومن مسائل الباب قصر الصلاة: والقصر واجب. والإتمام غير جائز عند أبي حنيفة» وقال: إن 
القصر قصر الإسقاط. وقال الشافعي: إن الإتمام والقصر جائزان» والقصر قصر الترفيه؛ وأما جمهور 
الصحابة والتابعين فموافق 5 حنيفة» وكذلك قال ابن تيمية وأطنب الكلام وأتى بالروايات» وصح 
اله سيل يل عن الوتمام : ف الشفنة: فقال أحمد: أسال الله العافية عن هذه المسألة وقال الشافعة : 
أتمّ عثمان وعائشة» ونقول : مايه اها اسابل د ارود الحاظ على لحارنا كس بخيك التعو 1 
من حيث الأسانيد؛ وأجاب عنهما العيني وأقول لا احتياج إلى تقوية التأويلات تفقهاً من العيني فإن 
إيرادات الحافظ لا يتوجه علينا بل يتوجه على عثمان وعائشة؛» والواجب علينا إثبات أنهما تأوّلاء 
فنقول: قد صح التأويلات بعضها من ألسنتها وبعضها من الروا. وأما منطلق التأويل فقد أخرج 
البخاري عن عروة قال: إنما تأولت عائشة قينا كما تأول عثمان» وفي أبي داود ص(١752)‏ التأويلات 


من الرواة» كما قال الزهري: : إنه أجمع على الإقامة بعد الحج؛ وقال إبراهيم النخعي : إن عثمان 
اتتشد ها وطن + وقال الزهري أنضا: إن عثمان اتخذ الأموال بالطائف كذلك روي أنه صلى مخافة أن 


يراه الأعراب أنه يقصر فيقصرون فى الحضر أيضاً. كما ثبت بسند صحيح أن أعرابياً قال لعثمان: إني 
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عْبَيْدٍ الله عن نافع» عن ابن عْمَرَ قال: سَافَرْتُ مع النبي كَلْهِ وأبي بكر وعْمّر وعثمان فكانوا 





كنت رأيتك تقصر عاماً ماضياً فقصرت السّنة كلها زعماً مني أن الصلاة ركعتان» وبعض التأويلات 
مذكورة في الطحاوي ص(57 1)؛ لكن هذه ليست على جوابه من الإتمام حين أنكر عليه الصحابة 
منهم ابن مسعودء ع ل اف ل ع 6ن فى ال ادر ل ا 
النزول» فإنه قال: صر جات وهات ود تاعن وإنما القصر لمن زاد وحمل المزاد ورحل 
وارتحل تحل إلخ. وليس هذا مذهب أحد من الأربعة» وبعض وجوه التأويلات مذكورة في مصنف ابن أبي 
شيبة والسئن الكبرى البيهقي. وبعض التأويلات مروية عن لسانهماء وروي عن عائشة» قالت: لا 
أقصر في السفر لأني لا أجد مشقة» وأيضاً نقول: إن عائشة إنما أتمت بعد ارتحاله عليه الصلاة 
والسلام إلى دار البقاء» وأيضاً لما أتم عثمان أنكر عليه الصحابة ومن المنكرين ابن مسعود كما في أبي 
داود ص(7170) وفي الروايات أن ابن مسعود استرجع على إتمام عثمان» وفيه: فقيل لابن مسعود: 
أنك عِبتَ على عثمان ثم صليت خلفه أربعا؟ فقال: الخلاف شر. . إلخ. فقال الشافعية: إن اقتداء ابن 
مسعود يدل على أن الإتمام عنده جائزء وإن كان الأولى القصرء فإنه لو لم يكن الإتمام جائزاً ما 
اقتدى ابن مسعود خلف عثمان» والجواب عن هذا على مشربنا أن عثمان لما تأول فصار مجتهدا في 
مسألته . ومسألته مجتهدة فيهاء فإذن اقتدى ابن مسعود خلف عثمان في المجتهد فيه» وذلك جائز 
عندناء وأجاب شمس الأئمة السرخسي أن عثمان لما نكح بمكة وتأهل ثمة فصار مقيماء فعليه أربع 
ركعات» وأما ابن مسعود فقال: إن سنة النبي يكةِ كان القصر هاهنا في منى» ولما أقمت فالأولى لك 
أن يقتدى خلف يقصر ويكون الإمام من يقصر27» لتكون سنة النبي يَلهِ باقية صورة» ولا تكون أنت 
إماماً للناس لأنك مقيم وتصلي أربعاًء ولكنه لما صلى بهم عثمان وكان مقيماً صلى خلفه ابن مسعود 
اربع لأن صلاته هذه خلف من يزعمه أنه مقيم. فإذن لا ضير عليئا» وخواك تحتمين: الادمة فر 
0 فى : اسن جاتر ا يل 
للتأويلات» ثم تمسك الشافعية بحديث عائشة ونه أخرجه النسائي ص (11) والدارقطني بسند 
قوى» قالت: اعتمرت مع رسول ال كلة مين المدينة إلى مكة حفن ذا فذفة بركة كال ونيا 
0 الله بأبي أنت» قصرت وتممت» وأفطرت وصمتء وقال: (أحسنت يا عائشة) وما عاب 

.. الخ فدل على جواز الإتمام وإن لم يثبت الإتمام عنه عدم والشيخين» ونسب النووي 
و هذه رواية الدارقطني إلى أنها أخرجها 57 والحال أنها ليست في مسلم أصلاء فالجواب 
عن الحديث بأنه مر عليه الحافظ وابن تيمية وابن قيم في زاد المعاد ص(177١)‏ وقال: إنه كذب على 
رسول الله ليه أقول: لا يقال ما قال ابن تيمية» نعم يمكن أن يعمل الحديث فإن سنده قوي برجال 
ثقات. ثم قيل: إن في سنن الدارقطني تصحيفاً» فإنه ذكر في لفظ: (كان يصوم ويفطر ويتم ويقصر). 


. هكذا في الأصل» والصواب أن تكون العبارة: (أن تقتدي خلف من يقصر)‎ )١( 
(؟) هكذا في الأصلء ولعل الأولى: (قلت).‎ 





وام هك 2م ٠‏ دك ع عا اق 0 - م : و 
يصلون الظهرٌ والعصرَ رَكعتين رَكعتين» لا يصّلون قبلها ولا بعدهاء وقال عبد الله : لو كنت 





والصحيح كان يقصر - أي رسول الله يَكِْهِ - ونيم أي عائشة ونه - وكان يفطر وتصوم ‏ أي 
عائشة طفن ١‏ والله أعلم . وكذلك» قال ابن تيمية وابن حجر بأنه تصحيف في الدارقطني» وأما الرواية 
التي مرت عن عائشة وليه فقال ابن تيمية: إنها كذب» وأعلها ابن كثير بأنه عليه الصلاة والسلام لم 
يخرج معتمرأ في رمضان إلا في فتح مكة. ولم يعتمر ثمة» والله أعلم. فقال الشافعية: إن لفظ في 
رمضان لعله سهو من الراوي بأنه عليه الصلاة والسلام خرج في رمضان., ثم ذهب إلى حنين» ثم رجع 
عنها واعتمر فى ذي القعدة» وأعلّ الحافظ أيضاً في بلوغ المرام تلك الرواية» وأشار إلى وجه التعليل 
فى تلخيص الحبير بأن عائشة ريا لو كانت عندها هذا الحديث منه عليه الصلاة والسلام لما احتاجت 
لو التأويل عند إتمامهاء وفي الصحيحين عند عروة تأولت كما تأول عثمان» أقول: لا يصح هذا 
وجهاً للتعليل؛ وجواب الحديث على تقدير صحته : إنه عليه الصلاة والسلام قال لعائشة طكنه : 
(أحسنت)» ولا يدل هذا على إجازة الإتمام بل هذا إغماض عما فعلت لعدم علمها بالمسألة» كما 
قلح فى ميس الفكرء وكما في أبي داود ص(44) قصة رجلين تيمما وقائع أخرء ويمكن أن يقال: 
إن إتمام عائشة ويه كان فى مكة لا طريق مكة» فإنه عليه الصلاة والسلام لما فتح الله عليه مكة 
زعمت عائشة ونه أنه عليه الصلاة والسلام يقيم أيامأ كثيرة في مكة» وأقام النبي كَل في مكة خمسة 
عشر يومأ» وسبعة عشرهء أو ثمانية عشرء أو تسعة عشر يومأء على اختلاف الروايات» رواية خمسة 
فى أبى داود بسند قوي» وما أراد النبى كَل الإقامة بمكة» بل كان يريد أن يخرج إلى حنين غداً أو بعد 
غدء فمضى في هذه الأيام الكثيرة ثم خرج إلى حنين وبلغ عائشة َه كان يقصر بمكة في هذه 
الأيام, فقال: قفصرت والسفةة وأفطرت وصمت » فإذن كان صومها وصلاتها يوم المقيم وصلاته» 
وتحسينه عليه الصلاة والسلام على هذاء وهذا الجواب متحمل قدر شىء على مسائلناء فالحديث لا" 
يدل على جواز الإتمام في السفرء وفور ذخيرة الأحاديث» وتعامل السلف يرد جواز الإباحة؛ ثم 
تمسك الشافعية بآية: (لا جناح عليكم أن تقصروا. . إلخ)2© فدل لفظ (لا جناح) على أن إتمام 
الصلاة أيضا جائز . والقصر ليس بضروري» والمشهور فى الجواب بانهم زعموا أن في القصر نقصان 
الصلاة وإساءة» فقال الله ردا لذلك الزعم: (لا جناح عليكم. . . إلخ) والجواب الصحيح بأن في الآية 
تفسيرين» قيل : إن القصر المذكور فى الآية قصر العدوء والآية نازلة في قصر صلاة المسافر لاية #وَإدًا 
صَرَبَُ» [النساء: ]٠١١‏ الآية» ولزم إشكال على هذا التفسيرء وهذا التفسير بعض» وقيل: إن الآية واردة 
في قصر الصفة والهيئة» أي في صلاة الخوف» وهذا القول قول آخرين من ابن جرير وابن كثير 
وصاحب البدائع من الأحناف وغيرهم» ويؤيدهم أية القرآن» فإن المذكور فيها قصر الخوف» فالآية 


. هكذا في الأصل. الأولى أن يقول: (سنة الفجر) أو (ركعتي الفجر)‎ )١( 
هكذافي الأصل وليست الآية بهذا اللفظ قال تعالى: لوَإدًا صَرَبهُ في الْأَرْضٍ كليس عَلَتَيْدْ جاح أن تُتَصرُوأ من ألصّلَة إن حِفمٌ أن‎ )0( 


بيتك ادن كتيراً» [النساء: .]٠١١‏ 
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واردة فى قصر الخوف وإلى هذا ذهب جماعة من الصحابة» وأما قيد (وإذا ضربتم في الأرض) فبأن 
أكثر وقائع صلاته عليه الصلاة والسلام صلاة الخوف ووقائع السفرهء إلا واقعة غزوة الأحزاب في 
المدينة» فاتفق السفر مع صلاة الخوف, وأما نزول آية القصر قبل غزوة الأحزاب أو بعدها فمختلف 
فيه» قال الشافعية: نزولها بعدهاء امك لضا رالود لاد في غزوة الخندق كان لعدم نزول 
القصر فيهاء ويجوزون الصلاة حال المسايفة» ونقول: إن وجه تأخيره عَقدلة الصلوات عدم جواز 
الصلاة حالة المسايفة» وقال الموالك27 : إن وجه التأخير أن الصحابة كانوا قريب أربع عشر مائة 
رجل» فما فرغوا من الوضوء إلا وغرب الشمسء وهذا لا يجري إلا في تأخير العصر لا في غيرهاء 
وتأخيواغيرها أيضاً ثابت + فعلئ:هذا القول لآ يمكن للشافعية الاشتدلال غلن قصين العدق: لأن وزوه 
الآية في قصر الصفة لا قصر العددء ثم هاهنا صور أربعة: 

الوك والسفرة: فنية: قفن العدى: الفيفة: 

والخوف فقطء وفيه قصر الصفة. 

والسفر فقطء وفيه قصر العدد. 

وعدمهماء فعلمهما. 

وإن قيل: يرد على هذا التفسير رواية مسلم ص(١551):‏ (إنها صدقة تصدق الله بها عليكم. 
فاقبلوا صدقته. . إلخ». فإن قصر الخوف مشروط بشرط الخوف بخلاف السفرء فدل أن الاية في 
قصر العدد. والجواب ما في ترجمة الموطأ للشاه ولى الله: أن فى السفر بلا خوف قصر عدد أيضاً 
صدقة» ولكنه تشريع مستأنف» وعبارة شرح الموطأ ص(ة4١):‏ اإهذة استدلال كرده أندبر اتفاقي بودن 
قيد بحديث مسلم عن يعلى بن أمية فقير ميكويدكه اين استدلال مدخول است ذيراكه مى كريم كه 
معنى جواب آن است كر قصر مسافة شرع جديد است وتخفيف إذا ابتداء إزخدائي تعالى) انتهى 
ملخصاً. فلا تكون الآية أيضاً دليل الشافعية. 

أما استدلالات الأحناف وغيرهم فكثيرة» ذكرها الطحاوى وأطنب ابن تيمية» ولا أستوعبهاء 
فإني أستوعب الأجوبة مهما أمكن. ولا استوعب الاحتجاجات» ومنها حديث الصحيحين عن عائشة : 
«كانت الصلوات ركعتين ركعتين» ٠‏ ثم زيدت فيها بعد الهجرة إلى المدينة. واف وك واف لسر 
اغا فدل الحديث على أن قصرالمسافر ليس بقصّر بل على أصله. ٠‏ فكيف قلتم أيها الشافعية : إن في 
الآية قصر عددء فإنه يقتضي أن تكون صلاة المسافر مقصورة لا على ما كانت قبل» وحديث عائشة 
يدل على أن صلاة المسافر باقية على ما كانت قبل» وإن قيل: إن ظاهر القرآن يدل على القصر 
فقول ألا : إنه ضر الضفة لآ فصن العدؤه وكانا :إن اول الاة أي وَإدًا صَرَبُْ# [النساء: ]٠١١‏ في 
قصر العدد, باقيها في قصر الصفة» فإذن قولكم أيها الشافعية بأن الآية نزلت في قصر العددء إن حكم 


)1( الصواب في الجمع : (المالكية) . 
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ل نا اسه تنا 
قال : وفي الباب عن عمَرء وعليٌ» وابن عباس». ونس ) وعِمْرَانَ بن خصّين» وعائشة 
نال اع حديك اروطت يمي عد دري ارد لام حديثٍ يحيى بن 
ترط هذا 
قال تعمد بن إسماغين تقد زوق هذا اللعزية عق نتن ابن مر مو رجل من ال 
ل ا ا 





القصر بعد الآية ليس بصحيحء ولو قالوا بهذا فعليهم إثبات أن المسافر والمقيم كانا يتمّان بعد الهجرة 
إلى المدينة» ثم أنزل الله قصر صلاة المسافر في الآية بعد الهجرة إلى المدينة في السنة الرابعة» وأما 
نحن فنقول: بعد تسليم الآية في القصر في العدد» وأن المسافر كان يصلي ركعتين بعد الهجرة» ثم 
نزلت الآية بعد كون الحكم مشروعاًء كما في آية الوضوء نزلت بعد العمل بالوضوء بأزيد من عشرين 
سنة» أو نقول: إن أول الآية ‏ أي قصر العدد ‏ تمهيد لبيان صفة صلاة الخوف» ومن البداهة أن 
المقدمة الممهدة تكون معلومة قبل» فإذن إطلاق القصر على صلاة المسافر ليس بحقيقة» بل توسع. 
فالحاصل أن دعواكم أن قصر صلاة المسافر بعد نزول الاآية» وكانت قبل إتماما يرده حديث عائشة» ثم 
أجاب الحافظ في الفتح: بأن مراد حديث عائشة وَوينا: (وأقرت صلاة السفر. . الخ) أي لمن أراد 
القصرء ٠‏ ثم قال: كانت صلاة المقيم والمسافر أربعاً في المدينة» ثم نزلت الآية لقصر العدد في السنة 
الرابعة» فيلزم إذن تسليم الئّسخين في حكم واحدء أي في صلاة المسافر» ويتجنب العلماء من 
ايا 0 وأيضاً قول الحافظ نافذ في محمل الحديث لكنه يجب أن يكون 

له أصل بجميع أجزاءه» والحال أنه لا مرفوع ولا أثر ولا أصل يدل على أن صلاة المسافر كانت يفا 
في المدينة , ولا تمسك بلفظ القرآن: (أن تقصروا. ٠‏ إلخ) فلا يصح به لما ذكرت أولاً أنه بيان حكم 
57 ا ا 0 فإن في كتاب 
الطحاوي ص(55١)‏ عن عمر َيه : (صلاة السفر ركعتان تمام ليس بقصر على لسان نبيكم وَية. . 
الخ)» فدل على نفي الأربع في حق المسافر» وفيه عن ابن عمر وابن عمرو بن العاص مرفوعاً: 
(صلاة السفر ركعتان هي تمام. . إلخ)؛ وفي سئده جابر الجعفي» وفيه عن عمر لفظ شديد» قال بعد 
ذكر قصر الصلاة: (من خالف السنة فقد كفر(©. . الخ) وأدلتنا محصاة في موضعها. 

قوله: (لأتممتّها) أي إنها لو شرعت لكان إتمام الفريضة أولى» فهذا يدل على أن القصر قادح 

في السنئن» فجواب هذا القدح ما ذكره النووي في شرح مسلم ص57؟: فجوابه أن الفريضة متحتمة» 
فلو شرعت تامة لتحتم إتمامهاء وأما النوافل فإلى خيرة المكلف» فالرفق به أن تكون مشروعة ويتخير 
إن شاء فعلها وحصل ثوابهاء وإن شاء تركها ولا شيء عليه الخ . 


. وقال: رواه معمر عن قتادة من مورق‎ )175 /١١( رواه ابن عبد البرافي التمهيد‎ )١( 
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قال آبو عيين : وقد رُوِيّ عن عطية العَوْنِىُ عن ابن عَمَرَ : أن النبي َك كان يَتَطوع في 
لحر دل لقنلاو ويودعا ودع عن الم 213 أنه كان يَقَصُْ ة في السمر وأبو بكر وعَمَرٌ 
وعثمانُ صَذْراً من خلافته . 


والعمل على هذا عند أكثرٍ أهل العلم من أصحاب النبيّ كَل وغيرهِمْ 

وقد رُوِيَ عن عائشَّةَ: أنها كانث تُبَعْ الصلاةً في السّفر. 

والعمل على ما رُوِيَّ عن النبي كَكَةِ وأصحابه . 

وهو قول القاقد ود رواحي و إسيفات الاآن الشائعة برقول :"التقسيية خض تفز 
السفرء فإن أَنَمّ الصلاةً أخرَأْ عنه . 

- حدّثنا أحمد بن مَنِيع» حذّثنا هُشَيْمٌ أخبرنا علي بن زَيْدِ بن جُدعَان القرشي» عن 

أبي نَضْرةً قال: سُئْل عِمْرانٌ بنُ خصين» عن صَلاةٍ المسافر فقال: حَجَجت مع رسول الله مَلِلة 
فصلى ركعَتيِْنء وَحَجَجتُ مع أبي بكر فصلى ركعَتين» ومع عُمَر فصلى ركعَتيْنء ومع عثمان 
سِت سِنِينَ من خَلافَتِهِ أو ثمانٍ سنينَ فصلى ركعَتين . 

5 - حَدّئنا قُتَيْبة» حدّثنا سُفِيانُ بِنُ عُيَيَِهَ عن محمدٍ بن المنْكَدِرِ» وإبراهيمٌ بنٍ 
مَيَسرةً» سَمِعًا أنّسَ بن مالكِ قال: صَلَيْئا مع النبئ كلهِ الظهرٌ بالمديئة أربعاً» وبذِي الحُلَيْفَةٍ 
العصرٌ رَكعتين . 


قوله: (صدر من خلافته . . إلخ) هذا متعلق بعثمان فقط ولم يثبت عنه َكلذ أو الشيخين إلا 
الفضرء» وجوات عمل عثمان وعائشة مر سابقاً. 

قوله (أتم الصلاة أجزء عنه. . إلخ) أي يقع فرضاء وعند أبي حنيفة ركعتان نافلة» والمصلي 
مرتكب الكراهة تحريما. 

قوله: (حدثنا أحمد بن منيع نا هشيم. . إلخ) في سند حديث الباب علي بن زيد بن جدعان» 
وهو سيء الحفظء ولذا لم آخذ حديثه في باب الوضوء بالنبيذ» والحال أن في مسند أحمد رواية لنا 
للوضوء النبيذ بسند على بن زيدء ومن عادتنا النقد الشديد فى المفيدة لنا وإغماض شىء فى غيرهاء 
بخلاف غيرناء فإن أكثر تدهم في 'ما يخالنف ولقد يليه اللونيق اق كتير درك غيد الله العال أنه 
يضرنا في مواضع . 

قوله: (الظهر بالمدينة أربعاً الخ) نقول: إن المسافر يصير مسافراً بعد انفصاله من أبنية المصرء 


أبواب السفر ةع 


5 حدكنا ُتَيبِةُ حدّئنا هُسَيعٌ» عن منصور بن زاذاَ» عن ابن سِيرينَ» عن ابن 
عبّاس : لوو ا ب 0 
5 بات ما جاءً في كَمْ تقصَرُ الصّلا 
6/4 - حدّئنا أحمدٌ بن مَنيع؛ ا بن أبي إسحاقًٌ الحضرمي , 
ل ”5 ئةِ إلى مكة فصلى ركعَتين» قال: قلت 


قال أبو عيسى: حديتُ أَنْسٍِ حديتٌ حسن صحيحٌ . 


بل هذا الحديث دليل لنا في هذه المسألة» ولا يجوز الاستدلال أيضاً بهذا على مذهب أهل الظاهر 
بجواز القصر ولو على ثلاثة أميال» فإن ذا الحليفة لم تكن منتهى القصر بل المقصود كان مكة. 

قوله: (لا يخاف إلا رب العالمين) يريد أن قيد إن خفتم اتفاقى في حق صلاة المسافر . 

قوله: (الشافعي وأحمد وإسحاق الخ) لا يقول أحمد بجواز الإتمام كما حررت أنه قال: أسأل 
الله العافية من هذه المسألة» وقال ابن تيمية الحنبلي بعدم جواز الإتمام. 

(95") ياب ما جاء في كم تقصر الصلاة 

مسافة القصر عند الشافعي وأحمد ثمانية وأربعون ناا وعدا مسيرة ثلاثة أيام بسير وسطء 
وفي الهداية عن أبي حنيفة قدر ثلاثة مراحل. . الخ» والفرق بين الأول والثاني أن في الأول اعتبار 
سير المسافرء وفي الثاني اعتبار المسير والمسافة» وأقوال الأحناف في مسافة القصر كثيرة» ذكرها في 
البحرء والأقوال من ستة عشر فرسخا إلى اثنين وعشرين فرسخاً. وفي قول ثمانية وأربعون ميلاء وهو 
المختار لأنه موافق لأحمد والشافعي. 

وأها الميل ففي النووي شرح مسلم ص(551): إن الميل الهاشمي ستة آلاف ذراع. والذراع 
أربعة وعشرون أضبعا معترقة فتقدلة: والأصبع ستة شعيرات معترضات معتدلات . 

وأما مدة الإقامة: فعند الشافعي أربعة أيام» وعندنا خمسة عشر يوماء ومذاهب أخرء ولا مرفوع 
لأحد. ولكل واحد آثارء ولنا أثر ابن عمر وَِبِهِ في كتاب الآثار لمحمد بن الحسن . 

قوله: (قال: عشر الخ) أي في حجة الوداع؛ وأما في فتح مكة فأقام بمكة خمسة عشر يوما أو 
سبعة عشر أو تسعة عشر أو ثمانية عشر. 
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وقد رَوِيَ عن ابن عباس» عن النبيٌ كَل : أنه نه أَقامٌ في بعض أَسْفَارِهِ يَسْعْ عَسَرَةَ يُصَلَي 
رَكعتيْن ) ٠‏ قال ابن عباس : فنجن إذا أقَمكا ماابيتنا وبين تشع اغثترةء صلينا ركعَتيْنء وإن زذنًا 
على ذلك أَنْمَمْمَا الصَّلاةٌ . 

وَرُوِيَّ عن على أنه قال : من أَقامَ ع أيام أَنمَ الصَلاةً . 


وَرُوِيَ عن ابن عُمَر أنه قال من آقاء حميية عشريوما أنه الصّلاة . وقد زوئ عنه تنتن 
ا أ 


وَرَوّى عنه ذلك قَتَادَةّء وعطاءٌ الخراسانىٌ» وَرَوَى عنه داودٌ بن أبى هِئد خلاف هذا. 
واختّلف أهل العلم بَعْد في ذلك . 


ا سيان 0 ري وأهلُ الكوفة» فذّهبوا إلى تَوْقِيتِ حمس عَشْرَةَء وقالوا: إذا أجْمَع 
على إقامة خمس عَشْرَةٌ 0 الصَلاةٌ . 


وقال الأوزاعيٌ: إذا أَجْمَعَ على إقامة ثنتّئ عَشْرَة أَتَمّ الصّلاة . 


وقال مالك بن أنس» والشافعئ» وأحمدٌ: إذا أَجْمَعَ على إقامة أربعة أَنّمّ الصّلاة. 


وام اكات فرأى أَنُرَى المذاهب فيه حديث ابن عباسء قال: لأنه رُويَ عن 
النبئّ عَللِيدِ ثم تَأوّلَهُ بعد النبيئ يك : ذا أخفد على إنانة عله غخيرة أن لعنلا 
ثم أَجْمَعَ أهلُ العلم على أن المسافر يُقْصِرَ ما لم يُجْمِعْ إقامةً وإ ايفن درن 


4 . حدَّثنا هنادُ بن السري» حدّئنا أبو مُعاوية» عن عاصم الأخولٍ» عن عكرمة» عن 


قوله: (لأنه روى عن النبي كلل ثم تأوله إلخ) هذا اجتهاد ابن عباس» والاجتهاد هذا بعيد لأنه 
لما أقام النبي يل تسعة عشر يوماً وقصر لا يدل أن بعد هذه الأيام يكون إتماماًء فإنه يمكن أنه لو أقام 
بعده أيضاً لقصر الصلاة» فلا يصح الاحتجاج بهذاء إلا أنه قواه ابن رشد تقوية شيء في البداية بأن 
الأصل الإتمامٌ؛ وأما القصر فمن عارض السفرء فإذا ثبت القصر إلى هذه الأيام نعمل بعده بالأصل أي 
بالإتمام» وعلى هذه التقوية يمكن أن يقال: إن ابن عمر زعم أن النبي كله أقام خمسة عشر يوما بمكة 
في فتح مكةء فإنه لم يعتبر ثلاثة أيام التي قبل الفتح. وكانت تلك الأيام مشغولة بالوقعات واستقراء 
الفتح. فكان الباقى خمسة عشر يوماء وهذا إنما يكون لو كان بناء قوله على فعله عليه الصلاة والسلام 
هذاء والله أعلم. وعلمه أتم . 





5 وو سي ا ات 00 900 
أرفها : 


قال ]دن مين :: هذا حديثٌ غريبٌ حَسَن صحيحٌ . 
4" بِابُ: ما جاء في التَطّوّع في السَّفْرِ 
66 - حدّئنا فتَِبةٌ بن سعيدء حدّثنا الليثُ بِنُ سعدٍء عن صَفُوانَ بن سُلَيمِ؛ عن أبي 
بُسْرَة الغِمَارِيٌء عن البراء بن عازب قال : محتكةوسول آله كله تمادة عدر مدر فنا زان 
ترك الركعتين إذا زافى الشمس قبل الطهن: 
وفي الباب عن ابن عَمَرٌ. 
فالاو عسي .ضديث الرا ديت سريت 
قال: وسألت مُحمدأ عنْهُ قَلّمْ يَعْرِفْهُ إلا من حديث الليثِ بن سعدٍء ولم يعرف اسم أبي 
بُسْرَةً الغْمَارِيٌ » ورآه حسْنا. ورُوِيٌ عن ابن عمرّ: أن النبيّ كَلهِ كانَ لا يتطوَّعٌ في السَمَر قبل 
الصلاة ولا بعدذها. وَرُوِيَ عنْه عن النبىّ ككلة : أنه كان يتطُوّعٌ في السَّمَر ثم اختلف أهل 
العم بعد التي د رَأى بعضٌ أصحاب النبي كل أنْ يمَطْرَحَ الرجُلُ في السفرٍء وبه يقول 
اا . ولم تر طائفة من أهلٍ العلّم أن يصَلي قَبْلَهَا ولآ بعدَمًا. ومعنى من لم يتطوّ 
في السَّمَّرِ: قبول الرخْصّةء ومن تَطَوَّعَ كُلَهُ في ذلِكَ فضلٌ كثيرٌ. وهو قول أكثر أهلٍ العلم : 
يختارون التطوع في السَفر. 


اهمه - حدّثنا علي بنُ حجر حدّئنا حَفْصٌ بن غِياث» عن الحجاج» عن عَطِيةَ: ٠»‏ عن 
ابن عْمَرَ قال: صَلْيِتُ مع النبي كل الظهرٌ في السفَّرِ ركعتين وبعدّها ركعتين. 
قال أبو. عيسئ ؛ هذا حديثُ حسنٌ. وقد رَواهُ ابنُ أبي ليلى. عن عَطِيّة» ونافع» عن ابن 





(95") باب ما جاء في التطوع فى السفر 
المسألة مرت بتفصيلها كما ينبغى . 
قوله: (ابن أبي ليلى الخ) محمد بن أبي ليلى ضعفه البخاري إلا فى هذا الحديث» فإنه قال: 
هو أعجب إليّ ويفيدنا هذا الحديث في مسألة الوترء لأن وتر النهار يكون مشاكلٌ وتر الليل فى ثلاث 
ركعات بتسليمة واحدة. 


بيه الحزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





5 حدّثنا محمد بن عُْبَِيدٍ المُحَارِبِيُ يعني الكوفي» حدثنا على بن عاشِمء عن 
أبي ليلى» عن عطية؛ ونافع؛ عن ابن عمرٌ قَال: لوا ا 
فصليتٌ مَعَهُ في الحضر الظهر أربعاً وبعدّها ركعيين» وصليتٌ معهُ في السفر الظهرٌ ركعيَيِنٍ 
وبعدهًا ركعتّين» والعصرٍ ركعتَينٍ ولم يُصِل بعدّها شيئاً» والمغربّ في الحضّر والسَّفْرٍ سَواءَ 
ثلاث ركَعَاتٍ لا تُنْقِصٌ في الحَضَر ولا في السفر وهِيّ وترُ النهارٍ وبعدَهَا رَكعَتَينِ . 

كال أبنو عبسن.: هذا حدية جني سيت ادا ينول 1 اذا روف ابن أن البلى تخريها 
أعجَبَ إِلَىّ مِن هذا ولا أروي عنه شيئا . 


4 باب: ما جَاءَ في الجمع بِينَ الصَّلاتَينٍ 
6 حدّثنا قُتَيْبِةٌ بن سعيدء حدّثنا الليثُ بِنُ سعدٍء عن يزيد بن أبي حَبيب» عن أبي 
الطفيل هو عامر بن واثلة؛ عن معاذٍ بن جبلٍ : أن النبيّ كَل كان في غزوة تَبُوك إذا ارتحل قبل 
يغ الشّمسٍ أخرٌ الظهرّ إلى أن يح يجِمَعَها إلى العضر» فِيُصلْيهِمَا جميعاً» وإذا ارتحلّ بعدّ زَيغْ 
الشّمْسء جل العضرّ إلى الشهرء وصلى الظهِرٌ والِعَضْرٌ جميعاً» ثم سار وكان إذا ارتحل قبل 
المغرب أخرٌ المغربّ» حتى يصليّهًا مع العشاء. وإذا ارتحَلَ بعد المغرب عسل العِشَاء فصلاها 
الم 





(94") باب ما جاء في الجمع بين الصلاتين في السفر 

المذاهب مرت سابقاً» وأقول: إن الأحاديث على ثلاثة أقسام» وشواكل بعضها يدل على الجمع 
الوقتى ثم رجع 0 وصئف رسالة في رده. وسماها (تششيت السمع بإبطال أدلة الجمع). وحديث 
الباب عجيب الشأن» فإن رجاله كلهم ثقات» ويقال: إنه أعلى ما في الباب للشافعية حجة الجمع 
وقتأء وقال البخاري: إن الحديث موضوع.ء لأنه سأل قتيبة عن من كان شريكاً معه حين سمع 
الحديث من الليث» قال: خالد المدائئى 2 يقال : هل!ا الرجل الشقي كان كذاياً وقامك فإنه كان يكت 
الأحاديث الموفيرطة فته عط المحدتن: ويضع ذلك القرطاس فى كتب المحدثين» وكان يرويها 
زعماً عنه أن هذه الأحاديث كتبتها بنفسي» وأخرج الحاكم تابوه ف رشك .واشان الترمدى ايها الي 
إعلال الحديث» وتعجب المحدثون أن لكا م مشاهير الفقهاء وحفاظ الحديث وله تلامذة يبلغ مئتين 

وحديث اليباب يدل على الجمع ا والجمع 1 وقال أبو داود: ما صح شيء في جمع 
التقديم . 

وأجاب الأحناف عن حديث الباب بعد قبول صحته: أن المراد هاهنا هو الجمع فعلاء وإن 
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قال: وفي الباب عن على وابن عَمَرء وأنس وعبدٍ الله بن عمروء وعائشة وابن عبّاس» 
5 وجابر بن عبد الله . 

كاله أو سمي لسع عن ابه وزاك اا الملي جم عونا ون د 
عن قُتَيْبَةَ هذا الحديتَّ . 

4 - حدَّثنا عبد الصمد بن سليمان» حدّئنا زكريا اللؤلؤي» حدثنا أبو بكر الأعين» 
حدّثنا علي بن المديني. حدّئنا أحمد بن حنبل» حذّثنا قتيبة: بهذا الحديث يعني: حديث 
عا ا 

وحديث معاذٍ حديثٌ حسنٌ غريبٌ» تفرد بِهِ تيبة» لا نعرف أحداً رواة عن الليثِ غَيره. 
وححديتٌُ الليثِ عن يزيدٌ بن أبي حبيب» عن أبي الطفيل عَن معاذٍ حديثٌ غريبٌ. والمعروفت 
عند أهل العلم حديتٌ مُعاذٍ من حديث أبي الرُبِيرٍ عَن أبي الطفيلٍ عن مُعَاذٍ: : أن النبى مَك جَمع 
في غزوة بوك بين الظهْر والعضرء وبين المغرب والعشاء 

رَواه قُرَةُ بن خَالدِء وسفيانٌ الثوريُ» ومالك وغيرٌ واحدٍء عن أبي الزْبِير المكيّ. وبهذا 
الحديث يقول الشافعيئ» واحدة» بو إستكان يقر إن : لا بأسّ أن يجمعٌ بين الصلاتين : في السَمْر 
في وقت إحداهما. 





قيل: فلم وزع الراوي إلى الارتحال بعد الزوال وقبل الزوال» وتقسيمه يدل على الجمع الوقتي» جمع 
تقديم وتأخيرء قلت: إنه عليه الصلاة والسلام كان إذا أراد أن يرتحل بعد الزوال كان يقعد ولا يسير 
إلى حين يمكن فيه الجمع فعلاً ويجمع بين الظهر والعصر فعلاء ثم يسير ويرتحل» ولو كان ارتحل 
قبل الزوال كان يسير حتى يمكن الجمع فعلاًء فينزل ويصلي بالجمع فعلاء وفائدة هاتين الطريقين 
يظهر ممن كان له وقوف بالأسفارء وعندي توجيه آخر لحديث الباب ويؤيده حديث آخر مطبوعة في 
رالة القاسي: ْ 
ثم اعلم أن حديثك الباب يناقض ما في مسلم ص(5550١)‏ عن ابن شهاب عن نس بن :مالك قال 

كان النبي كَلهِ إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمس أخر الظهر إلى وقت العصر ثم نزل فجمع بينهماء وإن 
زاغت الشمس قبل أن يرتحل صلى الظهر ثم ركب. . الخ» ولا مناص إلا أن يقال بأن الطريقين 
ثابتان . 

قوله: (أبي الطفيل) هذا صحابي فنقيرة قن 4 إنه الخر هونا فين المبهفاية ينكل ١‏ آخر هونا 
انم وقيل: جابر بن عبد الله وقيل: إن الصواب التوزيع بحسب البلاد» أي أحدهم آخر موت في 
بلدة» وآخر في بلدة أخرى هكذاء والله اعلم . 

قوله: (والمعروف عند أهل الحديث الخ) أخرجه مسلم ص(555). 


0 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





6 حدّثنا هناد بن السّريٌء حذّثنا عَبْدَةٌ بن سليمان» عن عُبَيْدٍ الله بن عُمَرء عن 
ات عن ابن عَمَرٌَ: أنه استّغيتَ على بعض أهلِهء فجدٌ به السَّيرُ فأخَرَ المغربَ حتى غاب 
الشَّمْنُ ا ل 0 

وحديث الليث عن يزيد ؛ تابن عسييياة حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 

65 باب: ما جاء فى صلاة الإستِسْقاءِ 


85 حدّثنا يحيى بن موسى» حدثنا عبد الرزاق» أخبرنا مَعْمرُء عَن الزهريُ» عن 





قوله: (حتى غابت الشفق) لا يمكن الاستدلال بهذا اللفظ كما استدل النووي ص(555). ذ 
عما في أبي داود ص(١7١)‏ بسند قوي: (قبل غيوب الشفق نزل فصلى المغرب», ثم انتظر حتى غاب 
الشفق فصلى العشاء الخ). والعجب من الحافظ أنه لما رأى , بقن ار رونا السااحة | يده 
ل ٠‏ الخ فقال بتعدد الواقعتين» والحال أن سطحي الحديثين واحدء وهو مرض 
صفية بنت أبي عبيد حين أرسلت إلى ابن عمر : بأني في آخر اليوم من الدنياء وأول اليوم من الآخرة» 
فأسرع ابن عمر»ء ولكن الله شفاهاء وعاشت إلى ما بعد ابن عمر وِقاء وأقول: إن الواقعة واحدة 
قطعأء ونخرج المحمل في اللفظ الذي أشكل على الحافظ بأن الجمع بين الصلاتين لا يصدق إلا إذا 
صلى العشاء أيضا. 

(ف) الجمع الوقتي أيضاً مُجتهد فيه عندناء كما ذكر صاحب البحر في واقعة سفر الحج . 

(95؟) باب ما جاء في صلاة الاستسقاء 

صلاة الاستسقاء سنة عند الشافعي» والاستسقاء عندهم على ثلاثة أقسام ذكرها النووي 
ص(797)؛ أحدها: : الدعاء بلا صلاة» وثانيها: الدعاء فى خطبة الجمعة أو في أثر صلاة مفروضة. 
وهذا أفضل من النوع الأول عالقا ؤهذا اكيت أن يكون بصلاة ركعتين وخطبتين يتأهب قبله 
بصدقة وصوم وتوبة إلخ. وأما الأحناف ففي مختصر القدوري : والصلاة ليست بسنة» قال في الهداية : 
لأنه كه صلى مرة لا أخرى فلا تكون سنة إلخ» أقول لا تكون سنة مؤكدة وإلا فمطلق السنة 
والاستحباب لا يمكن إنكاره لما قال صاحب الهداية: إنه يِه صلى مرة» وقال المحقق ابن أمير 
الحاج: نسب البعض إلينا أن الصلاة عندنا منفية وهذا غلط» والصحيح أن الصلاة عندنا مستحبة إلخ. 
وفي عبارة فتح القدير ضيق يدل على عدم مشروعية الصلاة عند بعض المشائخ ويترك ما في الفتح. 
وتمسك بعض الأحناف بأن القرآن علق الاستسقاء بالتوبة والاستغفار» وهو الذي ##يِرْسِلٍ أسَمَكَ عكر 
يدور [نوح: ]١١‏ الآية» وفي سنن سعيد بن منصور بسند جيد عن الشعبي قال خرج عمر يوماً 
يستسقي فلم يزد على الاستغفار والدعاءء فقالوا: ما رأيناك استسقيت» فقال: طلبت الغيث 
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عَبَادِ بن تميم» عن عَمّْه: أن رسول الله يَكِْةِ خرجٌ بالناس يُستسشقي» فصَلى بهم ركعتّين جَهْرَ 
بالقراءة فيهما وَحَوّل ردّاءة وَرَفعَ يَدَيْه» وَاستَسْقَى واستقبّل القِبْلة 


قال : وفى اليا عن ابن عباس ١‏ وأبى هريرةً) وألسي 6 وآبى اللحم . 
قال أبو عيسى : حديثٌُ عبدٍ الله بن زيدٍ حديثُ حسنٌّ صحيح . 


ولا هذا الع عند اه العلوى واس ل لشاف ون عمد 4 و سسا 
: 6 نعي به 


بمجاديح() السماء الذي يستنزل به المطر» ثم قرأ «أسْتَففروا ريك ثم ثوبوًا» [هود: *] الآية» واعلم أن 
الشافعي حكم بسنة الصلاة في الاستسقاء» لأنه لم يلاحظ القسمين الآخرين للاستسقاءء وأما أبو حنيفة 
فلاحظ القسمين الآخرين فحكم باستحباب الصلاة بعكس ما في الوتر وهذا من مدارك الاجتهاد» وأما 
القراءة في الاستسقاء فقال أبو حنيفة بالإسرار» وقال الشافعي وصاحبا أبي حنيفة بالجهرء وهو مذهب 
مالك [اخينة وقال محمد بالخطبتين بعد الصلاة وتحعرينل الرداء رن الرداء مذكور فى مختصر 
سر ا ا 

قوله: (كما كان يصلي في العيد إلخ) قال الشافعي بالتكبيرات في صلاة الاستسقاء مثل العيدين» 
وفي رواية عن محمد أيضا التكبيرات في الاستسقاء رواه ابن كاس عن محمد في رد المحتار وابن 
كاس ثقة» وترجمته ليست بمشهورة» ولكنه يقع في سندنا إلى محمد لموطأه. 

قوله: (وحول رداء) ووافق مالك أبا حنيفة في عدم التكبيرات وتحويل الرداء حين البلوغ على 
لفظ ونقلب الرداء» والإمام عند الدعاء يستقبل القوم أو القبلة وأما القوم فليستقبل القبلة. 

قوله: (رفع يديه) نقل صاحب البحر وغيره ... ... إن في دعاء الرهبة يجعل ظهر كفيه إلى 
السماء ولم ينكر عليه صاحب البحر» وفي رواية عن مالك: أن الدعاء جاعلا ظهر يديه إلى الوجه غير 
صحيحء وأما ما فى مسلم ص(7597): أنه ع دعا جاعلا ظهر كفيه إلى الوجهء فقال النووي 
ص(797): قالت جماعة من أصحابنا وغيرهم: إن السنة في كل دعاء لرفع البلاء كالقحط أو غيره أن 
يرفع يديه ويجعل ظهر كفيه إلى السماءء وإذا دعا لسؤال شيء وتحصيله جعل بطن كفيه إلى السماءء 
واحتجوا برواية مسلم إلخ» أقول: شرح الطيبي شارح المشكاة فى حديث مسلم أن المراد منه الرفع 
البليغ بحيث صارت الكف إلى السماء» وعبره الراوي بهذا التعبير لا أن جعل ظهر كفيه إلى السماء. 
ووقع في بعض الروايات: أنه عليه الصلاة والسلام لم يرفع يديه إلا في الاستسقاءء وقيل: إن نفيه 
وارد على الرفع البليغ وهو كذلك في مراسيل أبي داود لا مطلق الرفع لما في الروايات: أنه عليه 
الصلاة والسلام رفع حتى يرى بياض إبطيه في الاستسقاءء والله أعلم. 


)١(‏ مجاديح السماء: أنواؤهاء يقال: أرسلت السماء مجاديحها. . . وأراد عمر إيطال الأنواء والتكذيب بباء لأنه جعل الاستغفار هو 
الذق ستسقن به لا المجاديح والأنواء التي كانوا يستسقون ببها. (انظر اللسان) . 


05 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


وعَمٌ عبّاد بن تميم: هو عبد الله بِنُ زيدٍ بن عاصم المازني . 
0 - حدّثنا قُتَيْبَةٌ» أخبرنا اللَّيْتُ بن سعدء عن خالِد بن يزيدٌ» عن سعيدٍ بن أبي 
محري عن ريديو عن دين عدر هري اع اللحيء عن أبى اللحم : أنه رأى رسول الله وك 


قال أبو عيسى : كذا قال قُتَيِبَةٌ في هذا الحديث؛ عن آبي اللحم ولا تَعرف له عن 
النبيئ ككةِ إلا هذا الحديتٌ الواجدّ. ْ 

وعُمَيْرٌ مولى آبي للخم قد رَوَى عن النبي ل أحاديت. ولف 

64 2 حدّثنا ُتَيْبَةٌ ع ا حاتم بن إسماعيل» عن هشّام بن إسحاق وهو ابن عبد الله 
و0 أرسَلَنِي الوليدُ بن فيه وهو أميرُ المدينة إلى ابن عباس أشألةُ عن 
الح ون بالآن لكر حزن 1101111100 إإضائ: ركقنين 
كما كان يصَلَّى في العيدٍ . 

قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 

848 حَدّثنا محمودٌُ بن غَيْلانَ حذئّنا وَكيعٌ: +2 سفيان؟ عن عمسم بن إسحاقٌ بن 
عبد الله بن كئانة» عن أبيه» فلكرٌَ تَحوّمُء وَرَادٌ فه* متحشعا. 

وهو قولٌ الشافعي قال: يُصَلَّى صلاةً الاستسقاءِ نحو صلاة العيدَيْنَء يُكَبّرُ في الركعة 
الأولى سبعاء وفي الئَّانَِةِ خمساًء واحتجٌ بحديث ابن عباس . 


قال أبو عيسى: ورُويّ عن مالك , بن أنس أنه قال : لا يُكبّرُ فى صلاةٍ الاستسقاء كما ركنن 


في صلاة العيدين . 
وقال النعمان أبو حنيفة: لا تصلّئ صلاة الاستسقاء ولا آمرهُّم بتحويل الرّداء» ولكن 
يدعون ويرجعون بجملتهم . 


قال أبو «عيسن : خالف: السثة : 


قوله: (أحجار زيت) قيل: إنه عَلماِمٌ استسقى خارج المدينة» وأما أحجار زيت ففي داخل 
المدينة فاللفظ معلول» وقيل : إن هذه غير واقعة الاستسفاء خارج المدينة. ويسمى هذا الموضع 
بأحجار زيت لأنها سود مثل إن طليت بالزيت 
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يوي وي" 
0 ا الع لي ا 0 


(95"؟) باب ماجاء في صلاة الكسوف 


قال ماغة من اللخويية؟ إن الكسوقه يعولق بالكيمنن »: والكسو ف الققي» :زوفيل : لا فرق 
أصلا . الجماعة في كسوف الشمس سنة عندناء ويقيم الجماعة مقيم الجمعة. وإن كانوا فى القرى 
صلوا وحداناً؛ء وقال القاضي شمس الدين السروجي الحنفي في شرح الهداية : إن الصلاة 527 
الشمس واجبة» ثم صلاة الكسوف عندنا كسائر الصلوات بركوع واحد في ركعة» وقال الشافعية 
والمالكية والحنابلة بركوعين في ركعة» وقال بعض أصحابهم بجواز ثلاث ركوعات وأربعها في ركعة 
واحدة» وأما الأحاديث فعلى ستة أوجه أحدها: بركوع واحد في ركعة واحدة. والثاني بركوعين 
والثالث بثلاث ركوعات» والرابع بأربع ركوعات» والخامس بخمس ركوعاتء. والسادس إن صلى 
557 كد" صلى ركعتين وسأل وهكذاء وأحاديث الثاني في 
الصحيحين» والثالث والرابع في مسلم» والرابع في أبي داودء أيضاً والخامس في أبي داود ص(57١)‏ 
بسند لين» وفي تهذيب الآثار لابن جرير بسند قوي» والسادس في أبي داود والنسائي بسند قوي» وأما 
أحاديث الركوم الواحد فستأتي وتعرضوا لإسقاطها وكا قفي بنشله تمان قدا المذكور كله في 
فعله عليه الصلاة والسلام مرفوعاًء فالعجب أن كون الواقعة واحدة وتحته هذا الاختلاف بل قد يكون 
الاختلاف على راو واحد فإن الترمذي قال: إن الركوعين رواه ابن عباس أيضاًء وفي أبي داود ومسلم 
أربع ركعات عن ابن عباس» وذهب البعض إلى القول بتعدد الواقعة منهم ابن جرير وابن خزيمة 
والنووي» وأما الحافظ فإلى وحدة الواقعة» أقول: كيف يقال بتعدد الواقعة؟ فإن في الصفات كلها 
خطبته عليه الصلاة والسلام لرد ما زعموا أن الكسوف عن وفات9 إبراهيم سليل النبي كَل فدل على 
ذكر وفات7" إبراهيم في كل الصفات والكسوف في عهده عليه الصلاة والسلام واحد على ما في 
رسالة محمود شاه الفرنساوي» وأما الخسوف ففى بعض السير مثل سيرة ابن حبان أنه انخسف سنة 
1ه القمر فصلى النبي وَكِْةِ ولم يذكروا أنه عليه الصلاة والسلام كيف صلىء» وصلى بالناس أو متفرداًء 
وأما رسالة محمود باشا الفرنساوي وهو من الحذاق في الرياضي فموضوعها بيان طريقة تحويل 
الخسسابة القترئ إلى القتمسن + :وقال* إن الكسيرف قن ميدم عليه الصلاة والستلام. وااكد والكست 
وقت ثمانية ساعاث وتصف ساعة عن نات عرضن- المدينة فق السّنة التاسعة ويقيك الشمسن متورها 
قدر ثمانية أصابع وكان وفات7؟؟ إبراهيم في ذلك اليوم فتحقق وحدة الواقعة» وليعلم أن العرب كانوا 


)١(‏ في الأصل (نجلت) والصواب ما أثبت. 
(0) () (4) هكذا في الأصلء» والصواب (وفاة) . 


0 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
رَكمْ ثم قرأ ثم ركعء ثلاث مراتٍ ثم سَحَدَ سجدتين» والأخرّى مثلها . 


عالمي الحساب الشمسي والقمري لآيات: #إِنّمَا أليّمَكُ زياد في الْحكُثْر 4 [التوبة: 1] إلخ على ما 
فسر الزمخشري في الكشاف أن النسيء هو العمل بالكبيسة أي جعل العام القمري شمسياء واعترض 
رجل من قطان حيدرآباد وقال: إن العرب كانوا غير عالمين بالحساب الشمسي» وفي عهد موسى عليه 
الصلاة والسلام كان الحياف تسيا وفي الخدت أن موسي غلية العيلةة و الياذة "كاز امن تمن 
يد فرعون يوم العاشوراء؛ فكيف وضع العرب خلوص موسى عليه الصلاة والسلام يوم العاشوراء 
عاشر شهر المحرم؟ واعتراضه هذا غلط فإن العرب كانوا يعلمون الحسابين» في المعجم الطبراني 
بسند حسن عن زيد بن ثابت أن النبي كَلةِ دخل المدينة يوم عاشوراء اليهود وعاشوراءهم تكون عاشرة 
شهرهم المسمى بتشرين» وعاشوراء المسلمين منقولة من عاشوراء اليهود فدل على أن العرب كانوا 
عالمى الحسابين» وأما محمود شاه فلم يتوجه إلى خسوف القمر أنه وقع في عهده عليه الصلاة 
والسلام أم لاء وبالجملة الواقعة واحدة والصفات المروية عديدة والأسانيد قوية» وصنف ابن تيمية 
كتابا مستقلا في الكسوف وحاصله إعلال الروايات كلها إلا رواية ركوعين في ركعة وذكر وجوه 
الإعلال مفصلة. وقال: إن الشافعي و امد والبخاري والبيهقى أعل الأحاديث إلا حديث ركوعين في 
ركعة؛ أقول: لعلهم أعلوا وضيع البخاري أيضاً يدل على التعليل فإنه لم يخرج الأحاديث ركوعين27 
وأقول: لعل الروايات كانت موقوفة لرفعها الرواة إلى صاحب الشريعة» ولعل مالك بن أنس أيضا 
أعلها فإنه لم يخرج في موطأه إلا رواية الركوعين وأعل البيهقي رواية الثلاث والأربع في السنن 
الكبرى» وأما أدلتنا على وحدة الركوع فكثيرة منها ما روى ابن مسعود فعله 2 أخرجه ابن خزيمة 
في صحيحه ذكره في العمدة» ومنها ما روى محمود بن لبيد فعله تكئل؛ أخرجه أحمد في مسنده. 
ومنها ما روى سمرة بن جندب أخرجه أبو داود ص(78١)‏ بسند قوي وغيره أيضاً أخرجه ومنها ما 
رواه قبيصة بن مخارق الهلالي أخرجهء أب وذاوة ض(7١)4»‏ :ومنها ماارواه عبد الله“ين عمرو بن 
العاص أخرجه.ء أبو داود ص(15١١)‏ والترمذدي في شمائله. والطحاوي. رفي :سينك آبئ داود عطاء بن 
السائب وهو اختلط في آخر عمره. وأخرج عنه البخاري مقروناً مع الغير أي مع أبي بشر في الكوثر. 
وعطاء تابعي» وأجيب بأن حماد بن سلمة وحماد بن زيد أخذ عنه قبل الاختلاط» والأكثر على أن 
حماد بن سلمة راوي ما في أبي داود وأخذ عنه قبل الاختلاط اختاره ابن معين والنسائي والطحاوي. 
وقيل: إنه أخذ بعد الاختلاط والتحقيق أن عطاءدخل بصرة مرتين» وأخذ عنه ابن سلمة في المرتين 
وأيضاً رواية أبي داود أخرجها ابن خزيمة أيضاًء فتكون صحيحة على شرطه ونقول أيضاً: إن الرواية 
أخرجها النسائي عن سفيان عن عطاء وأخذ سفيان عن عطاء قبل الاختلاط باتفاق المحدثين» ومنها 
رواية نعمان بن بشير رواها الطحاوي ص(190١)‏ وابن خزيمة والنسائي وأبو داود» وفي أبي داود: 


فجعل يصلي ركعتين ركعتين» ويسأل عنها حتى انجلت إلخ. فأعل البيهقي هذه الرواية باناسيك: أب 


)١(‏ هكذا في الأصل» ولعل الصواب (أحاديث الركوعين). 


أنواب السفر هه 





قال: وفي الباب عن عليٌ» وعائشة نسه) وعبك الله بن عَمْروء والنعمَانٍ بن بَشِيرِء والمغيرة 
بن شعبةً وأمئ مسعود» وأبي بَكرَةٌ وَسَمرَةً) وأبي مو سى الأشعري», وابن مسعود» وأنيؤاة 





قلابة ونعمان واسطة غير مذكورة هاهناء أقول: إن كانت الواسطة فبلال بن عامر وهو ثقة» فلا ريب 
في جودة الرواية» وتأول فيها الحافظ بأن المراد من الركعتين الركوعان» وسؤاله عليه الصلاة والسلام 
كان بالإشارة» أقول: إن التأويل غير نافذ لأن المسجد كان غاصاً وكان الناس مجتمعين» وفي 
الروايات أن البتعض غشي عليه وألقي الماء على رأسه» فقول السؤال بالإشارة في مثل هذه الحالة 
بعيك» وأيضاً قد أخرج الحافظ عن مصنف عبد الرزاق مرسلاً عن أبي قلابة وصححه وفيه أنه عليه 
الصلاة والسلام كان يرسل رجلا : هل انجلت؟ إلخ. وإذا صححه الحافظ فلا بد عن قبوله سيما إذا 
كان المرسل متيو لك عند امور وأيفا أخرجه أبو داود عن أبي فلابة من نعمان فصار متصلا» 
ومنها ما رواه عبد الرحمن بن سمرة فصارت أدلتنا سبعة» وأجاب الشافعية عن أدلتنا بأن هؤلاء الرواة 
نافون واقتصروا الرواية؛ ولم يذكروا الركوع الثاني وغيرهم مثبتون والمثبت مقدم على الثاني» أجاب 
الطحاوي مناظرة أن رواتنا أزيد إثباتاً» فإنا نقول ونزيد مع كل ركوع سجدة» وتفصيل هذه المناظرة في 
الطحاوي» وأخرج العيني رواية الركوع الواحد عن علي عن مسند أحمد ورأيت في مسند أحمد ففيه 
عن علي ذكر أربع ركوعات» وفي سنده حنش بن ربيعة إلا أن نسخ عمدة القاري ومسند أحمد مملوءة 
من الأغلاط من الناسخين». ولكني رأيت في سائر الكتب ففيها أربع ركوعات عن علي وَه؛ وأما 
جواب الأحاديث من جانب الأحناف فما ذكره المتأولون من التأويلات المعروفة» والجواب ما قال 
مولانا مد ظله العالي: بأنه عليه الصلاة والسلام ركع ركوعات بلا ريب» وأما قوله فهو للأحئاف 
والقول مقدم على الفعل» وأما القول فرواه أبو داود عن قبيصة الهلالي» قال النبي كك بعد فعله: 
«فصلوا كأحدث صلاة صليتموها من المكتوبة. . إلخ» أي الفجر فيكون التشريع القولي للأحناف» 
وإن قيل من جانب الشافعية: إن تشبيه النبى يك الركعتين لا فى الركوعات؛, فقال مولانا مد ظله 
العالي : إن هذا عين جعل البديهي نظرياً ولا يقبله أحد من العقلاء» وقال الظاهرية في شرح حديث 
قبييصة: إن مراده أنه إن انكسف الشمس بعد الصبح فصلوا ركعتين وإن كان بعد الظهر والعصر فصلوا 
أربع ركعات؛ لكنه تأويل محضء ويرده ما في رواية البغوي: «فصلوا كأخف صلاة صليتموها من 
المكتوبة» فإذا كان لنا قوله عمد » والحديث صريحاً وصحيحاً بإقرار المحدثين فسّر تعدد ركوعه عليه 
الصلاة والسلام في فعله غير واجب علينا ولو نبترع فنقول: إن الركوع الثاني كان ركوعاً عند الآيات 
وركوع التخشع والتخضع فالركوع الثاني ليس ركوعاً ارا وأما نظائر ركوع الخضوع والآيات فمنها 
ما في أبي داود والترمذي ص(59١)‏ ج(1) أن ابن عباس سجد عند موت ميمونة وَكْيْنًا فسئل؟ فقال: 
قال النبي يكن بالسجدة عند الآيات» وأي أية عظمى من وفات زوجة النبي عبد فرفع السجدة عند 
الآيات إلى صاحب الشريعة ومنها ما في عامة كتب السبير أنه عليه الصلاة والسلام دخل مكة حين أراد 
فتح مكة فخرجت بنات مكة يرين النبي يلْ وشوكة عسكره فسجد النبي كليهْ على الراحلة حتى واصل 
ذقنه الرحل؛ وكانت في سجدته ألفاظ التضرع والابتهال» ومنها أنه 32 مر بديار ثمود فلما مر على 


16 الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





بنت أبى بكر الصديق» وابن عُمَرّء وقّبيصة الهلاليئّ» وجابر بن عبدٍ الله» وعبدٍ الرحمن بن 
سمرة ) وأنن يخ كفننه: 

قال أبو عيسى: حديتٌ ابن عباس حديثٌ حسنٌ صحيحخ . 

وقد رُوِيٌ عن ابن عباس عن النبي وك : أنه صلى في كسوفٍ ارْبَعَ ركعاتٍ في اربع 
سجَدات . 


وبه 5 الشافعئىٌ . وأحمد: واشجات” 





بير كانت ناقة صالح تشرب منها أمر أصحابه بالخروج من هذا الوادي مسرعين؛ ولا يأخذ أحد ماءاً 
من هذا البيرء وأسرع النبي وحنى رأسه مقنعاً» فانحناء رأسه كان ركوعاً عند الآية» ومنها ما في 
أثر سندّه متوسط أن أبا بكر 5 ضفل رأى نغاشاً: فركع عند رؤيته» فركوعه كان ركوع تضرع وخضوع؛ 
ناد تقول يي رأى الجنة والنار متمثلين في جدار القبلة كما في الصحيحين» ؛ فهذه آية من آيات الله 
كما تدل عليه خطبته» فيكون الركوع الثاني ركوع آية وتضرع» وإن قيل: إن المذكور في ما نحن فيه 
ركوع وفي الحديث الدال على السجود عند الآية هو سجود قلت: إن الركوع والسجود لا تخالف 
بينهما وقد قال أبو حنيفة بجواز الركوع بدل سجود التلاوة في داخل الصلاة وخارجهاء وفي مصنف 
ابن أبي شيبة قالت جماعة من التابعين بجواز أداء سجدة التلاوة في ضمن الركوع» وفي مصنف ابن 
أبي شيبة أن أبا عبد الرحمن السلمي كان إذا قرأ آية سجدة يسلم إلخ» فمراده الركوع والانحناء كما 
قال أبو حنيفة فهذا ما ذكر كان تحت المذهبء وأما الجمع بين الأحاديث فعندي احتمال في جمعها 
لكن هذا احتمال محض لا يساعده النقل ولا أزعم أنه مراد الراوي»؛ وأما الاحتمال من حيث العربية 
فلا يعد فيه أصلاء وهو جعل صلاته يَكِيةِ ثمان ركعات بثمان ركوعات وسجودات ولكن هذا ظرافة 
محضة.» والحق أن الروايات التي أعلها الأئمة معلولة» وأما الجمع بين الروايات الدالة على وحدة 
الركوع وتثنية الركوع في فعله كَل فلم أجده بما يساعده النقل ارات وأما الاحتمالات العقلية 
فلمسح بستعدوة غلن اللبية ارس 

ْ قوله: م و 00 أو سيف الرام عار لما فإنه أخرجه مسلم ص(299) 
واب ذاوه سورة 19 )تسندا وميا وفيها أربع وكراعاك::وهاهنا قاكقة ركوغات: وذلك ايضاً معلول 
على ما مر سابقاء وفى مسلم ص(99١)‏ بعد ذكر حديث ابن عباس » وعن علي مثل ذلك الخ ولم 
أحصل ما قال مسلم» فإنه ذكر عن علي مثل ما عن ابن عباس مرفوع أم موقوف» وأما ما وجدت في 
الخارج ففي تهذيب الآثار للطبري أن عليّاً صلى الكسوف بكوفة وركع في الأولى خمس ركوعات في 
الركعة الأولى والثانية ثم قال بعده: لم يصل مثل ما صليت أحد بعده يكِْ والله أعلم. وأما أثر ابن 
عباس ففي معاني الآثار أنه ركع في الأولى ثلاث ركوعات وفي الثانية ركوعاً واحدأء وأما المرفوعات 
عن ابن عباس مختلفة فإن الترمذي روى عنه ركوعين في ركعة وفي أبي داود ومسلم أربع ركوعات» 
فاختلف الرواة على راو واحدٍ عن فعله تتا . 


أبواب السفر 5١‏ 





قال: واختلفٌ أهلُ العلم في القراءة في صلاةٍ الكسوف: فرأى بعضٌ أهل العلم أن يُسِرٌ 
بِالْقراءَةٍ فيها بالنّهار. 

ورأى بعضهم : أن يَجهرٌ بالقراءة فيها كُنَحْو صَّلاةٍ العيدين والجَمعَةٍ. 

وبه ل فالك وإتحيت: فإسيجاف: يَرَوْنَ الجهر فيها 

وقد صَح عن النبيّ كو كلا الرُوايتَين. 

صم عنه أنه صلّى أربع ركعّات في أربع سَجَداتِ وصَحّ عنه أيضاً: أنه ا ده 
ركعَاتٍ في أربع سَجَداتٍ . ْ 


وهذا عند أهل العلم جائرٌ على قَدْرِ الكسوفٍ». إن تَطاوٌل الكنوف فَصَلى يثك كنات 
في أربع سَبمداتٍ فهو جائرٌ وإن صَلّى أربعَ ركَعَاتِ في أزْيّع سَبََدَاتِ وأطالٌ القراءةً فهو 
جائز . 

ويرون أصحابنًا أن : صا صلاءً الكسوفٍ في جماعةٍ في كُسُوفٍ الشمس والقمر. 

١‏ -حدّثنا محمد بنُ عبدٍ الملكِ بن أبي الشوارب» حدثنا يزيد بن زُرَيع ؛ حدتنا 
معمرٌ) عن الزهْرِيّ عن عَرْوَةً عن عائشة أنها قالت : خُسِفَتِ الشمسُ على عهدٍ رسولٍ الله كله 
فصَلّى رسول الله ِةِ بالنّاس فأطالَ القراءة ثم رَكَعَ فأطالَ الركوعَ. ثم رَهْعَ رَأْسَهُ فأَطالَ القراءة 
وهي دونَ الأولى. ثم رَكُمّ فأطال الركوعَ. وهو دونٌ الأول. ثم رفم رأسَهُ فسَجد ثم فعل مثل 
ذلك فى الرّكعة الئَانِية . 

قال أبو عسي ::وهل] عد يت خسن صحيحٌ . 

وبهذا الحديث يقول الشافعئ» واحماة وإشضان: يَرَوْنَ صلاةً الكسوف أربعٌ ركَمَاتٍ في 
أربع سَجَدَاتٍ . 

قال الشافعي : ا ىال كع الاولق ياء الغراة وتوا من سورة المقترة شرا إوكاد 

قوله: (في كسوف الشمس والقمر إلخ) قال أبو حنيفة ومالك لا جماعة في كسوف القمر وقال 


الشافعي: إن في خسوف القمر أيضاً جماعة؛ وتمسك بالعموم» ولم يذكر أحد من المحدثين خسوف 
القمر في عهده كَكِهِ إلا في سيرة ابن حبانء والله أعلم . 


1 الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


بالنّهارِء ثم رَكَعَ ركوعاً طويلا نحواً من قراءتهء ثم رَقْعَّ رأسَه بتكبير وثَبَتَ قَائِماً كما هُوَه وقرأ 
أيضاً بأمّ القرآنِ ونحوأ من آلِ عمرانٌَ» ثم رَكَعّ ركوعاً طويلاً نحواً من قرَاءتهٍ ثم رَفَمَ رأسَ ثم 
قال : ااسمع الله لِمَنْ حمذهة). ثم سَجَدَ سجدتين تَامَتَيْنِ ويقيمٌُ في كل سَجَْدَةٍ نحوأ مما أقامَ 
في ركوعهء ثم قامَّ فقرأ بأمُ القرآنِ ونحواً من سُورةٍ النّساءء ثم رَكَعّ ركوعاً طويلاً نحوا من 
قَرَاءَتَه ثم رَفَمَ رَأْسَهُ بتكبير وثُبّتَ قاثماء ثم قرأ نحوأ مو سُورة المائدة. ثم رَكَعّ ركوعاً طويلا 


الس ”الس الو ام كم 


نحو من قراءته. ثم رَفَعّ فقال: 2 سَمِعٌ الله لِمَنْ حمذه)؛ ثم سَجَدَ سَجَدَتَيْن) ع شاد رسال 
7" - بابُ: ما جاء في صفة القراءة في الكُسُوفٍ 

5 حدذّثنا محمودٌ بن غَيْلان حدئنا وَكيعٌ؛ خدتنا سَفان] عن الأسودٌ بن قَيْسء عن 
َعْبَةٌ بن عِبَادِء عن سَمْرَة بن جُندُب قال: صلَّى بنا النبي يك في كُسوف لا نسمَعٌ له صوتاً. 

قال : وفي الباب عن عائشة . 

قال انو عن : حديثٌ سَمْرَةٌ بن جُنْدَبٍ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 

وقد ذهب بعضٌ أهلٍ العلم إلى هذا. وهو قَوْلُ الشافعي. 

ل ا حدّئنا إبراهيمُ بن صَدَقَة عن سُفيانَ بن حُسَينء 
عن الزُهرِيّ؛ عن عُرْوَةَ» عن عائشة: أن النبيّ كَل صلّى صلاةً الكُسُوفٍ وجهرَ بالقراءة فيها 


(910") باب ما جاء في صفة القراءة الكسوف 
قال أحمد وصاحبا أبي حنيفة: يجهر بالقراءة» وقال الشافعي وأبو حنيفة: بالإسرار في القراءة» 
وللقائلين بالجهر رواية عائشة وِوْينَاء وللقائلين بالإسرار رواية سمرة» والجواب عن رواية عائشة أن 
سمرة كان في صف الرجال ولم يسمع». فكيف سمعت عائشة؟ وأجيب بأن عائشة كانت في الحجرة 
كما قال الحافظ في الفتح وما أتى برواية نعم هو موجود في الخارج؛ قال مالك: كانوا يقتدون بمن 
في المسجد من الحجرات» والجواب أن عائشة لم تبين القراءة» بل قالت: إنه قرأ نحوأ من البقرة 
فلعله كك جهر كجهره بالقراءة فى الظهر والعصر كما فى الروايات: (وكان يسمعنا الآية أحياناً). 
وسمعت لفظه تكد ات أندووتث و انهم إلذه كما الى نيدن إلى ذاود ريقان ايف 1ن نرج المعهه 
للطبراني عن ابن عباس قال: كنت في جنب رسول الله ككَةِ ولم أسمع قراءته. 
قوله: (حديث حسن صحيح إلخ) حسن الترمذي حديث عائشة وفيه سفيان بن حسين وهو 
ضعيف في حق الزهري». فالله أعلم . 
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ورواه أبو إسحاقّ الفزارِيُ عن سُفِيانَ ين حُسَين نحوّه. 
نذا الكديك: فول ها للسوين: اننا و عجو 6 وإ كان 


6 .بات: ما جاء فى صلاة الخوّف 
جدتكا بحمد, عن العللة يت أبن الكيزارتة حدّثنا يزيد بن رُرَيع» حدننا 
مَعْمَرّء عن الزهريٌء عن سالمء عن أبيه: أن النبيّ كله صلى صلاةً الخوفٍ بإحدى الطائفتَدِر 
ركعةً والطائفةٌ الأخْرّى مُوَاجِهَةٌ العَدُوٌ ثم انصَرَّفوا فقاموا في مَقَام أولئك» وجاء أوليِكَ فصلّى 


(598) باب ماجاء في صلاة الخوف 


نسب إلى أبي يوسف أن صلاة الخوف كانت مقصورة على عهده يله أقول: لعل مراده أن 
صلاة الخوف بجماعة واحدة مقصورة على عهده عَِيْة » ويجوز تعدد الآئمة والجماعات بعذه والله 
أعلم . | 

وأما الصفات الثابتة في الأحاديث فقال القاضي أبو بكر بن العربي المالكي: إن الصفات تبلغ 
أربعة وعشرين» وقال ابن حزم: إنها أربعة عشر وابن حزم ثبت» وقال ابن قيم في الزاد: إن الصفات 
ستة وأرجع الباقية إلى الستة» وأتى أبو داود بصفات عديدة يمكن حمل بعضها على بعض لا البعض 
الآخرء وقال أحمد: كل صفة ثابتة بحديث صحيح فاخترنا منه وجوزنا باقيتها كما قال علي القاري. 
وفي مراقي الفلاح وكذلك في المستصفى شرح الفقه النافع وكذلك في تجريد القدوري تصريح الجواز 
وكذلك في عبارة للكرخي فلا يجمد على ظاهر ما في فتح القدير فإنه يدل على عدم الجواز» ثم في 
الصفة المختارة لنا قولان؛ قول أرباب المتون وقالوا: تفرغ الطائفة الأولى قبل الثانية وفى موضع 
الإمام ويكون الترتيب وح( يكثر الإياب والذهاب؛ وقول لأرباب الشروح: يفوت فيه الترتيب ويقل 
الإياب والذهاب» وأكثر الأحاديث المرفوعة يؤيد ما في الشروح» وأما قول أرباب المتون فنادر في 
الأحاديث»؛ ويطلب تفصيل الصفة المختارة لأهل المتن والشرح في كتب الفقه» وأما الشافعية فاختاروا 
صفة وجوّزوا سائرهاء والصفة المختارة لهم وهي أن يصلي الإمام نصف صلاة بطائفة فإذا فرغ من 
نصف صلاة بهم فتتم هذه الطائفة صلاتهم ويقوم الإمام ويقرأ وينتظر الطائفة الثانية» فإذا جاءت الثانية 
فيصلي بهم النصف الباقي فإذا صلى سلم بنفسه. وتتم الطائفة الثانية صلاتهم وفي صنعتهم تقليل 
الحركة وترك الترتيب» فإن الطائفة الأولى سلمت قبل الإمامء وصفة الشافعية وصفة المالكية واحدة إلا 
أن المالكية يقولون أن ينتظر الإمام جالساً الطائفة الثانية فإذا أتموا صلاتهم سلم بهم الإمام» وقال 
الشافعية: يسلم الإمام بنفسه. ثم اختلفوا في الآية» فقال الشافعية: إن الآية موافقة لنا وأطنب 
مفسروهمء وقال الأحناف: إن الآية موافقة لناء وأطنب الشيخ السيد محمود الآلوسي, وأوّلَ أن الآية 


. هكذا في الأصل‎ )١( 
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بهم ركعة أخرىء ثم سَلْم عليهم فقامٌَ هؤلاء فُقَضْوا ركعتّهم» وقَامَ هؤلاء فْقَصُوًا ركعتَهُم . 

ل هذا حديث صحيح . وقد روى موسى بن عقبة» عن نافع. عن ابن 

قال : وفي الباب عن جابرء وخدلقة وزيدٍ بن ثابتٍ. وابن عباس » وأبي هريرةً وابن 
مسعود» وسهل بن أبي حَنْمَة : وأبي عيّاش الزْرَقَيٌ واسمّه : زيد بِنُ صامت». وأبي بكرَةً . 

قال ادو قبسي : وقد ذهت مالك" بن أنس في صَلاةٍ الخوفٍ إلى حَديثٍ سَهْلٍ بن أبي 
حَئْمَة وهو قول الشافعىٌ. 

وقال أحمدُ: قد رُويٌّ عن النبئ يَكةِ صَلاةٌ الخوفٍ على أوجدء وما أَعْلْمُ في هذا الباب 





تحتمل الصفتين وليست بنص في أحدهما فإن لفظ الآية: #وإِذا سَجَدُوأُ# [النساء: ؟١٠]‏ إلخ تبادره لنا 
فإنه ما قال الله تعالى فإذا صلوا ليكون تبادره للشافعية» وأما لفظ: «لم يصلوا فليصلوا معك» إلخ 
تبادره للشافعية فإن ظاهره أتموا صلاتهم . 

مسألة: تجوز صلاة الخوف عندنا بمحض حور العدوء وقال الشافعية: يشترط تحقق الخوف 


قوله: (فقام هؤلاء إلخ) إن كان المراد من هؤلاء الأول الطائفة الأولى فيكون المذكور في 
الحديث صفة المتون» وإن كان المراد منه الطائفة الثانية فتكون المذكور في الحديث صفة الشروح 
وأقول: التبادر في الحديث صفة الشروح» ووجه التبادر أن غرض الراوي بيان أنهم لما ركعوا ركعة 
ركعة مع الإمام فصلوا كيف ما شاء الطائفة الثانية وكيف ما شاء الطائفة الأولى بلا رعاية الإمام» وأيضا 
وجه التبادر أن القريب ذكر الطائفة الثانية فتكون الإشارة بهؤلاء الأول إلى الأقرب» وأما صفة المتون 
فمذكورة في كتاب الآثار لمحمد بن حسن موقوفاً على ابن عباس وقريب منها ما في سنن أبي داود 
ص(184) فعل عبد الرحمن بن سمرة» واعلم أن المشي في صلاة الخوف جائز عندنا ولا تجوز 
العلكة ماقا :ؤقال القاففية تجوز الضلاة مامتا . 

قوله: كان ع اي ع ل ا ا 
أخرجه تحت الآية وفي أول الباب. 

قوله: (ذهب مالك بن أنس الخ) بين قول مالك والشافعي فرق يسير ذكرت أولاً. 

قوله: (وما أعلم في هذا الباب إلا حديئاً صحيحاً إلخ) مراده أن كل صفة ثابتة بحديث صحيح 
لا أنه لم يصح في هذا الباب إلا حديث واحدء فإن هذا المراد يرده قول الترمذي: وهكذا قال 
إسحاق بن إبراهيم قال: ثبتت إلخ . 
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وهكذا قال إسحاق بن إبراهيم قال: ثبت الرواياتُ عن النبئ كه في صلاةٍ الخوفي» 
ورأى أن كل ما رُوِيَ عن النبي َك في صَلاةٍ الخوفٍ فهو جائز وهذا على قَذْرِ الخوفٍ. 


قال ساف وليعا نختّارٌ حديتٌ سَهْلٍ بن أبي حَنْمَةَ على غيره من الرواياتٍ. 


- حدّثنا محمدٌ بن بَمَّارِه حدّئنا يحيى بن سَعيدٍ القطانِء حدَّئنا يحيى بن سعيدٍ 
الأنصاريٌ» عن الْقَاسِم بن محمدء عن صالح بن خوات بن جبَيْرء عن سهل بن أبي حَثْمَة أنه 
قال في صَّلاةٍ الخوفٍ, قال: يقومُ الإمامُ مستقبلَ القِبْلَةِ وتقومٌ طائفة منهم مَعَهٌُء وطائفة من قَبَلٍ 
العَدُوٌ ووَجوهِهمُ إلى العدؤ. فيركع بهم ركعة» ويركعون لالفسبهب: ويسجدون أَنفسِهمْ 
سجدتيِْن في مكانهم. ثم يَذْهَبُونَ إلى مَقَامِ أولئك» ويجي يم أولئك فيركمُ بهم ركعة؛ ويسجد 
بهم سجدتيْن فهي له يُْنَانٍ ولَْهُمْ واحِدَةٌ ثم يركغون ركعة ويسججدونَ سجدَنَيْن . 
دقل وى قال محمد بق بشان؛ شالث يش نن عند عن :هذا الحويف؟ : 
فحدّنّنِي عن شُعْبَة م عن أبيهه عن صالح بن خَرَّاتِ عن سهلٍ بن 


أبي حَنْمَة عن النبئّ كله , حديث يحيى بن سعيدٍ الأنصاريٌ» وقال لي يحيئ : انيه إلى 
جَنْبه) 0 الحديثٌ» كاين دست يعي ين الع الا 


الْقَاسِم بن محمدء وهكذا رَوَه أصحابٌ يحيى بن سعيدٍ الأنصارِيٌ لوقا ورَفعه شعْبَّةَ عن 


/ا5ه ‏ ورَوَى مالك , بن أنس» عن يزيد ين رُوْمَانَ: عن صالح بن خْوَّاتٍ سن سان 
مع النبئ كَلهِ صَلاةَ الخوف فذْكرَ لحوه . 

وبه ل مالك والشافعئٌ»؛ واي وإسيكاف» 

قوله : (سهل بن أبي حثمة إلخ) هذا الحديث دليل الشافعية والحديث عندي مضطرب وما توجه 


0 أحد من المحدثين وصورة الاضطرب إن في حديث سهل صفةً في مغازي البخاري والترمذي 
بن ماجه مغاك ئرة لما في مسلم وأبي داود والنسائى والطحاوى». والحديث واحد سندا ومتنأ ومرفوع 


6 تعارض العام والخاص ليعلموا بحمل العام على الخاص . 
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و 2 ٠‏ 0 مزال 2 - عه 4 0 1 3 
ركعتَانٍ ولهم ركعة ركعة. ْ 


قال لق عيسى ٠.‏ أبو عياش الزرقئٌ أفيمة : زيد بن الصامت . 


49 . بِابٌ: ما جَاء في سُجُود القرآنٍ 
4 حدّثئنا سُمِيانٌ بن وكيع. حذثنا عبد الله بن وَهْبِء عن عمرو بن الحارث» عن 
سَعِيدٍ بن أبي مِلالٍء عن عُمَرَ الدْمَشْقَيٌ؛ عن أمّ الدَّرْدَاءِء عن أبي الدَرْدَاءِ قال: سَجَدْتُ مع 
رسول الله كه إخدى عَشْرَةَ سََْدَةَ منها التي في النّجم . 


قوله: (ركعتان ولهم ركعة ركعة إلخ) مذهب إسحاق بن راهويه وبعض السلف منهم ابن عباس 
إن المقندي يصلي نصف صلاة في الخوفء, وإن كان الخوف والسفر فيصلي ركعة واحدة لا قبلها 
شيء ولا بعدها شيء وليس هذا ع أحد من الفقهاء الأربعة» وقال أتباع الأريعة قن ريك الباب : 
إن المراد أنهم صلوا ركعة مع الإمام وركعة منفردين ولي شرح آخر في هذا الحديث وهو أن المذكور 
هاهنا هو صفة صلاة الخوف عند الشافعية أي صلوا ركعتين في ركعة واحدة للإمام فعبر الراوي بركعة 
واحدة لهم لأن الركعتين لهم كانتا تحت ركعة واحدة له عليه الصلاة والسلام وفي ضمنهاء ومثل هذه 
الرواية رواية في النسائي ص(778) عن ابن عباس فإنه ساق الحديث إلى أن قال : وصلى بهم ركعة 
ولم يقضوا إلخ؛ وزعم العلماء من عدم القضاء عدم الركعة الثانية وعجز الحافظ عما في النسائي, 
وعندي أنها صفة الشافعية كما قلت» ومثل هذه رواية في البخاري والطحاوي أنه عليه الصلاة والسلام 
صلى أربع ركعات والصحابة ركعتين ركعتين» ومرادها عندي ما قلت» أي بقى في حكم الصلاة في 
طول مدة أربع ركعات من المقتدين» وقال الشافعية: إن فيها: صلى بهم النبي كد مرتين» فيكون فيها 
تمسك على جواز أداء المفترض خلف المتنفل وعجز الحنفية عن جوابها إلا الطحاوي» وجوابها 
عندي: أن فيها صفة الشافعية ووقع تعبير الراوي موهماء هذا والله أعلم . 

(99") باب ما جاء في سجود القرآن 

اختلف العلماء فى سجود القرآن من أوجهء منها إن أبا حنيفة قائل بوجوب سجلة التلاوة» 
والشافعي يقول بستتهاء والصحابة أيضاً مختلفون في الوجوب والسنية» وتمسك بحديث زيد بن ثابت 
مرفوعاً وبفعل عمر بن الخطاب وَِيه حين قال : إنها لم تكتب عليناء وسيجيء الكلام فيه» وما أجاب 
الأحناف شافياً عن فعل عمر بن الخطاب وَيكِيْه» وأما أدلتنا على الوجوب فمنها أن أكثر السجود في 
القرآن بصيغ الأمرء وحمل توارد الصيغ بالأم على الاستهنا تي بعد :وإن فلك" إن الا متعرك بين 
الوجوب والاستحباب على ما قال أبو منصور الماتريدي فلا يمكن الحمل على الاستحباب إلا بدليل 
ظاهر كما في 8فَأنشَشِرُوا في الْأَرْضِ * [الجمعة: ,.]1٠١‏ وقال ابن قيم في كتاب الصلاة: إن دليل الأحناف 
هذا قوي» ولنا دليل آخر أخرجه مسلم في صحيحه: «أن الشيطان يبكي ويقول: سجد ابن آدم فدخل 
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69 . حدّثنا عبد الله بنُ عبدٍ الرحمن» أخبرنا عبد الله بِنُ صَالحَء حدّثئنا اللّيتُ بن 
سَعدل» عن خَالدٍ بن يريد عن سَعِيدٍ بن أبي هلال» عن عُمّر وهو ابن حَيَانَ الدمَسْقي 0 0 
سَمِعْتُ مخبرأ يُخْبر عن أمْ الدزؤداء. عن أب الدرداء عر" النيق عاد : بحوه بلفظة . 

قال أبو عيسى : وهذا أصح من حديث سفيان بن وكيع عن عبد الله بن وهب. 

قال: وفي الباب عن عليّ؛ وابن عباس » وأبي هريرة» وابن مسعود.ء وزيد ين نابت 
وعمرو بن العاص . 

قال 0-0 حديث أبي الدرداء حديث غريب» لا نعرفه أبن خاي عند بن ا 

ا النْساءٍ إلى المساجدٍ 


داه - حذّكنا نصرٌ بن عليّ؛ حذئنا عيسى بن يونُس» ؛ عن الأعمّش» 0 
كُنًا عند ابن عُمَّر فقال: كال رسيو ل از عد : (أنذنوا للساء ءِ بالليلٍ إلى المسَاجِيٍ فقال ابه 





الجنة وما سجدت فدخلت النار» إلخ. فجعل مدار الجنة والنار السجدة. وقال النووي: إنه لا يمكن 
الاحتجاج به لأنه قول الشيطان» ونقول: إنه نقله النبي يَكْةِ وما أنكره؛ فكيف لا يكون حجة؟ وقال 
الطحاوي وابن ههام: إن سجدات التلاوة على ثلاثة أنواع بعضها مشتمل على ذكر إطاعة المطيعين 
وبعضها على ذكر تمرد المتمردين وبعضها بصيغة الأمرء ل ا ل 
آخر في السجودء قال مالك : ا اذى تر صكا رز مد | فى المفصل» وقال أحمد: 
خمس عشر سجدة وقال الشافعي وأنو سحديقة إن السجدات أربع عشر إلا أنه قال 0 في سورة 
لجح محددو ولا مد في نو لسع رع تن نارح الصلاة يسجدء وقال أبو حنيفة إن في 
الحج سجدة واحدة وفي ص أيضاً سجدة. 

مسألة: ولو تلي آية السجدة في الصلاة فنوى أداءها في الركوع تجزئ بشرط أن يركع للصلاة بلا 
فصل قراءة ثلاث آيات» المختار عندنا عدم اشتراط نية القوم. 

واعلم أن ما يكون من توزيع السجدات عندنا إلى الفرض والواجب والسنة في هوامش بعض 
القرآن غلط . 

(400) باب ما جاء في خروج النساء إلى المساجد 

ذكوش ارلا امد عدف الأحناف. وأما أرباب الفتوى فأفتوا بعدم خروج النسوان إلى 
المساجد. ظ 


قوله: (أيذنوا إلخ) هذا لا يدل على ترغيب النساء إلى خروجهن إلى المساجد بل في خارج 
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والله لا تَأدْنُ لَْهُنَ يَتَحْذْنهُ دَغلاء فقال: فعل الله بك وفَعَلء اقول : قال وجول الله يكل وتقول : 
لا نأَدّنُ لهنّ!؟ . 
قال: وفي الباب عن أبي هُْرَيرة» ورَيئَبَ امرأةٍ عبدٍ الله بن مسعودء وزيدٍ بن خالد. 
قال أبو عيسى: حديتٌ ابن عُْمَر حديث حسنٌ صحخيخ . 
0١‏ بات : ما جاء في كراهية اليُرَاقَ في يي المسشجِدٍ 
0 خالا يحيو بن فيد 00-5 عن مَنْصورٍء عن 


ما ا ل شِمَالِكَ ار يلت تقدك ا 





حديث الباب ترغيب النسوان إلى أن تصلي في البيت والمخدع. وأماما فى حديث الباب فمراده أن 
الرجال ليس لهم حق منعهن, وإذا كان الأمر دائراً بين الجماعة يراعى الشريعة كلا الجانبين» مثل ما 
قلت في حديث: (لا يؤم أحد في بيته» إلخ. ولا يخرج من الأحاديث» وفي مذاهب الأثمة الأربعة 
توسيع ) لا كما زعمه بعض مدعى العمل بالحديث» وفي سائر المذاهب تضبيق مما في أصل مذهينا. 

قوله: (وتقول: لا تؤذن) قيل: إن ولد ابن عمر وكيا هذا واقدء وقيل: بلال» وفي الروايات أن 
ابن عمر ما تكلم بعد مدة العمرء وأما ولد ابن عمر فلم يقابل الحديث برأيه وقوله؛ بل كان غرضه 
صحيحاً: عر يمار تبني فأخل على لفظه كما هو مذكور في تكملة البحر للطورى : أن أبا 
يوسف مدح الدُباء» وروى فيه عنه تله فقال رجل: ليست بمرضية عندي» فأمر أبو يوسف بقتله 
فتاب الرجل» ولم تكن ثمة إلا الفرق في التعبير لا في الغرض . 

قوله : (دغلا الدغل) هو الاصطياد مختفياً خلف الشجرة. 

(401) باب ما جاء في كراهية البزاق في المسجد 

واعلم أن في مناط النهي عن البزاق تسعة شقوق مستنبط من الأحاديث» والراجح عنها عندي أنه 
احترام المواجهة الحاصلة بين الله والمصلي وسائر الشقوق راجعة إلى هذا. ظ 

قوله: (ولكن خلفك) زيادة خلفك ليست في غير رواية الترمذي . 

قوله: (تلقاء شمالك) في بعض الروايات قيد «إذا لم يكن رجل في شمالك» كيلا يقع في يمين 
0 وإذا - جمعت الطرق فلا يخرج الوسعة في البزاق في المسجد ولا في الصلاة. واتفق 

ادج دوت النانا فى مع امسا ثم في الحديث خلاف بين القاضي عياض والنووي, قال 

0 إن البزاق في المسجد خطيئة» وقال: إن صدر الحديث في من يصلي في المسجد. وعجرّه 
فيمن يصلي في شارحة وتوشك: بعلت :1 اليزاق في المسجد خطيئة وكفارتها دفنها»» وقال القاضي 
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قال : وفي الباب عن أبي سعيكل )» وابن عمّر؛ اس وأبي هريرة. 

قال أبو عيسى: وحديثٌ طارقٍ حديثٌ حسنٌّ صحيحٌ . والعمل على هذا عند أهل العلم . 

قال: وسَّمِعْتٌ الجَارُودَ يقول: سَمِعْتٌ وكيعاً يقول: لَمْ يكذِبْ ربعي بن جِرّاش في 
الإسلام كدَبَة . 

1 - حدّثئنا قتَيبة» حدّثنا و عَرَائَة/ عن قَتَادَةّه عن أنس 00 قال: قال 

0 و“ ع 0 َ 9 37 5 رغر 3 - 
رسول الله كَل «البُرَاقُ في المسْجدٍ حَطِيئةٌ وكَمَارتُهَا دَفتُها؛ . 

قال أبو عيسى: وهذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 

5 بابُ: ما جاء في السّجدةٍ 

في «#أفْرا بأسْي رَيْكَ [العلق: الآية» ]١‏ و8 إدًا أَلسَاكُ أَنمَقّتَ 50 [الانشقاق: الآية» ]١‏ . 

ايام - حدّثنا قَتَيْبه بِنُ سعيد» حدئنا سفيانٌ بن عَيّينةَ» عن أيوبٌ بن موسى, عن عطاء بن 
ميناءً عن أبي هريرة ةَ قال:* سَجَدْنَا مع رسولٍ الله وله في «أثرا بعر ريك [العلق : الآيةاء ١‏ و ادا 
لضا اموت 02 [الانشقاق: الآية. ]١‏ . 

لاقن حككنا 133 رتنا شان عبيكة ااضن سين د سعيانة ف أبن كريد 
مح عران عمرو ين جرم عر عكر ب عبد العرير وشتن اي بكر ين عيراارتعمر يبن 
الحارث بن هشام» عن أبي هريرةً عن النبيّ كَكْةْ مئله . 

قال آمو يش حديثُ أبي هريرةً حديثٌ حسنٌ صحيح . والعمل على هذا عندٌ أكثر أهل 
عياض : إن صدر الحديث وعَجُجرّه في من يصلي داخل المسجد إلا أن البزاق في حالة الاضطرار جائز 
في المسجد إلا أن الخطيئة في من يبزق ولا يريد دفنها ولا خطيئة فيمن يريد دفنه» وذهب الحافظ ابن 
حجر إلى قول القاضي» وأما أنا فأتوقف في هذا. 


ل 1 لآ أنتَقّتَ»4 


غرض الانعقاد من هذا البات 0 بن أنس فإنه قال لا سجدة : فى المفصل . وأجاب 
الموالك عن حديث الباب بأن السجدة فى المفصل كانت فى مكة» وإذا هاجر النبى ككِبخِ إلى المدينة 
نسخت السجدة؛ ونطلب منهم الدليل على هذا. 
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العلم : يَرَوْنََ السجود فى : #إدًا أَلتَمَاهُ أَنتَقّتَ 400 [الانشقاق: الآية. ]١‏ و#9أثراً بسي رَيْكَ 4 [العلق: 
الآيقء ]١‏ . 


وفي هذا الحديث أربعة مِنّ التَابعينَ بعضهم عن بعض . 
بابُ: ما جَاء في السَّجْدةٍ في النَّجِم 
دَاحَنّكنَا'عَاروَنُ بق :عبن الله البِدَّادٌ النعدادئ» حذثنا عبد الصّمد بن عدد الوَارثٍ. 
حذثنا أبي» عن أيوبّ. عن عِكرِمَة عن ابن عباس قال : تكن وسول الل عنشنيها يدت 
النَّجَمَء والمسلفون6 والمشر كونع ا ا ا 


)4٠5(‏ باب ما جاء في السجدة في النجم 


واقعة الباب واقعة مكة؛ وأرسل ابن عباس الحديث لأنه لم يكن حاضراً في الواقعة» بل لم يكن 
متولداً على ما اختير أنه كان ابن ثنتي عشر سنة حين وفات() النبي كَل. 

قوله: (المشركون إلخ) قال البعض : إن وجه سجدة المشر كين أن الشيطان أدخل كلامه في 
كلامه عليه الصلاة والسلام» وأجرى لفظه على لسانه عليه الصلاة والسلام» واللفظ هذا: تلك الغرانيق 
العلئ وإن شفاعتهن لترتجئل» بعد ذكر اللات والعزى» وقيل: ما تكلم النبي كَكْدِ بهذا اللفظ بل تكلم 
به الشيطان على لهجة النبي كله وعلى صورة صوته» وقيل وهو التحقيق: إن النبي وَل تكلم بهذا 
اللفظ بطوعه. وأنه آية من القرآن العزيز نسخ تلاوتهاء وأما المشار إليه بتلك الغرانيق العلئ وإن 
شفاعتهن لترتجى الملائكة» وهذا القول نعم الصواب فإن التشبيه بالغرانيق إنما يليق للملائكة لأنهن 
ل و 00 وأما سجود المشركين على هذا إنما لزعمهم أن 
الإشارة إلى اللات والعزى» أو يكون تحقق السجدة منهم بالجذبة» كما قال الشاه ولي الله رحمه الله 
وأتى العيني والحافظ بروايتين صحيحتين مرفوعتين على القول الثالث الصحيحء وقال الحذاق: إن 
القول الأول من اختراع الزنادقة فإنه يرتفع على ذلك عصمة الأنبياء» وأما إلقاء الأمنية فليس بمنحصر 
على هذاء ولعل معنى الإلقاء على لسانه أنه كان تكلم موهماً أنه من كلامه يَلهِ ثم رواه بعضهم على 
فهمه في المعنى. وأما القول الثاني فذلك أيضاً بعيد وباطل» أقول على تصويب القول الثالث المؤيد 
بالروايتين كان أهل مكة مطيعين له عليه الصلاة والسلام وكان صناديد المشركين في الطائف27, ثم لما 
رجعوا إلى مكة انحرف أهل مكة وارتدوا عن دينه عليه الصلاة والسلام» وقد أفشى خبر انقياد أهل 
. مكة له عليه الصلاة والسلام إلى الأصحاب(" الذين هاجروا إلى الحبشة7؟؟؛ ويؤيد هذا ما في تاريخ 


)١(‏ هكذا في الأصل بالتاء المبسوطة. . (؟) في الأصل (طائف). 
(5) في الأصل (أصحاب). 
(:) في الأصل (حبشة). 
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والجنٌ» والإنس . 

قال : وفي الباب عن ابن مسعود» وأبي هريرةً. 

فلابو تغيسن:: حديثٌُ ابن عباس حديثٌ حسنٌ صحيخ . والعمل على هذا عند بعض 
أهل العلم : يرَوْنَ السجودٌ في سُورةٍ النجم . 

وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبيّ كَللهُ وغيرهِمُ: ليس في المفّصّل سَجْدَّة. وهو 
قول مالِكِ بن أنس. والقول الأول أَصَحٌ. وبه يقولٌ الثوري» وابنُ المبارَكِء والشافعيٌ: 
واحجد)انيكاف, 

وفي الباب عن ابن مسعودء وأبي هريرة. 

4 - بابٌ: ما جَاء مَنْ لم يسَْجُدْ فيه 

65 حدَّثنا يَحيى بِنُ موسىء حدّثنا وكيعٌ؛ عن ابن أبي ذِئب» عن يريد بن عبد الله 
بن فُسَيْط عن عطاء بن يسَارِء عن زيدٍ بن ثابت قال : قرأث على رسول الله كَل النّحجْمّ فلم 

قال أبو عيسى: حديثٌ زيدٍ بن ثابتِ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 

وول بعض أهل العلم هذا الحديتٌ فقال: إِنّْما نَرَكَ النبئ يَهِ السُجودَ لأنّ زيدَ بنَ ثابتٍ 
حينَ فَرَأْ فلم يَسْجَدْء ولّمْ يَسْجْدٍ النبئ يكِ. 


ابن معين ومعانى الآثار ص(95١)»:‏ ولكن فى سئده أبن لهيعة» إلا أنه إذا روى عنه العبادلة تكون فيها 
شيء فوة»؛ راض رواها ان البيفة من كان المكارض المتعمد بن عبد الرحمن» وإذا روى عن كتاب 
تكون روايته معتبرة لأن الكلام فيما إذا روى عن حفظه فتكون الرواية قوية شيء بقوة. 

قوله: (والجن إلخ) ذكر العيني اسم بعض الساجدين من الجنء وكان الجن» من نصيبين 
ونينوئ» وذكر أرباب الكتب أسماءهم في الصحابيين» وأما كلام إن المشركين كانوا على وضوء أولا 
فليس هذا محله يطلب من موضعه. 

(404) باب ما جاء في من لم يسجد فيه 

أي في النجم؛ تمسك الحجازيون بحديث الباب على سنية السجدة فإنها لو كانت واجبة لما 
تركها النبى مَلِلّْ وأجاب الأحناف بأنا لا نقول بوجوب الأداء» فى الفور كما فى ظاهر الرواية» لنا 
وفي التاتارخانية في رواية شاذة عن أبي حنيفة وجوب أداء السجدة بلا تراخ. وألرك»: إن ظاهر الرواية 
فيمن لا يخاف فوات السجدة» والشاذة في من يخاف فوات الأداء . 

قوله: (وتأول بعض أهل العلم إلخ) لا نتأول بهذا بل بما ذكرنا من الجواب» وأما هذا فيمكن 
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وقالوا: السَّجَدةٌ واجبة على من سَمِعَهًا فلم يُرَخْصّوا في تركها. 
وقالوا: إن سَمِعَ الرجُلُ وهو على عَئِر وضوء فإذًا توضأ سَجََدٌ. اساي 
الثوري . يد ونا نشول امات 


وقال ؛ بعض أهل العلم: إنها السحدة على م مره أراذ أنة يشيكجن فضا والتتون فقيلما 
ورَخصُوا في تُركهاء قالوا: إن أرادَ ذلك . واخْتَجُوا بالحديث المزفرع. حديث زيدٍ بن ثابت 
حيث قال: قرأثٌ على النبئ كَل النْجمُ فلم يَسْجَدْ فيهاء فقالوا: لو كانث السَّجدةٌ واجبةٌ لَمْ 
يَْرُْكِ النبئُ كل زيدا حتَّى كانَ يَسجد ويَسجد النبي ككل . 


وَاختكوا بتحديث غمن: :أنه فر سجدة على المنينةه فرّل فسجدٌء ثم قَرأهَا في الجمعة 





في محل النكتة بما في فتح القدير: أنه إذا تلا أحدٌ آيةَ السجدة» وسمعها جماعة يستحب لهم أن 
يجعلوا صورة الإمامة والاقتداء ويتوسط الإمام؛ وليست هذه إمامة واقتداء حقيقة حتى لو ظهر فساد 
وضوء الإمام لا يسري إلى سجدات المقتدين» فهذه نكتة تأخيره عليه الصلاة والسلام أداء السجدة. 
قوله: (واحتجوا بحديث عمر إلخ) ليس هذا مرفوعاً بل أثر عمر ويفهء وهذا تمسّك 
الحجازيين» وأما الجواب من جانب الأحناف بأنه موقوف ومذهب عمر ويه فلا يفيد فإنه بمحضر 
جماعة من الصحابة» فيمكن للشافعية قول: إنه قريب إجماع جمهور الصحابة فما أجاب أحد جواباً 
كنافيا؛ وقال العيني بحذف المستئنى المتصل ؛ ٠‏ لأنه أصل فيكون المعنى: أنها لم تكتب علينا إلا أن 
نشاء مكتوبيتهاء وقال أيضاً: إن المشيئة7'' يتعلق بالتلاوة لا بالسجدة» وقال الحافظ : إنها تتعلق 
بالسجدة» أقول تأويل العيني فيه أنا إذا قلنا أن المستثنى منه الوجوب»؛ والمستثنى هو التطوع يكون 
الاستنناء أيضاً متصلاً» وليس حد المتصل والمنفضل ما هو مشهور على الألسنة بل تفصيله مذكور في 
قطر الندى وشرح الشيخ السيد محمود |الآلوسي على المقدمة الأندلسية . وذكر بعضه في روح المعاني 
في وجوه المثاني تحت آية للا حَمَكَا» [النساء: ؟4] إلخ آية الكفارة فإنه قال: إن الاستثناء متصل 
خلاف ما قالواء وأيضاً يخالف قولَ العيني لفظ الباب: (فلم يسجد ولم يسجدوا) إلخ» فإنه تحقق 
التلاوة في واقعة الباب» وأما قول: إنه تأخير السجدة لأن الأداء لا يجب في الفور فبعيد لأنه لا عذر 
ونكتة لترك السجدة الآن بخلاف ما مر من واقعة النبي كَل فلم أر جواباً شافيًء وللحافظين كلام في 
شرحي البخاري» وأجيب بما تيسر لي بأن مراد عمر أن السجدة بخصوصها لم تكتب بل يكفي 
الانحناء والركوع أيضاً.ء ويجوز عندنا أداء سجدة التلاوة بالركوع قائمأ وقاعدا والقيام مستحب والركوع 
أعم من أن يكون داخل الصلاة أو خارجهاء ورواية أدائها في الخارج في ضمن الركوع موجودة في 
فتاوى الظهيرية عن أبي حنيفة نقلها في الدر المختارء وفي التفسير الكبير أن أبا حنيفة تمسك بآية 


)١(‏ في الأصل (المشية). 
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الثانية قَتَهَجَاْ الئّاسٌ للسّجودء فقال: إنها لم تُكْنَبٍ عليئًا إلا أن نَشَاءَ فلم يَسْجُْدْ ولم يسْجُجدوا. 
فذهبّ بَعْض أهل العلّم إلى هذا وهوّ قَوْلُ الشَّافَعٌ» وأَحْمَدٌ. 
6 2 باب: ما جّاء في السجدةٍ في ص 
16 - حدّثنا ابن أبي عمرر خدثنا سنيان > عن أبوت»: عن عكرمة» عن ادن عامل 
قال : : رأيتُ رسول الله يَكِةُ يسجِدُ فى ص . قال ابن عباس : وليستٌ من عَرَائم العو 





سجدة ص المذكور فيها لفظ الركوع على إجزاء الركوع بدل سجدة التلاوة؛ وتخصيصه بداخل الصلاة 
غير ارم وف بصت ابن أبي شيبة آثار من بعض الصحابة والتابعين أنهم كانوا يكتفون بالتسليم إذا تلو 
آية السجدة؛ والمراد من التسليم هو الانحناء لا السلام عليكم» وفي مصنف ابن أبي شيبة أن أبا 
عبد الرحمن من الطلعي التانعي تعد عهر ين خطات: كان مي القر اد وونار | القر] نه وهو مام دافا 1ه 
السجدة ة كان ينحني ثمة وهو ماش» ويؤيدنا ما ذكره الحافظ في الفتح أن وجه الاختلاف في صّ في 
السلف أن المذكور فيها لفظ الركوع فدل على أن بعض السلف رأو الركوع في حكم السجدة؛ 
وأجريت هذا المذكور في الخلاف بين الشافعية والحنفية فلم أر أئ ثرا من الآثار يدل على أن أحداً تلا آية 
السجدة ولم يسجد.ء ولم ينقد ولم يخفض رأسه ولم ينحن» فالحاصل أن مراد عمر أن السجدة 
بخصوصها غير مكتوبة علينا. 

واعلم أن الحنفية اختلفوا فى شرط وجوب السجدة ة على السامع قصذله الاستماع وعدمه. 
والمختار أن القصد ليس بشرط وأيضاً كان وقع من النبي #َكِدِ مئل هذا كما عند أبي داود في صّ ولم 
يكن التزم السجدة فيها بعد ثم التزمها كما عند الحاكم وغيره. 

اطلاع ذكر الشيخ عبد الحق في الحاشية ويوافقه ما ذكره العيني من أنه روي عن مالك أنه قال : 
إن ذلك مما لم يتبع عليه عمر ولا عمل به أحد بعده انتهى . 

قوله: (أنه ليس بذاك) بأن في موطأ مالك ص(57) قال مالك : : ليس العمل على أن ينزل الإمام 
إذا قرأ السجدة ة على المنبر فيسجد إلخ. وهذا خلاف ما قال الشيخ عبد الحق ناقلاً عن مالك» فإن 
مراد مالك نفي وجوب الأداء على المنبر على شاكلة الجماعة . 

(400) باب ما جاء في السجدة في صّ 

قوله: (حدثنا ابن أبي عمر إلخ) في بعض النسخ ابن عمر وهذا غلط» والصحيح ابن أبي عمر. 

قوله: (وليست من عزائم السجود إلخ) تمسك الشافعية بهذا الحديث على نفي السجدة في 
(ص)» ومر الزيلعي على هذا وجمع الطرق كلهاء وقال: ظني أن هذه الروايات بطرقها كونها لنا أولى 
هن كوتها علينا : أقول: كلام الزيلعي نعم الحق كما تدل الطرق منها ما في البخاري ص(9١3)‏ في 
كتاب التفسير عن ابن عباس» ومنها ما في البخاري ص (48) ج(7) : ليست من عزائم السجود. 
ورأيت النبي يَكهِ يسجد فيها إلخ؛ فرجحان ابن عباس إلى السجدة في (صٌّ): فغرض ابن عباس من 
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قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنّْ صحيحخ . 

واختلف أهلُ العلم في ذلك. فرأى بعض أهل العلم من أصحاب النبيّ ل وغيرهم أن 
يسجد فيها. وهو قولٌ سفيانَ الثوري» وابن المباركِء والشافعيّ» وأحمدّء وإسحاق. وقال 
بعضهم : إنها تؤية نبي تولم يَرْوَا السجودٌ فيها 

5 -بابٌ: ما جّاء في السجْدةٍ في الحَجٌ 

حدّثنا قُتَيْبةَ حذثنا ابن لَهِيعَةَ ع دع بو عانان حو ع دين تام قال 
قلت : يا رسول 05500 الحح أن فيها سَمْدَتَيْنَ؟ قال : انْعَمْ ومَنْ لَمْ يَسْحُذْهُمَا فلا 
يَقْرَأّهُما) 

قال أنو غيسن:: هذا ديك لبن إسنادة وذاك الموي» 


واختلف أهلْ العلم في هذا: فَرُوِيَ عن عُمّر بن الخطاب وانن عور أنهها فالا فضلتة 





قوله: ليست من عزائم السجود. وبيان حقيقة سجدة (صّ) أي أنها سجدة شكر لناء وسجدة توبة 
لداود» كما في سئن النسائي مرفوعاً. وأخرج الطحاوي أيضاً رواية ابن عباس فليراجع إليها فإنها مفيدة 
لناء ويمكن أن يقال: إن غرضه أنها ليست من عزائم السجود بل يكفي الركوع . 

قوله: (والشافعي إلخ) لايقول الشافعي في (ص) بالسجدة في داخل الصلاة؛ بل يقول 
باستحبابها في خارج الصلاة» فلا أعلم وجه قول الترمذي هذا. 


(405) باب في السجدة في الحج 

تمسك الشافعية بحديث الباب» ونقول: إن في سنده ابن لهيعة» وأما ما في أبي داود ص(5١٠5)‏ 
ففيه قوة شيء ما في الباب». فإن فيه: : روى عبد الله بن وهب عن ابن لهيعة وتكون رواية العبادلة عن 
ابن لهيعة أعدل لكنها لا تبلغ مرتبة الحسخ لذاتة وفي أبو داود ص(5 0 يلك أخر ولكن فية 
عبد الله بن منين وهو مستور الحال» فالحاصل أن أحداً من طرق حديث الباب لا يخلو من ضعف أو 
لين ولنا ولهم آثار لا مرفوع لأحد. ولهم أثر عمر»ء ولنا أثر ابن عباس» ولو سلمنا أن في الحديث 
قوة شيء فنقول: إن سجدة الثانية سجدة صلاتية لا تلاوية» فإن المذكور معها ركوع» واستقراء العلماء 
أن السجدة المذكور بها الركوع سجدة صلاة. 

قوله: (وابن عمر أنها إلخ) روى الطحاوي عن ابن عمر أن في الحج بكدة واحدة وافول ذكر 
شمس الدين بن الجزري شيخ القراء في رسالته (النشر في قراءة العشر»: أن جزئية التسمية للسورة 
وعدم جزئيتها بني على القراءتين» فإنها جزء على قراءة» وليست بجزء على قراءة وكذا الوقف على 
«أنعمت عليهم» وعدم الوقف مبني على اختلاف القراءتين» وهذا ذكره البقاعي عن الحافظ ذكر 
الزرقاني» ولقد رضي بهذا السيوطي والقسطلاني وغيرهماء وأقول: إن الاختلاف في السجدة في 
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سورةٌ الحح أن فيها سَجْدَتَيْنِ. وبه يقول ابن المباركِء والشافعيٌ» وأحمدء وإسحاق. 
ورأى بعضهم فيها سَجْدَة. وهو قول سفيان الثوريٌ» ومالك» وأهل الكوفة . 
- بابٌ: ما يقول في سجوي القرآن 

ه حدّثنا فُتَيبَة حدّئنا محمدُ بن يزيد بن خُنَيِسء حدّثنا الحسنٌ بنُ محمدٍ بن 
عْبَيْدٍ الله بن أبي يزيد قال : الى ابن حري: يا حَسَنُ أخبرني عُبَيْدُ لله بن أبي يزيد عن ابن 
عباس قال: جاء رجلٌ إلى النبي يك فقال: : يا رسول الله إِنّي رأيئني الأيلة وأنا نابم كآني أَصَلْي 
خلفٌ شجَرَةٍ فسَجِدْتٌُ فُسَجَدَتٍِ الشّجرةٌ لسُجودي, فَسَمِعْتُها وهي تقولٌ: اللّهُمّ اكمّبْ لي بها 
غبذك أجراء وضَعْ عَنّي بها وزراً واجِعَلْهًا لى عندّك دُخْراً وتَقَبّلها مني كما تَمَبَئها من عبدك 
داود. قال الحسنٌ: قال لي ابن جُرَيْج: قال لي جدّكَ : قال ابن عباس: فقرأ النبي يلل سجدة 
ثم سد . . قال: فقال ابن عباس : للسلناه ؤفو كر قر ها عير الربس فو زول ادر 


قال: وفى البات عن أض سعيل . 


قال أبو عيسى : هذا حديثث حسن غريبٌ من حديث ابن عباس لا نعرفةٌ إلا مِنْ هذا 
الوجه . 

حدّثنا محمد بن بَشَار حدّئنا عبدٌ الومّابٍ الثقفي. حدَّئنا خالدٌ الحَذَّاءء عن أبي 
العاي عن عالق هالت : كان رسول الله يلي يقول في سجودٍ القرآنٍ بالليل: اسجد وَجَهىّ 


للذِي حَلْقَه ا وبصره ه بِحَوْلِه وقوته) . 





الحج لعله مبني على اختلاف القراءات والأحرف» وشبيه هذا ما ذكر بعض الأحناف مثل رد المحتار 
أن موضع السجدة في #ألَا تْجَدُوْ» [النمل: 5] يختلف على الاختلاف في تشديد ألا وتخفيفهاء 
فلو قرأت مشددة يكون موضع السجدة ة غير ما يكون ن على قراءة تخفيفهاء روي عن أبي حنيفة أن 
سجدة الشكر فقط ليست بشيء» ففي تفسير قوله ويه قولان؛ قيل: نفي السجدة من الرأسء» وقيل : 
نفي كمال الشكرء وهذا القول نسبه الحموي في حاشية به الأشياة والتظائر إلى محمد بن حدر ا ووو 
أذجمالكا يتول+ لا بده للك 


(400) باب ما جاء ما يقول في سجود القرآن 
عندنا لو سجد في الصلاة يسبح تسبيحات الصلاة ولو سجد خارجها يقرأ ما هو مأثور. 
قوله : : (من عبدك داود إلخ) في الحديث سجدة داود بلفظ السجدة» وفى ي القرآن بلفظ الركوع. . 


قوله: 0 ان 
إحدى الرجلين؛ فإنه عليه الصلاة والسلام : فس اده إلى الوجه فإن حقيقة السجدة يتقوم بالوجه . 
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. بابُ: ما ذُكِر فيمن فاته حِزْيِهُ من الليلٍ فقضاهٌ بالنهار 
١‏ - حدّثنا قُتَيِبِةُ» حدّثنا أبو صفوانَ» عن يونس بن يزيد» عن ابن شهاب الزهري : 
أن السائبٌ بن يزيد وعبيدً الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود أخبراه عن عبدٍ الرحمن بن 
عبدٍ القارى قال : سَمِعْتُ عُمّر بن الخطاب يقول: قال رسول الله و امَنْ نَامَ تن حِرْبه أو عن 
شيءٍ منهٌ فقرأةٌ ما بين صَلاةٍ الفجر وصلاة الظهر كُتِبَ له كأنّما قرأه منّ الليل) . 
قال أبو عيسى: هذا حديتٌ حسنٌ صحيحٌ. قال: وأبو صَفُوانَ اسمّه: عبد الله بن سَعيدٍ 
المكي وَروّى عنه الحَمَيْدِيُ وكبار الناس . 
9 - بابٌ: ما جاءً من التشديدٍ في الذي يَرْفْعٌ رأسَهُ قَيْل الإمام 
1ه - حدّثنا قُنَبةُ حدّئنا حَمّادُ بن زيدِء عن محمدٍ بن زيادٍ وهو أبو الحارث الببصري 


ل » عن أبي هريرةً قال : كآله معي كاه : «أمَا يَحْشَى الذي يَرْْعُ رَأْسَهُ قبل الإمام أن يحوّل 
ال 


الحارث . 


٠‏ .بابُ: ما جاءً في الذي يصلّي الفريضة ثم يوم الناس بعدما صلى 


# ده 2 1 :2 هم ١‏ 
"5/8 حذثنا قتئبة» حدثنا حماد بن زيد» عن عمرو بن دينار» عن جابر بن عبد الله : 





(409) باب ما جاء من التشديد في الذي يرفع رأسه قبل الإمام 
هذا كرو تختريما علدنا وفى أقوال باقى الأئمة أيضا ضبق ٠.‏ 
قوله: (إنما قال: أما يخشى إلخ) غرضه أن قوله عليه الصلاة والسلام هذا إنما هو تهديد 
وتخويف لا إخبار لأن خبر الشارع لا بد من وقوعه. وأقول: لعله يكون التحويل في القيامة حقيقة. 
فإن في القيامة تكون المعاني مصورة. 
)4٠١(‏ باب في الذي يصلى الفريضة ثم يوم الناس بعد ما صلى 
هذه مسألة اقتداء المفترض خلف المتنفل. وذلك جائز عند الشافعي» وغير جائز عند أبي حنيفة 


أبواب السفر لاا 
أن مُعادٌ بن جَبَل كان يُصَلَى مع رسول الله يكم المغربّ ثم يرجِمٌ إلى قومه فُيؤمُهم . 


ومالك؛ وعند أحمد روايتان ورجح أبو البركات مجد الدين بن تيمية في المنتفى ص(١20)‏ رواية عدم 
الجوازء وفي تمهيد أبي عمر أن عدم الجواز مذهب جمهور العلماء والفقهاء . 

قوله: (يصلي المغرب إلخ) قال البيهقي في معرفة السئن والآثار: إن لفظ المغرب معلول 
لتصريح العشاء في سائر الروايات» وعبارة البيهقي تشير إلى الاتفاق على الإعلال» وتأول البعض في 
لفظ المغرب. 

تمسك الشافعية بحديث الباب على جراز الاقتداء المذكورء وقالوا: إن معاذاً كان يصلي 
الفريضة خلفه عليه الصلاة والسلام ويتطوع أي يعيد في بني سلمة وكانت تقع نافلة» وأجاب الطحاوي 
عن هذا بثلاثة أوجه؛ 

أحدها: أنا لا نسلم أن معاذاً كان يصلي الفريضة خلفه عليه الصلاة والسلام والإعادة في بني 
سلمة فإنا نقول بعكسه أي كان يصلي خلفه عليه الصلاة والسلام صلاة العشاء أي صلاته عليه الصلاة 
والسلام ولكنه ما كان يريد به إسقاط ما في الذمة والفريضة؛ بل كان يريد إسقاط ما في الذمة في بني 
سلمة في صورة من يريد أداء صلاة الإمام خلفه؛ وما أراد فيها إسقاط الفريضة تكون صلاته نافلة في 
المآلء وأنا عبرت بهذا التعبير كيلا يخالفنا لفظ الراوي» وأما المشهور على الألسنة من قول: إن معاذاً 
كان يتطوع خلفه عليه الصلاة والسلام من أول الأمر فيخالفه لفظ الراوي ولا يقبله عاقل» ولهذا عدلت 
من التعبير المشهور إلى تعبير الطحاوي» ولله در القائل: والحق قد يعتريه سوء تعبير. 


فالحاصل أنا قلنا بعكس ما قالواء وأيضاً نقول: إن الناقل هو جابر بن عبد اللهء ولم يطلع على 
ما نوى معاذ»ء وما أفصح معاذ بنيته . 

والوجه الثاني: أن تمسككم إنما يصح لو كان فعل معاذ بلغ النبي كله وقرره يله ونقول: إنه 
عليه الصلاة والسلام لما بلغه فعل معاذٍ أنكره كما في معاني الآثار ص(178) أن سليما شكا إلى 
النبى يَلبَةِ تطويل قراءة معاذء فقال النبى كَل : «أفتان أنت يا معاذ إما أن تصلى معى وأما أن تخفف 
على فريك إلخ. ورعال التعديف كنات أخرجه أحمد في مسنده مرسلا جد توق ينذا وافكدا 4 ون 
الحافظ على هذا الحديث وأجاب عنه بتقدير العبارة بأن المراد إما أن تصلى معى فقط وإما أن تخفف 
على قومك إلخ» ونقول: إن التقدير خلاف الأصل» وأقول: إن تلش كربه الصاذة والسلام: «إما أن 
تصلي معي» يدل على أن معاذا لم يكن يصلي خلفه عليه الصلاة والسلام الصلاة المعهودة أي بالنية 
بإسقاط ما في الذمة» ثم رأيت في عبارة أبي البركات مجد الدين بن تيمية قريب ما قلت هذا. 

والوجه الثالث للجواب : أن فعل معاذ هذا إنما هو قبل نسخ تكرار الصلاة في وقت واحدء 
وليعلم أن نسخ التكرار يستثنى منه ثلاث صور لأحاديث أخر: 

إحداها : من صلى منفرداً ثم وجد الجماعة فأراد إحراز ثواب الجماعة لنفسه. 


8, الحزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ صحيح . والعفل على هذا عند أصحابنا: الشافعئٌء 
وأحمدّ وإسحاق. قالوا: إذا أمّ الرجل القومّ في المكتوبّة وقد كان صلأها قبل ذلك : أنَّ صلاةً 


وثانيتها : أن يصلي بالجماعة ليحصل ثواب الجماعة للغير بعد أن صلى بنفسه بالجماعة مثل 
فعل علي وأبي بكر . 

وثالئها: أنه صلى منفرداً في عهد أثمة البججور ثم ابتليى واضطر إلى إعادة ما صلى . 

ثم مر ابن دقيق العيد في عمدة الأحكام على أجوبة الطحاوي ولما مر على الجواب الثالث قال : 
لم يذكر الطحاوي أن تكرار الصلاة كان جائزاً في حين ما فإنه لم يأت بالسند. ولما مر الحافظ على 
كلام ابن دقيق العيد قال: إنه لم يطلع على كلام الطحاوي فإنه قد أسند قوله وأتى بالرواية في صلاة 
الخورف ص(185): أن أهل العوالي كانوا يصلون مرتين فنهاهم رسول الله كَل أن يصلوا صلاة في 
يوم مرتين» إلخ. لما مر الحافظ عليه ما تكلم في سنده جرحاً وتعديلاء أقول: إن رجال السند ثقات 
ومعروفون إلا خالد بن أيمن المعافري فإنه ليس بمذكور في كتب الرجال» ولكنه لا يضرنا فإن قراءة 
غعرو 0 شمنن ذلك الروابة ان مشي بن الفسيي رتتعديس ادن ايفين الووانة عاك تنا اد 
سعيد بن مسيب لا ريب في ثقته» فإن الشافعي يقبل مراسيله» وهو من أفضل التابعين وقيل: الأفضل 
أويس القرني» وقيل: زين العابدين» ثم أقول: إن خالد بن أيمن المعافري هو حفيد أم أيمن وابن 
أيمن» ولي في هذا قرائن» منها أن في مسند أحمد راوياً خالد بن عبيد المعافري وعلم من الخارج أن 
عبيداً زوج أم أيمن قبل أن نكحها زيد بن حارثة» ويقولون: إن عبيداً معافري فعلمت أن خالداً في 
الطحاوي هو عين خالد في مسند أحمد إلا أنه نسب في الطحاوي إلى أبيه أي أيمن. وفي مسند أحمد 
نسب إلى جده عبيد» فأصل نسبه خالد بن أيمن بن عبيد المعافري وقرائن أخرء وهذا كان تبرعاً مني 
لأن خالداً ليس بموقوف عليه لمستدلنا بل صدقه سعيد» ثم عارض الطحاوي الشافعية برواية مرفوعة 
عن ابن عمر قال: قال النبي يَلِْه: «لا تصلوا صلاة في يوم مرتين»؛ وفي بعض الألفاظ : «لا تصلوا 
صلاةٌ مكتوبة في يوم مرتين أخرجها النسائي وأبو داود وغيرهماء وتأول الشافعية فيها بأن مراده النهي 
عن التكرار بلا سبب» ويكون التكرار بالاختيار كما قال الخطابي» أقول: إن صلاة معاذ خلفه عليه 
الصلاة والسلام كانت أفضل فأي سبب لإعادته صلاته؟ وإن قيل: كان معاذ أقرأهم ولم يكن في بني 
سلمة قارئاً» فهذا الاحتمال بعيد غاية البعد. فإن فيهم جابراً وغيره» وهل يقول أحد: إنهم كانوا غير 
قارئين قدر ما تصح به الصلاة؟ وتأول بعضهم بأن مورد النهي إنما من صلى بالجماعة ثم أعادها في 
الجماعة ثم إذا يذكرون هذه المسألة» فيقول البعض: إن كانت الجماعة الثانية ذات فضيلة يعيدها وإلا 
فلاء والبعض يترددون في المسألة» ونقول: إن آية جماعة أفضل من جماعة يكون إمامها 
نبي الله كك والحق أن دليلنا ناهض ومعارضة الطحاوي قوية» ونقول: إن النهى منسحب على فعل 
معاذ أيضاًء وفعل معاذ متقدم فإنه قبل غزوة أحد لما أن سليماً لما شكا إلى النبي كَل قال معاذ: إنك 
منافق» قال سليم: ستعلم أني منافق أم مخلص لو جاء الله بأمر بينناء فشهد سليم أحدأ واستشهد. 
وقال معاذ: صدق الرجلء» فدل على أن فعل معاذ متقدم» ثم نخرج الجزئيات الثلاثة الواردة المذكورة 


أبواب السفر 7" 


مَنِ انْتَمّ به جائزة . واحتجوا بحديثٍ جابر في قصة مَعَاذِ. . وهو حديثُ صحيحٌ. وقد روي من 
لور م جار 





أولا من حديث ابن عمر ولكنه منسحب على فعل معاذ كما يدل تبويب أبي داود ص(850) باب: إذا 
صلى في جماعة ثم أدرك جماعة أيعيد؟ ” ثم ذكر تحته حديث أبن عمرهء وفعل ابن عمرء عن سليمان 
قال: أتيت ابن عمر على البلاط وهم يصلون فقلت: ألا تصلي معهم؟ قال قد صليت» إني سمعت 
رسول الله عاد : «لا تصلوا صلاة في يوم» إلخ. وكذلك تبويب النسائيى ص(55١)‏ سقوط الصلاة 
عمن صلى مع الإمام في المسجد جماعة؛» ثم ذكر تحته حديث ابن عمر هيا ثم أورد على جوابنا 
الأول بأن في سئن الدارقطني والبيهقي ورواية الشافعي زيادة: «هي له تطوع ولهم فريضة» إلخ في 
رواية جابرء أقول: نقل أبو البركات ابن تيمية عن أحمد كما في العمدة» وعن ابن الجوزي وابن 
العربي عن أحمد بن حنبل: أخشى أن لا تكون هذه الزيادة محفوظة إلخ؛ أي لعلها من إدراج الراوي 
وبعض الحفاظ الآخرين أيضاً أعلوهاء وأقول: إن هذه الزيادة إنما هي من ابن جريح عن ابن دينار, 
ولا يذكرها غير ابن جريح وتدل عليه فتيا ابن جريح» وأقول أيضا: في مختصر المزني ومسند الشافعي 
قال المزني والأصم صاحب النسخة: إن هذه الزيادة وجدتها عن ابن جريح عن ابن دينار ولم تكن 
هذه عندي» فدل قوله: إن هذه الزيادة ليست في رواية الشافعي» فكيف يقولون: إنها في رواية 
الشافعي؟ ثم نتنزل» ونقول: إن معنى هذه الزيادة إنها له تطوع أي خصلته هذه تطوع ويطوع نفسه. لا 
إن كانت صلاته تطوعاء سيما إذا كان في لفظ الدارقطني «وهي له نافلة» أي مجاناً لا التطوع. وقل 
يطلق لفظ النافلة على الفريضة كما قلت في أول الكتاب في بحث صلاة أئمة الجورء ثم لي جواب 
آخر كنت استخرجته ثم رأيت بعد مدة في شرح أبي بكر بن العربي على الترمذي بعين ما قلت. 
وصورة الجواب: أن معاذا لم يكن يصلي بالقوم صلاته خلفه عليه الصلاة والسلام في ذلك اليوم في 
ذلك الوقت بل في يوم آخر ولا لفظ يدل على أنه يصلي بهم صلاته خلفه عليه الصلاة والسلام في 
ذلك اليوم والوقت إلا ما في البخاري أو غيره: «ويصلي بهم تلك الصلاة» إلخ» ومراده عندي أن 
التشبيه إنما هو في الإطالة» وكان يتعلم منه عليه الصلاة والسلام تطويل القراءة في يوم ثم يجزيه على 
من يقتديه في يوم اخرء ونظير التشبيه في الإطالة ما مر في الترمذي في خطبة الاستسقاء «ولم يخطب 
خطبتكم هذه» إلخ أي مطولة؛ وأما ما في أبي داود ص(5١١)‏ عن جابر إلخ» فأخبر النبي كَلةِ ليلة 
الصلاة» وقال مرة العشاءء فصلى معاذ مع النبي كلو ثم جاء يؤم قومه فقرأ البقرة إلخ» فمراده أنه تعلم 
التأخير عنه عليه الصلاة والسلام يوماً ثم أجراه على قومه في يوم آخرء ثم أقول: إن وقائع معاذ 
متعددة» فإن في البخاري ص(48) رواية تطويل معاذ صلاة الصبح. لكر جلها ساف وقال: قيل : 
إنه معاذ» والحق إنه أبي بن كعب. لأن الواقعة واقعة قبا وإمام قبا كان أَبِيَء أقول: إن الرواية التي 
تمسك بها الحافظ أنه أبي ال ل ل وعندي رواية 
صريحة في أن معاذاً كان إمام قبا أيضاً في وقت ماء وأقول: إنه لم يثبت في رواية من الروايات أن 
معاذاً صلى الفجر خلفه عليه الصلاة والسلام ثم أتى بني سلمة أو قبا فإذا لم ؛؛ بثبت فنقول: إنه لا يصلي 


٠م‏ الحزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





وَرُويَ عن أبي الدَّرْداءِ: أنه سئِلَ عن جل دخلَ المسجدّ والقومٌ في صلاةٍ العَصرِء وهو 
يَحْسَبُ أنها صلاةٌ الظهر فَانْتَمٌ به. قال: صلاته جائزة . 

وقد قال قومٌ من أهل الكوفة: إذا انتَمّ قوم م بإمام وهو يُصلَّي العصرٌء وهم يحسّبونٌ أنها 
الظهرُ فصلّى بهم وَاقْتَدَوْا بى فإِن صلاةً المُقْتَدِي كاسلة إذا اناده الإمام ونيّة المأمُوم . 

١‏ -بابٌ: ما ذَُكِرَ مِنَ الرُخْصَةٍ في السجودٍ على الثوب في الحَرٌ والبَرْدٍ 

4 حدّثنا أحمد بن محمد. حدّئنا عبدُ لله بن المباركِ» أخبرنا خالدُ بن عبدٍ الرحلمن 
قال : حدثني غالبٌ القَطانُ» عن بَكرٍ بن عبد الله المُرّنيّء عن أنس بن مالكِ قال : اا 
خَلْفَ النبئ تكله بالظْهَائْرٍ سَجَذْنا على ثياينا إِنعَاء ءَ الحرٌ . 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح . 

قال : وفي الباب عن جابر بن عبد الله وابن عباس . 

ويس سار ا 


5 -بابٌ: ذكر ما يُسْتَحتُ من الجُلوسِ 
في المشجدٍ بعد صَلاةٍ الصبح حتى تلع الشسٌ 


6 2 حدّثنا قُتَيْبَة ري أبو الأخرّص» عرز ماله ررك بقرتت عن جابر بن سَمَِرَةٌ 





بهم الصلاة التي صلاها خلفه عليه الصلاة والسلام في ذلك اليوم والوقت» والله أعلم بالصواب . 

قوله: (فإن صلاة المقتدى فاسدة إلخ) احتج بعض الأحناف على الفساد برواية: «إنما جعل 
الإمام ليؤتم به» إلخ أقول: لا يحتج بهذا فإن مراده أن الإمام إمام في أداء الأفعال» ولا دخل فيه 
للنية» والله أعلم وعلمه أتم. 

)41١(‏ باب ما جاء من الرخصة في السجود على الثوب في الحَرّ والبرد 

وقال الشافعي: لا تصح الصلاة والسجدة على الثوب الذي لبسه المصلي» وقال أبو حنيفة : 

تصح الصلاة على الثوب الملبوس له»؛ وظاهر حديث الباب لأبي حنيفة . 
(؟41) باب ما يستحب من الجلوس في المسجد 
بعد صلاة الصبح حتى تطلع الشمس 

الحديث القولى في مضمون الباب ثابت وصحيحء وأما فعله عليه الصلاة والسلام فنادر 
ويستحب للإمام والمصلي تبديل الموضع الذي صلى فيه المكتوبة وفي حق الإمام زيادة تأكيد لما في 
مسلم ص(88١)‏ عن معاوية رضي الله عنه: «أمرنا أن لا نوصل صلاة بصلاة حتى نتكلم أو نخرج إلى 
آخره) . 


أبواب السفر ١م‏ 





قال: كان النبئ كَل إذا صلّى الفجرٌ قَعَدَ في مُضَلاهُ حتى تَطْلْعَ الشمسٌ . 

قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌّ صحيخ . 

كمه - حدّئنا عبد الله بن معاوية الجْمَحِي البَصْريء حدثنا عبد العزيزٍ بن مُسْلِمء حدّثنا 
أبو ظلال» عن أنس ابن .مالك قال: قال رسول الله علد َك ١مَنْ‏ صَلى المّداة في جَمَاعَةٌ ثم كَعَدَ 
يَذْكُرُ الله حتى تَظلُعَ الشمْسٌ ثُمٌ صلّى ركتنين انث له كأشر عق وشغرها قال: قال 


اع اك مام 
رسول الله يكن : ااتامةٌ تامةٍ تامة) . 


فال ابو عسي :هذا حنايث عيبي غرفت قال: الل ةن إساميل عوابن 

لال فقال : هو مُقَارِبُ الحديث . قال مد ا هلال. 
- بابُ: ما ذَُكِرَ في الالتفَاتٍ في الصّلاةٍ 

7 - حدّكنا محمودٌ بن غَيْلانَ وغيدُ واحد قالوا: حدّثنا الفضل» بن موسى» عن 
عبدٍ الله بن سعيدٍ بن أبي هندء عن تَوْرِ بن زَيْدِء عن عِكَرمَة عن ابن عباس : أن رسؤُلَ الله ككل 
كان يَلْحَظْ في الصّلاةٍ يَمِيناً وشِمالاً ويّلوي عُنْمَهُ خَلفَ ظهره . 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ غريبٌ. وقد حالف وكيعٌ المُضْلَ بن موسّى في روايته . 

. حدّثنا محمودُ بن غَيْلانَه حدّثنا وكيعٌ» عن عبدٍ الله بن سعيدٍ بن أبي هندٍء عن 
بعض أصحاب عِكْرمة: أَنَّ النبيّ كَلِ كان يَلِحَظ في الصَّلاةٍ فذكرٌ نحوّه . 

قال: وفي الباب عن أنس وعائشّة 

كد - حدّئنا أبو حاتم مُسْلِمْ بن حاتم الْبَصْري. خرثنا ميخيد بق عيبل الله الاتضاريه 
عن أبيه عن على بن زَيدٍ “عن سعيوس اللسيتة قال :“قال اسن ين فالك: قال لي 


قوله: (كان النبي كَلِْةِ إلخ) هل هذا الفعل إلا نادر؟ وعبره الراوي بطريق العادة والاستمرار. 

قوله: (كأجر حجة وعمرة إلخ) التشبيه يمكن أن يكون في إلحاق العبادة الصغيرة بالكبيرة لا بيان 
أن هذا المتعيلن احزر ثورات سححة وعمزة واحعان الكتارحون الغانى» بواقول:: إن ديت البات يفيذ 
بظاهره أن تقديم الحج على العمرة أيضاً شاكلة العبادة وإن كان مفرداً لا قارناً أو متمتعاً خلاف ما قال 
ابن قيم في الزاد: أن السنة تقديم العمرة على الحجء والله أعلم . 

)4١19(‏ باب ما ذكر في الالتفات في الصلاة 

من اللفتة. أي لي العنق» ويجور النظر بالعين عندناء» وبكوة بلن العنى: وأما دلي الفطو 

قمفْسد للضلاة» والمذكور فى الحديف هو النظر بل العنق: 


مم الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 


رسول الله يككِ «يا بُتَىّ إيَاكَ والالْيِمَاتَ فى الصَّلاةٍ فإنّ الالتفات فى الصَّلاةٍ مَلَكَة فإنْ كان لا 
بل قُفِى التطوّع لا ف الفريضّة» . 


حدّثنا صالح بن عبد الله حدّثنا أبو الأخوّص. عن اقيق بن أبى الشَّعَْاء عن 
أبيه» عن مَسْروقٍ»ء عن عائشّةً قالت: سألْتُ رسول الله يكلِةِ عن الالتفاتٍ في الصّلاةٍ؟ قال: 
«هو اخُتِلآسٌ يَخْتَلِسَهُ الشيطان مِنْ صَلاةٍ الرجل» . 
قال أبو عيسن :هذا حديث عتسة غريت: 
4 - باب: ما ذَكِرَ في الرجُلٍ يَّذْرِك الإمَامَ وهو ساجد كيف يَصْدْعُ؟ 
1 2 حدثنا هِسَام و يونس الكوفئٌ» سدتم المحاربىٌ, عن الحجاج بن أزطأةً عن 
أبي إسحاق» عن هُْبَيْرَةَ بن يريم » عن عَلِيُ» وعن عَمْرِو بن مُرَّةَ عن ابن أبي لِيْلَى» عن مُعَاذِ 


بن جَبّل قالا: قال النبي كَلْهِ: «إذا أتَى أحدّكم الصلاءً والإمامُ على حال كَلْيَضْنَعْ كما يَصْنّعُ 
الإمام). 


قوله: (ففي التطوع إلخ) دل الحديث على أن بين الفريضة والتطوع فرقء وكذلك في الفقه فإن 
النافلة جائزة جالسا لا الفريضة. 

قوله: (اختلاس إلخ) (ربودن) أي تكون الصلاة مقطوعة بعض الأجزاء لما في سنن أبي داود 
ص(5١١):‏ أن البعض يرجع بعشر الصلاة» وبعضهم بربعهاء وبعضهم بنصفهاء وهكذا. 

(4154) باب ما جاء في الرجل يدرك الإمام ساجداً كيف يصنع؟ 

مدرك الركوع مدرك الركعة عند الجمهورء وقال أبو هريرة: إن مدرك الركوع مدرك الركعة 
بشرط أن يدرك الإمام قبل انحناء الإمام إلى الركوع» ولا يجب إدراك القراءة لما في موطأ مالك 
وبعض الكلام مر في باب القراءة خلف الإمام» وفيه كلام مع البخاري في مذهب أن غنريرة كن ) 
وللجمهور حديث و داود: «من أدرك الركعة فقد أدرك الصلاة» ومن أدرك السجود لا تعتدها شيعا» 
وتكلم فيه البخاري من قِبّل يحيى» وللجمهور أيضاً ما في المطالب العالية أي أطراف ابن حجر نقله 
"سكل فول : (إن مدرك الركوع مدرك الركعة لا مدرك السجدة» وصححه الحافظ مرفوعاء 
والحديث قولي فلا يضرنا كلام البخاري في جزء القراءة في الحديث السابق» ولنا آثار كثيرة» وأجلها 
ما روى أنس: أن القنوت في الفجر كان بعد الركوع فقدمه عثمان ليدرك الناس الركوع» كما في الفتح 
وقال الشوكاني: لا دليل للجمهور على هذه المسألة» وبالغ في نيل الأوطار ثم رجع في فتاواه إلى 
قول الجمهور. 


أبواب السفر مم 
قال أبو عيسى: هذا حديتثٌ غريبٌء لا نعَلمُ أحدا أَسْئَدَهُ إلا ما رُوِيَ مِنْ هذا الوجه. 
والعمل على هذا عند أهل العلم» قالوا: إذا جاء الرجل والإمامٌ ساجدٌ فَلْيَسْجُدْ ولا تُجْرْثُهُ تلك 
الركعةٌ إذا فاتَهُ الركوعٌ مع الإمام . 
ل 0 وَذْكْرَ عن بعضهمٌُ فقال : عَلَهُ لا يق 
ل 
الإمَامَ وهم قيامٌ عند افتتاح الصّلاةٍ 
4ه - حدّئنا أحمد بن محمد أخبرنا عبد الله بن المبارَكٍ؛ أعتيرنا 0 عن يحيئى بن 
الى لتر ع سيد ا بن أبي قَتَادَة عن أبيه قال : قال رسولٌ الله كلل «إذا أَقِيمَتِ تِ الصَّلاةٌ فلا 
تَقُومُوا حتى تَرَوْني خَرَجْتُ2 . 
قال: وفي الباب عن أنس . وحديتُ أنّس غيرٌ مَحْفُوظٍ . 
قال أبو عيسى: حديثٌ أبي قتادّةَ حديثٌ حَسنٌّ صحيحٌ. وقد كر قَوْمْ من أهل العلم مِنْ 
أصحاب النبيّ ينوه وغيرهم» أن ينْتَظِرَ الناس الإمامًّ وهم قِيَامْ . 
وقال بعضّهم: إذا كانَ الإمامُ في المسْجد فأقِيمَتٍِ الصلاةٌ» فإنما يقومُونَ إذا قال 
المؤذن :"قن قافك: الصلذة قل قات الصدلاة + وهر قزل اين العباذ لك 
5 . بابٌ: ما ذَكِرَ فى الثناء على الله 
والصلاة على النبي يَكِةٍ قبل الدعاء 


وه - حدّثنا محمودٌ بن غيْلانَ حدئنا يحيى بن آدم. حدثنا أبو بكر بن عَيّاشء عن 
عاصم» عن زِرَء عن عبد الله قال: كنت أصلى :والسن كلةبوائق نكر وغقزمعة» فلننا علدت 
بَدَأْتُ بالثناءٍ على الله ثم الصَّلاةٍ و على النبيّ َك ثم دَعَوْتُ لتَفْسِي» فقال النبي كَل : «سَل 
ل سَلّ تغطظة) . 


قال أبنو عهنس:: حديثٌ عبدٍ الله بن مسعود حديثٌ حسنٌ صحيخ . 


قال ازة ملسست : هذا الحديث روأه أحمد بن حَتْبل» عن يحيى بن آدمّ مختضر ا . 


:م الحزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
- بابٌ: ما ذَُكِنَ فى تَطبِيب المسَاجِدٍ 
4 حدّثنا محمد بن حاتم المؤدب البغدادي البصري» عيدئنا عامرٌ بن صالح وى 


هو من ولد الزبير» حدّئنا هِشَامُ بن عُروْةَ» عن أبيه» عن عائشّة قالت: أمر رسول الله يك بيئَاء 
المساجد 0 الذور وأنْ ع وتُطيّبٌ . 

6 - حدّثئنا هنادٌ؛ حدّئنا عَبْدَةُ ووَكيمٌ» عن هشام بن عُروةً» عن أبيه: أنَّ النبي لله 
أْمَر فُذكرٌ نحوة. ا 

قال أبو عيسى: وهذا أَصَحٌ مِن الحديث الأوَّلٍ. 


كك 


15 حَدّثنا ابن أبى عمرّ) حدثنا سُفِيانٌ بن عُيَيْئَة» عن هِشَام بن عُروةً عن أبيه : أن 
الك أكلة أمن فذك انحو ا 
قال سُفيانَ: قوله بيناء المساجق فى الذؤن يعت + القبائل : 


- بابُ:ما جاءً أنَّ صلاةً اللَّيْلِ والنهار مَثْنَى مَتْنَى 


(41) باب ما جاء في تطييب المسجد وتنظيفه 

لقد ثبت التجمير من عهده عليه الصلاة والسلام» وفي الروايات ما يدل على تنظيف المسجد أي 
كنسه» فإن امرأة كانت تنظف المسجد كل يوم فماتت» فدفنها الصحابة في ليلتهاء فسأل النبي مَليْهِ عن 
حالها؟ فقالوا: ماتت فدفناهاء فقال: «لمَ ما أخبرتم إياي»؟ قالوا: استكرهنا إيقاظك. فذهب 
النبي يَةِ على قبرهاء وكذلك ثبت التطييب لما في الروايات أن رجلا بزق في المسجد فاستكرهه 
النبي يَلْهِ فأتى رجل بخلوق فمس النبي كَليِ ذلك الخلوق على الموضع الذي بزق فيه الرجل» وكذلك 
ثبت تجمير المسجد في عهد عمر وليه . 

قوله: (وفي الدور إلخ) الدار المحادة مثل دار بني قزعة ودار بني عبد الدار» والدار في اللغة : 
ما يقال له: سراي خانه» ويقال: الدار وإن هدم وبقي الآثارء بخلاف البيت كما قيل (شعر) : 

اللعدارؤان وان زالعت عيدو اتيطودييا” ‏ والسيش لانيو كا نمه تيده 

(416) باب ما جاء أن صلاة الليل والنهار مثنى مثنى 

قد استقصيت المذاهب أولآً» والظاهر من حيث الحديث لمذهب صاحبي أبي حنيفة . واعلم أن 
الكلام في هذا طويل لا يمكن إحصاءه هاهناء» وحديث «صلاة الليل مثنى مثنى» مرفوعا فبلغ التواتر 
عن اين عنتن تواتئر السقد 4 وأمااخقيت (ضلاة الليل والعهان:نكتى :مق ) مرفوعا فاعله جيتهور 





بن عطاءء عن على الأزدىٌ» عن ابن عَمَّرء عن النبىٌ َكِْهِ قال : «صلاةٌ اللبل والنهّارٍ مَثْنَى 


2 


مثنى) . 





المحدثين» وذكر ابن تيمية وجه الإعلال: أن في تتمة الحديث «فإذا خشي الصبح يصلي واحدة توتر 
له ما قد صلى» فالمذكور في التتمة هو حال الليل لا النهار فيكون في الأول أيضاً ذكر حال صلاة الليل 
فنقطء. ويمكن لأحد أن يقول: إن المذكور في الأول الأمران وأخذ أحدهما في آخر الحديث» والكلام 
في إعلال لفظ النهار في المرفوع أطول فلا أذكر إلا نبذة» فأقول: قد أعله النسائي في الصغرى». 
وقال: إنه خطأء وأعله ابن معين فإنه بلغه أن أحمد بن حنبل قائل بمثنى مثنى في الليل والنهار على 
رواية علي الأزدى عن ابن عمر أي رواية الباب» فقال ابن معين: من علي الأزدي البارقي حتى أقبله 
وأترك ما روى يحيى بن سعيد عن نافع عن ابن عمر : أن ابن عمر كان يصلي بالليل مثنى مثنى 
وبالنهار أربعاً أربعاً؛ وأعله - أي حديث «صلاة النهار مثنى مثنى» ‏ أحمد بن حنبل» كما في فتاوى ابن 
تيمية أن أحمد أعله في الآخرة إلخ» فلعله ما أعله أولاء كما يدل عليه ما ذكرت أن ابن معين بلغه 
إلخ وكذلك أعلّه الأكثرون» وأما البخاري فصححه نقله البيهقي في السئن الكبرى عن ابن الفارس أنه 
صححه البخاري؛ وفي السئن الكبرى عن البخاري قال : وول عد أن ابن عمر كان لا يصلي 
أربعاً بالنهار بتسليمة واحدة» فإذن لعله دار تصحيح حديث ابن عمر على عمله» فأقول: إن عمل ابن 
عمر دنه قد صح أربعاً بالنهار بأسانيد قوية» منها ما في الترمذي» ومنها ما نقله ابن معين عن يحيى 
عن نافع عن ابن عمر» ومنها ما في الطحاوي» وأما ما رواه البخاري فليس إلا بسند واحد. فلا يمكن 
إنكار عمله أربعاً بالنهار» فإنه صححه ابن تيمية أيضاًء فالترجيح في إعلال لفظ النهار في المرفوع 
للجمهور» ثم روى الزيلعي : «صلاة الليل والنهار مثنى مثنى؟ في التخريج عن أبي هريرة مرفوعاً 
ورجال السند ثقات» ومر عليه الحافظ في الدراية وتردد في أنه عن ابن عمر '«'#أيا فوهم الراوي في 
ذكر أبي هريرة أو مروي عن أبي فزيرة فضا مترقدا قيف ثم روى الزيلعي بسند آخر عن عائشة : 
«صلاةٌ الليل والنهار مثنى مثنى» مرفوعاً ولكن في سنده عامر بن خداش» ولم أجد ترجمته؛ وظني أنه 
ليس بصحيحء» ثم قال الزرقاني: إن في عمل ابن عمر أربعا بالنهار لا تصريح بالتسليمة الواحدة» بل 
يمكن أن تكون بتسليمتين» أقول: فكيف التقابل بين مثنى عمله بالليل وأربع عمله بالنهار؟ وأيضاً في 
الطحاوي تصريح التسليمة الواحدة فلا يصح تأويل الزرقاني فالحاصل أن الترجيح لمذهب الصاحبين» 
وأما: صلوة الليل والنهار مثنى مثنى» موقوفاً على ابن عمر فلا ريب في صحته . 


)١(‏ على هامش الأصل تعليق يقول: (هكذا في النسخة الموجودة عندي للسئن الكبرى» فإنها ليس فيها مضاف إليه لابن في 


م الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 





ودرج هن تراه العحري عن نانم عن ابن عمّرء عن النبي كك نحو هذا. 

والصحيح ما رُويّ عن ابن عمَر: أن النبئّ طَيلد عَيِيدّ قال : (صلاة اليل مثتى مَثْتى2. 

ورَوَى التْقَاتُ عن عبدٍ الله بن عُمَرَه عن النبئ َك ولم يذكرُوا فيه صلاةً النّهار. 

وقد رُويّ عن عَبَّيْدٍ الله ل عن ابن عم : لكان يضلى اليل ملت فتننة 
وبالنهار أربعا. 

وقد اختلفٌ أهل العلم في ذلك : : فرأى بعضهم أن صَلاةً الليلٍ والنهار مَْنَى مَنْنَى» وهصو 
قول الشافعيٌ وإتحهل. وقال بعضهم : صلاة الليل مَتْنَى مَثْنَى . ورأؤا صلاةً التَطوْع بالنهارٍ أربعاً 
5 لراك ييا ب وهو قول سفيانٌ الثورئٌ» وابن المبارَكِ: 

9 بابٌ: كَيْفَ كان تطوع النبيٌ ب بِالّهَار 

5/4 © حدّثنا محمودٌ بن غَيْلنَه حذّثنا وَهْبُ بن جَرِيرء حدننا شل عن أبي إسحَاق» 
عن عاصم بن ضَمْرَةٌ هَ قال : سألْئا علياً عن صَلاةٍ رسول الله وك مِن النهارء فقَال: إنكم لا 
ل وهيل فقال: و 00 
الشّهر صَلَّ أربعاً: مقا سنأ تن الأب يعدا يق ٠‏ وقبلَ العضر أربعاً يَْصِلُ بينَ ل 
كعَتَيْنَ بالتسليم على الملائكةٍ المقَرَّبِينَ والنَِّيّينَ والمُرْسَلِين ومَن تَبِعَهُم مِنَ المؤمِنينَ والمسْلمينَ 

64 حدّثنا محمد بن المَثنّىء حذثنا محمد بن جَعْفَره حدَّثنا شُعْبَةٌ» عن أبى إسحاق» 
عن عاصم بن ضَمْرَة؛ عن علي عن النبئ كله نحوّه . 

قال اس عيسن :هذا دوت سر + 

وقال إسحاق بن ابراهيمَ: أَحْسَنٌ شَيءِ رُوِيَ في تَطوٌع النبيّ كه في النهار هذا . 

وَرُوِيَ عن عبد الله بن المبارّك : انم كان الا و وإِنْما ضَعَمَهُ عندّناء والله 
لك ا بر بير ا عن على . 

الا وو ايض الزببه بوسر الاق للملاو ا 
عاصم بن ضَمْرَةَ على حديث الحارث . 


أبواب السفر /ام/ 





.باتٌ: فى كَرَاهِيَّة الصّلاةٍ في لحُفٍ الّسَاء 
ووه" - حدّثنا محمد بن عبد الأعلى»: عدتا جالد هن البغارث» عن أشعكٌ وهو اب 
عبد الملك» الع بر ؛ عن عبدٍ الله بن شَقِيق» عن عائشة قالت: كان وهل أ كه 
لا يصَلَى فى لَحُفٍ نِسَائِهِ . 
قال أبو عيسى: هذا حَديثٌ حسنٌّ صحيحخ . 
وقد رُويّ عن النبيّ كَل رُخْصَهٌ في ذلك . 
"١‏ - بِابُ: ذكر ما يجوز من المَشي والعَمَلٍ في صلاةٍ التطوّع 
61لا كذتفا ابو شل بحن نن حلك) سدننا شيخ المفض ل هق ودين تان 
عن الرْهْريٌ» عن عَرْرَةٌ عن عائشة قالت: ورسولٌ لله يك يَُلَي في البيتٍ والبابُ عاب 
ل ووَصَمَّتِ الباب في القبلَةِ . 


5 -!بابٌ: ما ذَكرَ في قراءة سورتَيُن في رَكْعَةٍ 


ع" - حدّئنا محمودٌ بن غَيْلانَ حِدَّئنا أبو دَاودَ قال : اانا قف عن الأعْمَسُ قال : 
سويت انا واكل قال: سأل رَجْلّ عبد الله عن هذا الحذفٍ غير عاسن# [محَمد: الآية» ]١6‏ أو 





0 

أي في ثيابهن لأن في ثيابهن احتمال التلوث» فالشريعة الغراء تعتبر الاحتمالات الغالبة بخللاف 

أرباب الفتوى» وكذلك لا يعتبرها أرباب المتون كما فى مسألة الدجاجة المخلاة . 
(١؟4)‏ باب ما يجوز من المشي والعمل في صلاة التطوع 

في البحر الرائق : أن غلق الباب عمل كثير وفتحه عمل قليل» ولا أعلم أي فارق بين الغلق 
والفتح» وأما الخطوات فيحتاج الشافعية والحنفية إلى أنه عليه الصلاة والسلام ما خطا متوالياً فخطا 
خطوة أو خطوتين» وإن انفصلت الخطوات فلا تنحصر في خطوتين بل تجوز خطوات منفصلة كما في 
كقن اهل الهذهيين: 

يجوز السورتان في ركعة واحدة بلا كراهة شيء كما في الطحاري. وأما ما في الكبير شرح 
المنية ففيه ضيق والعبرة لما قال الطحاوي. 
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يَاسِنَ قال: كل القرآنِ قرأتَ غَيْرَ هذا الحرف؟ قال: نعمء قال: إن قَوْما يَفْرَأُونَهُ يَنْثْرونَهُ نَفْرَ 
الدَمَلٍ؛ لا يُجَاوِرُ تَرَاتِيَهُمْ» ني لأغرفٌ السُوَّرَ النظَائِرَ التي كان رسول الله يك يَفْرُنُ بَيْئَمُنَّ 
قال: فَأْمَرْنَا عَلْقَمَةَ فَسَأَلَهُ فقال: عشرونَ سورةً مِنَ المُمَصَّلء كان النبئْ يل يَقَرُنُ بَيْنَ كل 


سورَتَيْن في كل رَكَعَةٍ . 





قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 
3 - بابٌ: ما ذَكِرَ فى فَضْل المَشَى 
إلى المشجدٍ وما كت له من الآ في خط 
٠‏ حدّثنا محمودُ بن غَيْلانَ» حذّثنا أبو داودٌ قال: أنبأنا شعبةُء عن الأعمّشء سَمِعَ 
ذكوَانَء عن أبي هريرةً؛ عن النبيّ كَلهِ قال: «إذا تَوَضَّأْ الرجل فَأحْسَنّ الؤْصُوءَ ثم رج إلى 


1 


الصَّلاةٍ لا يخرِججه أو قال لا يُنْهرُه إلا إِيّاهَا لم يَحْظ حُطوَةٌ إلا رَقْمَهُ الله بها دَرَجَةَ أو حَط عنة 
بها خحطيةً) . 
قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 
4 .- بابٌ: ما ذَُكِرَ فى الصّلاةٍ بعدَ المغرب أنه فى البدتٍ أفْضْلٌ 
4 - حدّثئنا محمد بن بَشَاره حذثنا إبراهيمٌ بن أبي الوَزير البصري ثقة» حدَّئنا محمد 
بن موسى» عن سعدٍ بن إسحاقٌ بن كَعْبٍ بن عُجِرَةٌ عن أبيهء عن جَذُهِ قال: صَلَّى النبئ له 





قوله : (السور النظائر إلخ) أي المتساوية في الطول والقصر. 

قوله: (من المفصل إلخ) سورتان من عشرين سورة ليستا من المفصل» ولعله عمل الراوي 
بالتغليب والسور المقروءة له ظَيَدِْمْ مذكورة في رواية أبي داود. 

فوله: (يقرن بين كل سورتين في ركعة إلخ) استنبط شمس الدين الكرماني أن هذه الرواية تدل 
على الوتر ركعة واحدة» فإن صلاته عليه الصلاة والسلام كانت إحدى عشر ركعة وعشر ركعات منها 
على نسق واحد والحادية عشر تكون منفردة» أقول: قد ثبت صلاته عليه الصلاة والسلام ثلاث عشر 
ركعة وثبوتها في الصحيحين أيضا. 

(14؟4) باب ما ذكر من فضل الصلاة بعد المغرب في البيت أفضل 

غرب المصنف حديث الباب ولم يحسنه»ء وقد أخرجه النسائي في الصغرى فلا بد من كونه 
صحيحاً» والأولى أداء السنن في البيت كما في الهداية» ولم يصل النبي كله سنن المغرب في المسجد 
إلا في واقعة أو واقعتين في غير المسجد النبوي . 


د ان 9 0 ل ا ا ٠‏ م طلاته. 1*1 سم ه امة 7 وو» 
في مَسَجِدٍ بني عبدٍ الاشهل المغربٌ فمامَ ناس يتتفلون. فمال النبي كك : «عليكم بِهَذِهِ الصلاة 
فى البيوت» . 

قال انز عسي : هذا حَدِيتٌ غَرِيبٌ من حديث كعب بن عجرة لآ نَعْرِقُهُ إلا مِنْ هَذًَا 
الوجه. والصحيحٌ ما رُوِيَ عن ابن عمَّرٌ قال: كان النبيُ يك يُصَلَي الرٌ كُعَنَيْنِ بَعْدَ المَعْبِ في 


سده .© 


قال أبو عيسى: وقد رُويَ عن حُدَيْمَةَ : أن النبئ كَل صَلَى المَعْربَ فُمَا زَّال يُصَلَي في 
المتسويضق مل المناة التشزةء تق هذ اليف تلان أن اليه على انز تعن يعد 
6 . بابٌ: ما ذكر فى الإِغْتِسَال عندما يُسْلِمُ الرجُل 
قي ذقنا مكيد دن كانه حنئه عل لسن ين توق ه جتنا انان انع لاذه 
بن الصَبّاحء عن خليفة بن حصيئنء عن فَيْس بن عَاصِم د أسْلمَ فأمره النبِيئ كلِلَهِ أن يَعْتَسِلُ 
بماءٍ وسِذر. ْ 
قال: وفي الباب عن أبي هُرَيْرَةٌ . 
قال أنو يني :! هذ ديك يد ل دنه إلا يق هذا الوق :والعهن عليه عدت اهل 
العلم: يَسْتَحِبُونَ لجل إذا أُسْلع أن يَفْحَسِلَ وَيَمْسِل ثيابه . 
5 . بابٌ: مَا ذُكِنَ مِنَّ التَّسْمِيَةٍ عند تُخُول الخَّلآء 
5- حدّثنا محمدٌُ بن حُمَيْدٍ الرَازِيُء حدَّثنا الحَكَمْ بن بَشِيرٍ بِنِ سَلْمَانَ حدَّئنا خَلادُ 
المنالة عن الحكم بن عبدٍ الله التَضْرِيٌ. عن أبي إِسْحَاقٌ» عن أبي جُحَيْفَة عن علىٌ بن أبئ 


قوله: (ما زال يصلي في المسجد إلخ) ظاهره أنه لم يخرج من المسجد حتى صلى العشاء 
الآخرة وتطوع في المسجدء وعلى هذا يدل ما أخرجه الترمذي ص(9١”7)‏ عن حذيفة وه وتمشى 
الترمذي على ظاهره. وعندي رواية تدل على أنه عليه الصلاة والسلام خرج من المسجد بعد المغرب 
قبل العشاءء والله أعلم. ظ 
(5؟4) باب ما ذكر في الاغتسال عندما يُسْلِمَ الرجل 
اغتسالة هذا يكون بح اتبلامة + :هذا الخشبل واحيه إن كان عقا والا تسستحين :والحديت 
والفقه أيضاً يصرح بأن يغتسل بعد الإسلام . 
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طالب رسي له ف أن رسول اللعكة قال : 'سَيْرٌ مَا بَيْنَ أعيّن الجن وَعَوْرَاتٍ بَنِي آدَمّ إذا 
محر أحد هم الخلاء أن ول : يسم الله 

نال أبو عيسى: هذا حديث عُرِيبٌ لا َعْرثُهُ إلا من هذا الوجد. وإشتائة لَنِسَ بذاك 
القوىٌ . 

وقد رُوِيَ عن أنّسء عن النبي كَلِْهْ أشياء في هذًا. 

- بِابُ: ما ذَكَِ مِنْ سِيمَاءٍ هذه الأمّةٍ يَوْمَ القِيَامَةٍ مِنْ آثَارٍ السّحُودٍ والطهُور 

اع وحنكنا انرز الرلية احم بن يكار لاعتو اوعدن الرابا ين فتلي تاك قال 
0 أخبرني يَزِيدٌ بِنُ حَمَيْرِه عن عبدٍ الله بن بُسْرِ عن النبىئ كلد قال : «أمتِي يَوْمَ 


القَيَامَةِ غر ّ مِنَ السَّحُودٍ ال مووك 


ري ل ل 


و سدع قو تق > وكّدة. ه ع 
7 -باب: ما يُسْتحبٌ مِن النيّمنٍ في الطهور 
6 - حدّثئنا مَنَادٌ حدّثنا أبو الأخوّصء عن أَشْعَتَ بن أبي الشَّعْنَاء» عن أبيهء عن 
مَسْرُوقِء عن عَائْشَةَ قالت: أن رسول الله يل كان يُحِبُ النَّيَمْنَ في طَهُورِهِ إذا تَطَهرَه وفي 
تَرَجَلِهِ إذا تَرَجَلَء وفي الْتِعَالِهِ إذا انتَعَل. 
قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسن صحيحٌ . 
وأمق الشككاء اسْمهُ: سُلَيْمُ بن أَسْوَّدَ المُحَارِبيُ . 


(21؟) ياب ما ذكر من سدماء هذه الأمة 
يوم القيامة من آثار السجود والطهور 
قيل: إن الوضوء لم يكن في الأمم السابقة» وقيل: كان ولكن الغرة والتحجيل من خصائص 
الأمة المرحومة؛ والمختار القول الثاني» فإن التوضي في الأمم السابقة ثابت بلا ريب بالروايات 
المستقيمة» ولا يخفى أن الغرة والتحجيل من آثار الوضوء لأنه حلية ظاهرة» فلا يعرفون إلا بما هو 
الظاهر. فانحصر المعرفة فيه» ولا اختصاص بل الغرض انحصار :المعرفة فيه. 
قوله: (محجلين إلخ) من الحجال وهو شد المرس رجله ويده من خلاف» ودل الحديث على 
أن الغرة بسبب السجود» وتدل بعض الروايات أن الغرة أيضاً من الوضوء . 
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4 - بابُْ: قَدْرِ ما يَُجْزِيءٌ مِنَّ الماء في الوضوء 


648" حذثنا هَنَادٌ حدئنا رك ؛ عن شرِيْكِ عر عمل الله انو عمسي عن ابن جبرء 
عن أَنْس بن مَالِكِ : أن سوال اش كله قال ١بجُرَىءٌ‏ في الؤّصُوءٍ رَظْلنِ مِنْ مَاء). 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ غريبٌ لا تَعْرِقُهُ إلا مِْ حَدِيثِ شَرِيكِ على هذا اللفْظٍ . 


اوش + عن عبد الله بن عبد الله بن َبْرِء عن أنْس بن مالك : أن النبئ كَكةٍ كان 


وروي عن سفيان الثوري» عن عبد الله بن عيسى». ٠‏ عن عبد الله بن جبر» عن أنس : أن 
النبي يكِ كان يتوضاً بالمُد وَيَغْتَسِلَ بالصّاع . وهذا أَصَحَْ من حديث شريك . 


٠‏ - بابُ: مَا ذَكِرَ في نَضْح بَوْلٍ الغُلآم الرَضِيع 
51٠‏ - حدّئنا محمد بن بشارء حدّئنا مُعَادْ بن هِشَام قال: حَدَنِيِ أبي عَن قَتَاد عَنْ 
أبي حَرْب , من ابى الاسردة عن أبية عن على بن ابي طالب رضي الله ففهه 0 
الله كله قال في بَوْل الغلام الرَضِيع : ايُنْضَحٌ بَوْلُ الغلآم ويْمْسَل بَوْلُ الْجارِيَة؛. قال قَتَادهُ: 
وهَذًا ما لم يَطعَما. فإذا طهما عُسِلا جميعاً . 


قال أدو سس :: هذا حديثٌ حسنٌ صحيح . 


رفع هشام الدسْتوائيٌ هذا الحديثٌ عن تاد وأوقفة سعيد بن أبى عروبة عن قتادة وَلم 


.و 





(476) باب ما جاء من ما يجزي من الماء في الوضوء() 


مر البحث بقدر الضرورة 
قوله: (يتوضأ من المكوك إلخ) المكوك في اللغة ليس بمساوي للمدء واتفق المحدثون على أن 
المراد فى حديث الباب من المكوك هو المد بسبب الروايات الأخر. 
قوله: (الحديث غريب إلخ) الرجال كلهم ثقات إلا أن في حفظ شريك شيئاًء وهو من روات 
مسلم؛ وصحح البخاري روايته في خارج الصحيح في باب إبراد الظهر . 


60 في السئن بلفظ : (باب: قدر ما يجزئ من الماء في الوضوء) . 
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١‏ باب: ما ذكر في مسح النبي ككل بعد نزول المائدة 
١‏ حدّثنا قُتَبْبَهُ َه حدّئنا خالد بن زَيَادِء عن مُقَاتِل ‏ بن حَيَّانَ» عن شَهْرِ بن حَوْشَّب 
قال وك سدروة ين بشداة له قرت ومس على نيه قال ولك لاقي تلق 0ق رايت 
النبيّ كله توضأ فمسحح على خفيه. فقلتٌ له: أُقَبْلَ المائدةٍ أم بعد المائدة؟ قال : ما أسلمتٌ إلا 


بعد المائدة . 

5" حدّثنا محمد بن حميد الرازي قال: حدثنا نعيم بن ميسرة النحوي» عن خالد بن 
زياد: نحوه. 

قال أبو يسن :هذا :ديت غريك)»: لا تعزفة :مكل هذا ]لا فن حديث مقادل بن حيان؟ 
عن شهر بن حوشب. 

شق - بِابٌُ: مَا ذُكِرَ في الرُْخْصَةٍ لِلْجُنْبِ في الأكلٍ والنؤْم إذا ة تَوَضاً 

5١‏ حدّثنا هناد حدّئنا قَبِيصَةٌء عن حَمَادٍ بن سَلْمَةَ » عن غعَطَاءٍ الخْرَاسَانِيُ» عن 
تبون بشم “قن عمان: أن النبئّ يل رَحخْصٌ للمجْبٍ إذا أراد أَنْ يَأكُلَ أو يَشْرَبَ أو يََامَ أَنْ 
ا تفيوفم للشاذة: 


وه 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيخ . 
[ *"؛ - بابٌ: ما ذُكرَ في فَضْلٍ الصّلاةٍ 
11 - حدّثنا عبد الله بن أبي زِيَادٍ القطواني الكوفي. اف د ال مون حدثنا 
عَالِبٌ أبو بشرِء عن أَيُوبَ بِنٍ عَائِذٍ الطائِيّ» عن قيس بن مُسْلِم ٠‏ عن طارِقٍ بن شِهَابٍ عن 
كَعْبٍ بن عَجْرَةٌ قال : قال لي رسول الله لله علد : «أَعِيذُكَ بالله يَا 00 ا 
بن بَدِي» كَمَنْ عَئِيَ أْوَابهُم نَصَدَئّهُمْ في كَذبم وأعَائهُم على ظُلْوهمْ تليْسَ مني وشت 
مِنهُ» ولا يَرِدُ علي الخوض. وَمَنْ عَشي أَبْوابَهم أو لَمْ يِفْشَ فلم يُصَدّفْهُم في كذبهم ولم يُعِنْهُم 





("4) باب ما ذكر في فضل الصلاة 
قوله: (فليس منى ولست منه) هو على ظاهره و«مِن» ابتدائية اتصالية نحو: «أنت مني بمنزلة 
فأروناسن سوسي 1 وأتر لق التشرقي الك د لكان اللمنة الميعاية فى المستقو رقي ميك ازنك 
لا تدري ما أحدثوا بعدك» إلخ. فيؤيد ما قلت» وقال مولانا محمد قاسم النانوتوي: إن مصداق 
حديث مسلم الخوارج» وقيل: إن مصداقه هم المرتدون في عهد أبي بكر الصديق. وقال الغزالي: إن 
الصراط في المحشر تمثال الصراط المستقيم» وأقول: إن للأعمال تماثيل في المحشر كما في حديث 
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على ظُلْمِهمٍ فَهُو يني وأنا منه؛ وَسَيَرِدُْ عَلىَ الحَؤْضٌء يا كتين مجر الصّلاة بَرهَانب 
والصّوْمُ جِنُ حَصِيئة والصَدَقَةُ تظفيء الحَطِيئَةَ كما يُظِفِيِءٌ الماءٌ التارّء يا كَعْبٌ بنّ عَجْرَة إنه 
لا يَرِبُو لحم نَبَتَ مِن سُحْْتٍ إلا كآنتٍ النّارُ أوْلَى بو . 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ غريبٌ مِنْ هذا الوجْهٍ لا نعرفه إلا من حديث عبيد الله 
بن موسى» وأيوب بن عائذ الطائي يضعف ويقال : كان يَرَق راي الإرساة سالك سحمدا عن 
هَذا الحَديثِ فَلَّمْ يَْرِفُ إل من حديث عُبَيْدٍ الله بن موسى واسْتَغْرَبَه جداً . 


65 2 وقال محمدٌ: حدّثنا ابن نُمَيْر عن عَبَيْدِ الله بن موسى» عن غالب بيهذا. 


الباب «الصوم جنة»؛ وفي مسند أحمد: أن الرجل يحفظه القرآن في القبر من جانب الرأس» والصوم 
من جانب اليسار» أقول: إن الجنة تكون في اليد اليسرى» وفيه إن الصدقة تأتي من جانب القدم. 
والصلاة من جانب اليمين» وكذلك فى الأحاديث أن سورة البقرة فى المحشر تكون كالظلة على الرأس 
فلخيرة الأحاديث كذل عتلى فا ات اسمن اعادو اذ اليكوكن الكرتو اووك مده لتر 
النبي عَكِيْدَ إلى الشام.» وفي الحديث الذي «منبري على الحوض» ورواية «في الجنة» إلخ شرحه هذا 
المذكورء وفي الحديث الصحيح : اابين منبري وقبري روضة من رياض الجنة» أقوال كثيرة في الشرح» 
والمختار هاهنا أن الموجودة الآن قطعة من الجنة لا أن هذه القطعة ترفع إلى الجنة» وإن قيل: إن في 
الأحاديث يكون الوعيد بالنار على ذنوب والوعد بالجنة على حسنات» مثل حديث الباب وغيره بلا 
شرط وقيد» وتأول فيه المتأولون بأن المراد بالوعيد يكون المستحل أو المُصّر على الفعل» فيجب في 
بك كن مادق دكن القرود بو القوويل نإئنا بطاهريها عدن فمفقيفة :لزاه ونا ول نه الفكا لون وعراذفن 
على ظواهرهاء وأقول: إن الأصل أن المذكور في الأحاديث في عالم التشريع المفردات مثل التذكرات 
في كتب الطب» وأما في المحشر فيركب المفردات ويؤخذ الحكم الخارج من الاجتماع مثل القرابادين 
في الطب». فعلى هذا من ذكر خواص شيء واحد في التذكرة فتخلف خاصة ذلك الشيء في موضع 
من المواضع بسبب مانع لا يقول أحد: إن هذا القائل الذي ذكر خاصة ذلك الشيء كاذب فإن تخلف 
الأثر إنما كان بسبب مانع وذكر الموانع في التذكرة ليس موضوع التذكرة» وكذا المذكور في التشريع 
ليس إلا حكم المفردات ولا يتعرض إلى الموانع» وأما القرابادين فتكون في الحشر فإذن لا تؤول بما 
تأول المتأولون؛ بل يعمل على الظاهر . 

قوله: (الصلاة برهان إلخ) أي حجة فإن الإيمان أمر قلبي مستور لا يمكن الاطلاع عليه إلا 
بالانقياد الظاهري 

قوله: (الصدقة إلخ) في الحديث الصحيح : «أن البلاء تنزل من السماء والصدقة تصعد إلى 
السماء فتتنازعان إلى قيام القيامة» . 

قوله: (نبت من سحت) إلخ السحت الحلق». ويطلق ذ في الشريعة على المال الحرام نه بلق 
الدين . 
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4 بابٌّ: مِنْهُ 


115 - حدّئنا مُوسَّى بن عبدٍ الرحمْنٍ الكندي الكوفيء حدثنا زَيْدُ بن الحباب. أخيونا 
مُعَاويةُ بن صَالح قال : حدْنَي سيم بنُ عامرٍ قال : سَمِعْتٌ أبا أَمَامةَ يقول : سمت وشول الله كلل 
يَخْطبٌ في حَْةٍ الوَدَاعٍ فقال: «اتَقَوا الله ربكُمْ ؛ وصلوا فشك وصوموا شَهْرَكُمْ: وأدُوا 
زكاءً أمْوَالْكُمْ وأَطِيعُوا ذا أمْركُمْ. 4 دحلو جَنَةَ ربكم قال: فقلتٌ لأبي ا مُنذّ كَمْ سَمِعْتَ 
من رسول الله يَكِِ هذا الحديت؟ قال : سَمِعْتّهُ وأنا ابن ثلانِينَ سَنَةَ . 


(44) باب منه 

قوله : (أطيعوا إذا أمركم إلخ) 

تمل إن الغراه تن ا" «ول الأن مك4 إلخ [النساء ينوم الماك السبد هون قال 
البيضاوي: لا يصح هذاء فإن العلماء ليس لهم حكم مستقل». فإنهم ناقلو أمر الله وأ مر الرسول عي 
وقال: إن المراد هم حكام المسلمين المسلمون» وفي كتب الشافعية والحنفية: أن الحاكم المسلم إذا 
أمر بأمر مباح يصير ذلك الأمر واجبأء وقيل: يشترط في هذا أن يكون في الأمر مصلحة» وفي حاشية 
الأشباه للحموي إذا انتشر مرض الهيضة أو الطاعون فأمر الحاكم رعيته بالصوم صار الصوم عليهم 
واعياء: وفي أثر عن ابن مسعود أخرجه الحافظ في تلخيص الحبير : أن أولي الأمر في الآية هم 
العلماء» أقول: لعل مراده أنه ينبغي أ ن يكون الأمراء علماء فلا يخالف هذا ما قال البيضاوي؛» وأما 
الرازي فقال في التفسير الكبير وأطنب كلامه» وحاصله أن آية #أظِيعوا اسه وَأَطِيعُوأ الوْلَ4 [النساء: 59] 
الآية» أن الآية جزيلة وفيها ذكر الأصول الأربعة كتاب الله والسنة والإجماع والقياس» وأما الإجماع 
ففي أولى الأمر أي أهل الحل والعقد وأما القياس ففي آية ##قإن لتَرَّعُمُ في# إلخ [النساء: 54] فإن هذا 
قياس» ويجب في القياس أن يكون العلة من الكتاب أو السنة. والله أعلم. 


6ه كتاب الزكاة ه45 


2 كتاب: الزركاة 


عن رسُول الله َي 


١-يات:‏ ما حّاء عن رسُول الله يَِدِ في مَد مَنْع الرّكَاة مِنَّ التَشَدِيدٍ 


"١١7‏ - حدّثنا مَنَادُ بِنُ السَّرِيٌ التمِيمِيُ الكوفي» حذثنا أبو مُعَاوِيَة» عن الأغمّش» عن 
المَعْرُورٍ بن سُوَيْدِء عن أبي ذْرٌ قال: جِنْتٌ إلى رسول الله له يَكِهِ وهُوَ جَالِسٌ في ظِل الحَعْبَة 
قال : فُرَآنِي مُقُبلا فقال : ١هُمْ‏ الأحسَرون وَرَبٌ الكعْبةَ! يَوْمَ القيامّة) . قال: فَقْلتٌ : مَالِي! لَعَلَّهُ 
َنْزلَ فِيّ شَيْ» قال: قُلْتٌ : مَنْ هُمْ؟ فِدَاكَ أبيْ وَأمي . فقال رسول الله + كِِ: ١هُمْ‏ الأكترون, 
ل مَنْ قال مَكذا وهكذا وهكذافء فحنا بَيْنَ يَذَيْهِ 4 وعن يَمِينهِ 4 وَعَنْ شِمَالِهء ثم قال: «والذي 


دما مو 


تُفْسي بِيدو! لا يَموتٌ رَجَِلَ فيدع | إبلاً أو يقرأ لْمْ يود كايا إل جَاءَنَه يَوْمُ القيامة أعظم 


[6] كتاب الزكاة عن رسول الله عه 

في الدر المختار أن وجوب الزكاة فى السنة الثانية قبل وجوب صوم رمضانء وقال: إن وجوب 
رمضان بعد سنة ونصفها بعد الهجرة. 5-00 الحلبية قال الشيخ سراج الدين: ما حقق لي من 
الأحاديث متى وجبت الزكاة» وأقول: إن فرضية الزكاة والصوم والجمعة والعيدين في مكة وأما 
إجراؤها ففي المدينة» فإن نَصْبَ نُصّب الزكاة كانت في المدينة» وأقول: إن سورة المزمل نزلت بمكة 
بتمامها على ما روينا عن عائشة» وأما الحج فقيل: وجوبه في السنة السادسة؛ وقيل: في التاسعة. 
وليعلم أن الزكاة كانت تطلق على الصدقة فى الجاهلية» وأما فى الشريعة فزيادة القيود والشروط كذلك 
في المنقولات الشرعية» فإن المنقولات لا نقل فيها لأن الأسماء الشرعية مستعملة فى معانيها اللغوية 
نزيادة القبوة: والشروط + ولا يكون بهذا مجازا وهكذا ذكره فخر الإسلام البزدوي. 

)١(‏ باب ماجاء عن رسول الله يِل من منع الزكاة من التشديد 

قوله: (في ظل الكعبة إلخ) في البخاري : «في ناحية المدينة في ظل القمر» إلخ. وقيل بالتأويل 
لتجتمع الروايتان» أقول: إما أنه وهم الراوي أو يقال بتعدد الوقائع» كما قال الحافظ في فتح الباري . 

قوله: (فيدع إبلا إلخ) المضارع إما مرفوع أو منصوبء وبينهما فرق لا يسعه الوقت. 
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ما كانت وأَسْمَتَهُ تَطؤُهُ بأَخَْافِهًا وتَنْطسُهُ بقّرُونِها كُلَْمَا تَفِدَتْ أَخْرَاهًا عَادَتُْ عليه أولآهاء 


حنّى يُقُضَى بَيْنَ الاس» . 

وفي الباب عن أبي ُرَيْرَةٌ مِذلّه . 

وعن عليّ بن أبي طَالِبٍ رضي الله عنه قال: الْعِنَ مَانِمُ الصّدَفَةة. وعن قَبِيصَةً بِنِ هُلَبٍ 
عن أبيه» وجابر بن عبدٍ الله» وعبدٍ اله بن مسعودٍ. 

قال أبو عيسى: حديتثٌ أبي ذْرْ حديثٌ حسن صحيخ . 

واسْمُ أبي در جُنْدَبُ بن السّكن. وِيِقَال: ابن جُنَادَة. 

/ااام - حدّثنا عبد الله بن مُنِيرٍ عن عَبَيْدٍ الله بن موسّىء عن سُمَيَانَ النّوْرِيٌ. عن 
كيم بن الدَيْلَم؛ عن الضَحًاك بِنِ مُرَاحِمء قال: «الأكتر ون أ أُْصْحَاتٌ عَشرة آلافي». 

قال: وعبد اللّهِ بن منير مَرْوَزِيٌ رجل صالح . 

؟ - بِابُ: ما جَاءَ إذَا أَنَيْتَ الزكاةً فقد قَضيْتَ ما عَليْكَ 


اننا عدر حمسن الشتتاتدة النطي ك ويد قا عبد الاين وف جيرا 





قوله: م الضمير ليس ماء لأنه حرف» بل المرجع المصدر 
المتسي كاز الرضين أن ريد 00 معناه أنه أفضل رجل رجل أي كل رجل» ومعنى زيد 
أفضل الرجلين أنه أفضل رجلين رجلين أي مثنى مثنى» ومعنى أنه أفضل الرجال أنه أفضل رجل 
رجل» أقول: عليه جمهور النحاة وأرباب المعاني والأصول فإنهم يصرحون بأن الجمع معناه واد 
واحد لا المجموع من حيث المجموع . 

قوله : (كلمات نفدت عليه أخراها عادت عليه أولاها إلخ) وفي صحيح مسلم: «كما نفدت عليه 
أولاها عادت عليه أخراها» فقال أرباب الحديث: إن الراوي قلب في الألفاظ» وقيل: إنه لا قلب 
ولكن الدواب تمر على مانع الصدقة على طريق التدوير» والله أعلم» والحق أنه وهم الراوي وقلب. 
20 قوله: (الأكثرون أصحاب إلخ) هذا ليس على محله فإن ضحاكاً لم يفسر في لفظ الحديث 
المرفوع المذكورء بل في موضع آخر. 

)١(‏ باب ما جاء إذا أديت الزكاة فقد قضيت ما عليك 

الجمهور إلى أنه لا حق فى المال بعد أداء الزكاة» وبعض السلف إلى أن حقاً آخر في المال 
سوى الزكاة» ولكنه غير منضبط وهو موكول إلى رأي المبتلى به وهو المختار» وأما حديث الباب 
فمراده أنك قضيت ما عليك من الواجب من هذا النوع أو غيره من المحامل . 


6 كتاب الزكاة /ا4 


عَمْرُو بنْ الحَارِثِ» ورا عن ابن حَجَيرَة ل ل البَضْرِيُ)» عن أبي 
هُرَيْرَةَ» أن النبىّ كَلِ قالَ: (إذا أَدَيْتَ زكاةً مَالِكَء كَمَدْ قَضَيْتَ ما عَلَيِْكَ) . 


قال أبو عيسى : جا حريت سد ري وقد رُوِيَ عن النبي مه مِنْ غْيْرٍ وَجه نه 
ذْكرَ الزكاةٌ فقال رجل : يا رسول الله! هَل عَلَىّ غَيْدُهًا؟ فقال: «لاء ٠‏ إلا أنْ تتطوّع». 

11 - حدّثنا محمد بن إسماعيل؛ حدّثنا عَلنُ بِنُ عبد الحميدٍ الكوفئ» حدّثنا سُلَيْمَانُ بن 
المُغِيرَةِ عن تَابتِء عن أَنّسء قال: كُنًا نَْمئَى أن يَأتِيَ الأعْرَابِيُ العَاقِلُء فُيَسْأَلَ النبيّ يك ونّحن 
عِنْدَهُء فَبَيْنَا نحن كذَّلِك ناه أَعْرَابِيٌ لجا بين يدي النبيّ يي فقال : بااسيفيد! إن رسولك 
انا فرعم لَنا َك تَرُْم أن الله أَرْسَلَكَ؛ فقالٌ النبيئ كله : العَمْا قال : الي رَقَع السَمَاءَء 
وبَسَط الأزضء ونَصّبٌ الجبّال! آلله أَرْسَلَكَ؟ فقال النبئ كله : «نْعَمْ»؛ قال: فإِن رَسُولَكَ رَعَمَ 
نا أَنْكَ تَرْعُمْ أن عَلَينَا حَمْسَ صَلَوَاتٍ في اليَوْم وَالَْلة؛ فقال النبي كَلِ: عم قال : الي 
أَؤَشَلك! لله أَمَرَكُ بِهَذَا؟ قال: العم نياك . مراع يدم ملعتي التسيايو 0 
في السََّةِ فقال النبىٌ كَلِْةِ: «صَدّق»» قال: َبالْذِي اوقلك اماك بِهَذَا؟ فقال النبى كَل : 
الَعَمْ). قال: إن شولك رَعَمَ لَّمَا أَنْكَ تَرْعَمُ أذ علبقااف ويه الزْكَاةَء» فقال النبيٌ - : 
١صَدَقٌ)».‏ قال: فَبِالَذِي أَرسَلَكَ! آله أَمَرَكَ بِهَذَا؟ قال النبي كلهِ: «نَعَمْ؛. قال: فإنَّ رَسُولَكَ 
زعم لنا أّك تزعم أن علينا الحجّ إلى البيتِ» من استطاعٌ إليه سبيلاًء '٠‏ فقال النبي 25: : انعم . 
قال: فبالذِي أَرْسَلك! الله درك بهذا؟ فقال النبي كو : انعم). فال : وَالَّذِي بَعَنَكَ بالحَىّ! لآ 
د ا ا ار ُ وَنَبَ. فقال النبئ كله : «إن صَدَقَ الأغرَابِيُ. دَكَل الجنّدًا 





أي حم مسر 


قوله: (نتمنى إلخ) كان الصحابة نهوا عن السؤال بآية: الا تَسَمَلُوا عَنْ أَشَيّآة إن يَدَ لم مسرم 4 
[المائدة: ]٠١١‏ وروي عن ابن عباس أن أسئلة الصحابة رسول الله يَكلِِ أربعة عشرء أقول: لا أعلم 
مراده أو يقال: إن المراد أن المذكور من الأسئلة في القرآن تبلغ العدد المذكور . 

قوله: (رجل إلخ) اسمه ضمام بن ثعلبة ومثل هذه الواقعة واقعة فى حديث الصحيحين. وقال 
الحافظ بتعدد الواقعتين . 

قوله: (الحج إلخ) تعرضوا إلى كون الحج مذكوراً في حديث الباب فقيل: إنه وهم الراوي لأن 
ضمام بن ثعلبة أتى في السنة الخامسة ووجوب الحج في السادسة أو التاسعة. 

قوله: (دخل الجنة إلخ) أقول: إن هذا الرجل ليست السئن الرواتب عليه» ولكنه من خصوصه 
لأنه حضر النبي كله وأخذ مشافهة هذا القدر فلا عليه غيره» ولا يجوز ترك السئن لغيره وقيل: إن 
مراده من ١لا‏ أدعهن» لا أجاوزهن في تغيير الصفة مع أداء السنن» أقول: كيف يقال بهذا والحال أن 
في البخاري تصريحاً «لا أتطوع»؟ إلخ» وإن قيل: إن كثيراً من الأحكام ليست بمذكورة فى حديث 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ غريبٌ مِنْ هذا الوجه. وقد رُوِيّ مِنْ غَيْرِ هذا الوجه 
عن أنّس عن النبي وك . 
00 0000-7 فمَهُ هذا الحديث» 0 
اي 7 
 "‏ بابُ: ما جّاء فى زكاةٍ الدمَب والوّرق 
٠‏ حدّثنا محمد بن عبد المَلِك بن أبي السَّواربِء حذثنا أبو عَوَانَةه عن أبي 


إسحاقٌء عن عَاصِمِ بن ضَمْرَة عن على قالّ: قال رسول الله َك : «قَدْ عَمَوْتُ عن صَدَكَةٍ 
الخَيْل والرّقِيق. ا 0 232*070 





الناننة نكل الوضوه أو غيرة فكبت يكون الرخل 'ناجيا بآداء ما ذكر فى التخديك؟ أقول: إن كثيرا من 
الالحكام مذكروافي طرق سجذيت الباك ها نين بعقين. طرق لي ميننن سمدم وأما مسألة الإثئم على ترك 
السئن فلا أذكرهاء فإنها صعب المنال» وظنى لعل تاركها بقدر ما ثبت من صاحب الشريعة لا يكون 
آثماء والله أعلم . ْ 

قوله : (قال بعض أهل العلم: إن فقه هذا الحديث إلخ) المراد به الحميدي شيخ البخاري تلميذ 
الشافعي» لا الحميدي صاحب الجمع بين الصحيحين . 

(؟) باب ما جاء في زكاة الذهب والوّرق 

الويوق تكمر"الوسط : القفنة غير مسكركة . 

قوله: (عن صدقة الخيل والرقيق إلخ) قال الشافعي وأحمد ومالك : لا زكاة فى الخيل» وقال 
أبو حنيفة : إن في الخيل أيضاً صدقة إذا كانت مختلطة ذكوراً وإنائاء وإذا مانت إنانا على القرلين لكل 
فرس دينار أو بحسب التقويم من كل أربعين درهماً درهم» بشرط النصاب أي مائتي درهم» وأتى 
الزيلعي بواقعتين أخذ فيهما عمر َه زكاة الخيل» ونقول: إن في عهده عليه الصلاة والسلام كانت 
الخيل للركوب لا للتجارة والتناسل» وتمسك الحجازيون بحديث الباب» وجوابه منا ما ذكرته» ولأبي 
حنيفة استنباط من حديث الصحيحين» وله ظاهر ما فى مسلم ص(9١35)‏ : (ثم لم ينس حق الله في 
ظهورها ولا في رقابها» إلخ» وتأول فيه آخرون» وفي فتح القدير أنه لاهن علن أداء زقاة الخيل يل 
الواجب عليه أداء زكاتها ذيانة : كما :ننه ونير اللله» فالمال عندنا ظاهر وباطن؛ والظاهر مثل الوبل والغنم 
والبقر فإنه يزكيها ظاهراً وللساعى أن يجبره على أداء زكاة الأموال الظاهرة؛» بخلاف الباطن وأما التعزير 
فأمر آخرء وفي كتات الطحاوي أن عثمان كان يضع زكاة التقدين إذا أعطى الئاس ممن تجب عليهم 
الزكاة ما له من بيت المال ودل الأثر على أن للخليفة حقا في الأموال الباطنة . 
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ا فن كل أزتعين وزهما ريما وَلَنْسَ في يِسْعِينَ ومائة شية. فإذا بَلْعَتْ 

ئتينٍ قَفِيها حْمْسَة الذَرَاهِم؛ . 

وفي البابَ عن أبي بكر الصّدّيقٍ وعمزو بن حَرْم. 

قال أبو عيسى : روّى هذا الحديتٌ الأعمَشٌ 7" غوانة وعد هماه عن أبي إسحاقٌ عن 
عَاصِم بن ضَمْرَةٌ عن علي . وَرَوَى سُميانٌ النّوْرِيُ وابنُ عَيَيْئَةَ وغيْرُ واجدء عن أب إسحاق» 
عن الحارث» عن علي . 

قال: وسألْتُ محمداً عن هذا الحديثْ فقال: : كلآهُمَا عِنْدِي صحيحٌ عن أبي إسحاق» 
نك أن كوك زرئ عنيها حبينا : 

؛ - بابٌُ: ما جَاءَ في زكاةٍ الإبلٍ والغَنّم 

"5١‏ - حدّثنا زِيَادُ , بن ارت التتدادئ» وَإبِرَاهِيمْ بن عبد الله الهَرَويٌء ومحمد بن كَامِل 

المَرْوَزِيُ (المغئى وَاحِد)) قالوا: حدثنا ابن العَوَامِ؛ عن سُفيانَ بن حُسَّينء عن الزهْرِيُ؛ عن 





قوله: : (من كل أربعين درهماً درهماً إلخ) اتفقوا على أن أربعين درهماً لا شيء فيها حتى تبلغ 
مائتين» وأما أربعون فلذكر الحسابء وأما الزائد على مائه تين» فلا شيء في الكسور عند أبي حنيفة. 
وتجب في كسور السوائم خلاف صاحبيه في المسألتين» وأفتى أرباب الفتوى على قولهما وأما تفصيل 
الدرهم الشرعي فقد مر في كتاب الطهارة ص(77)» ولقد سها مولانا عبد الحي في بيان نصاب زكاة 
الذهب والفضة؛ والصواب ما ذكر القاضي ثناء الله الباني بتي رحمه الله: أن الزكاة في الفضة إذا كانت 
لحن ومين د للك رمدي رمعت وه أنه زعم أن الاعتبار هاهنا لأحمر الأطباء وهي أربعة 
نر تاوق أكبر من أحمر الفقهاء. والتفصيل في رسالة الشيخ المخدوم هاشم بن عبد الغفور السدد 
هي ثم قال الأحناف: : إن الدرهم الشرعي سبعون شعيرة» وقال الشافعية: إنه خمسون شعيرة 
وخمساهاء وقال ابن همام: إن المعتبر درهم كل بلدة بشرط أن لا ينقص من درهم النبي يَلِ. 

قوله: اللحاظما مدي متع إل ادن ايح ع بعش يماع أ إبياداق صن ماصع روا لحار 
لا الصحة المصطلحة بين المحدئين. فإن الحارث الأعور لم يحسن له وأما عاصم فصحح البعض 
بعض رواياته مثل ابن قطان المغربي الفاسي في كتاب الوهم والإيهام. وقيل : ا 
بحي اليا اس لبن ريج ار رااان فيا مرح للد اي ارج البيزاق: 
وقيل: إنه شيعي ؛ وكذلك قبل في حق أبي الطفيل أي يحبان علياً فيه ) والله أعلم . 


. (4) باب ماجاء في زكاة الإبل والغنم 


الغكى والقاة ة أعم من ذات الوين وذات الأشغان:والضآن تحعمن نذاثت الوين والمعو يناك 
الأشعار ذكرا كان أو انف وأما بنت المخاض فبنت الناقة ذات سنة واحدة» وكذلك بيت لون المراد 
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سالمء عن أبيه» أن يسول الله ل يي َب كنات الصَدَفَة لم يُْرجهُ إلى عُماليهِ حتى فيض . فَمَرَنَه 
يني بلنا نس عو بدأب بك سان ره وعُمَرُ حبّى فبض » وكان فيهِ «في حمس مِنّ 
الإبل شَاة وفي عَشْرٍ شاتان. وفي حَمْسٌ عَشَرَةَ ثلاث شياو وفي عِشرينٌ أَرْبَعٌ شياو وفي 
حَمْس وَعِشْرِينَ بِنْتَ مَحْاضٍء إلى خمس و” ل فإذا رَادَتْ كَفِيهًا ابنَةَ لَبُونِ إلى حَمْسِ 
وأَرْبَعِينَء فإذا رَادَتْ كَفِيهَا حِقَّةٌ إلى سِئّينَ فإذا رَادَت فجَدَعَةٌ إلى حَمْس وسَبْعِينَ» فإذا رَادَتْ 
نفِيهًا ابْنَتَا لَبُونِ إلى يَِسْعِينَء فإذا رَّادَتُ كَفِيهًا حِقَتَانِ إلى عشْرينَ ومائة» فإذا زَادَتْ على 
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عِشْرِينَ ومائة ففي كل خمسين حقة. وفي كل أَرْبَعِينَ ابَهُ لبون وفي الشاء: في كل أَرْبَعِينَ 
ةَ سَاةٌ إلى عِشْرِينَ ومائةء فإذا رَادَتْ فَشَانَانِ إلى مائئبُنء فإذا رَادَتْ فثلآثٌ شِبَّاءٍ إلى 





أنثى» فإن الواجب هاهنا أنثى ويجوز الذكر عندنا تقويماء وأما الجَذْعَة ففي أصل اللغة يقال لشاب 
توى نتن السيرات والاضناة آل ترهها» وقال ا وساف السططائي: [0 الجاع امم التومت يظلع ننه 
السهيل في أول الليل» وهذا موسم ولادة النوق طبعاً وحينهاء وإن لم تلد في حينها فهيع؛ كما قال : 
إذا سيسصيجل أول التمبل لطعم فإناللبونالحق والحق جذع 
لميبقمنأسنانهاغيرالهيع 

(إلى مائة وعشرين إلخ) اتفق ق أهل المذاهب الأربعة على ما ذكر فى حديث الباب إلى مائة 
يوي وو ويه وأما بعد مائة وعشرين فاختلفوا؛ فقال أبو حنيفة: إن 
الحساب إلى مائة وعشرين يبقى على حاله ولو زادت خمس ذود إبل ففيها شاة» ولو زادت عشرة 
فشاتان» ولو زادت خمس عشرة فثلاث شياه» وفي عشرين أربع شياه؛ وفي خمس وعشرين بنت 
مخاض فصار المجموع مائة وخمس وأربعون إبلا ففيها بنت مخاض وحقتان؛ وإذا صارت خمسين 
ومائة فثلاث حقاق» ثم تستأنف الفريضة مثل الحساب إلى خمسين قبل مائة وعشرين» فإذا صارت 
مائتين فأربع حقاق ثم تستأنف وهلم جرّاً. فالخمسينيات مدار عند أبي حنيفة» وقال الشافعي: إذا زاد 
الإبل على مائة وعشرين فتغير الحساب الأول» ولا شيء في الزائد حتى تبلغ عشرة فعلى هذا إذا كانت 
مائة واحد وعشرون إبلاً فعليه ثلاث بنات لبون» فإن في كل أربعين بنت لبون فإذا صارت ماثة واثنين 
نكا لبون وحفةة وإذا هنارتهاثة وأزيعين تحتكان وبنت لبون وهلي خراء فمدار الحكم الأربعينيات 
والخمسينيات في كل أربعين بنت لبون وفي كل خمسين حقة وقريب من هذا قول أحمدء وقال مالك 
إن الزائد على مائة وعشرين لا يغير الحكم السابق حتى تصير مائة وثلاثين فحقة وبنتا لبون» ولا فرق 
بينه وبين الشافعي إلا أن الشافعي يجعل الزائد على مائة وعشرين ولو واحدة مغير الحكم السابق 
بخلاف مالك فحديث الباب صادق وأقرب إلى مذهب الحجازيين بل مطرد على مذهبهم» وأما على 
مذهبنا فصادق أيضاً لكنه بعد مائة وخمسين ثم بعدها تكون الخمسينيات مدارات الحكم بخلاف 
الأربعينيات فإنها وإن صدق الحديث أي في كل أربعين بنت لبون لأنا قلنا: إن في ستة وثلاثين إلى 
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ثلاثمائة ساق فإذا رَادَتْ على ثلاثمائة شَاقٍ نفِي كل ماك ث شَاةٍ د شأةع ٠‏ ثم لَيْسَ فيها شيءٌ حتى 4 





خمسة وأربعين بنت لبون لكن الأربعين ليس بمدار بل وقع في وسط الحساب فقطعة في كل خمسين 
حقة صادقة» ولطيفة على مذهبنا مطرداًء وأما قطعة فى كل أربعين بنت لبون فصادقة إلا بعد مائة 
وعشرين وغير لطيفة إذ ليست مداراًء» وأما على مذهب الختعازيية فالقطعتان لطيفتان وصادقتان مطردا 
فالحديث لا يخالفنا لأنه لا يدل بنصه على أربعين وخمسين مداراًء وقريب مما قلنا هاهنا في الحديث 
السابق أن في كل أربعين درهما درهم إلخ» فإن المذكور فيه بيان الحساب فإنه لا شيء في أربعين 
حتى تكون مائتي درهم. ونظير ما قلنا ما فى حديث الباب : «فإذا زادت فثلاث شياه إلى ثلاثمائة شاة) 
إلخ أيضاً فإن الحديث ذكر ثلاث مائة شاة و الحال أنها ليست بمدار بل إذا زادت على ماثتين فثلاث 
شياه إلى تسع وتسعين وثلاثمائة شاة فليس ثلاث مائة شاة إلا أنه وقع في وسط الحساب» فالحاصل 
أن حديث الباب صادق على مذهبنا بلا ريب باعتبار قطعة؛ ولطيف باعتبار قطعة أخرى» فإذن نذكر 
أدلتنا الصريحة منها ما في معاني الآثار ص(117) ج(7) بسندين وذكر المتن في أولاهما ولكن السند 
الثاني أعلى من الأول لأن في الأول خصيب بن ناصح وفيه لين؛ ولكنلسن رجال السدو وها اسه 
رواياته » وفيه: : أن حماد بن سلمة قال لقيس: : اكتب لي كتاب أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزمء 
وفيه ُصب الصدقات فإنه عليه الصلاة والسلام كان أرسل عمرو بن حزم جد أبي بكر إلى نجران لأخذ 
الصدقات وفيه: : في كل خمس ذود شاة» إلخ هذا بعد مائة وعشرين وهذا عين مذهب أبي حنيفة» 
وأيضاً في هذا الحديث في كل خمسين حقة وليس ذكر أربعين فحديثنا حسن لذاته أو صحيح: وقال 
الزيلعي في التخريج : إن الطحاوي أخرجه في معاني الآثار ومشكل الآثار (أي في الحصة التي هي غير 
مطبوعة) وأخرجه إسحاق بن راهويه في مسنده وأبو داود في مراسيله» وتعرض البيهقي إلى الكلام في 
حديثناء وقال في معرفة السئن والآثار: إن حماد بن سلمة كان عنده كتاب قيس بن سعد ففقده حماد 
وكان يروي من ذلك الكتاب على حفظه فأوهم في الروايات. أقول: إن هذا الكلام يذكره البعض 
تحت سياق تليين حماد» والبعض تحت سياق مدح حمادء ولا يقال: إن حماداً يروي وكان اختلط في 
أ عمرة تقول إنه أخرج عنه مسلم في الصحيح وأكقر المحدتية يصححون ويحسّئون رواياته بلا 
فرق بين تلامذته المتقدمين والمتأخرين» ولا يقال: إنه يروي من الكتابة» نقول: إن مثل هذه الكتابة 
معتبرة فالحاصل أن حديثنا صحيح ولا أقل من الحسن لذاته؛ ولنا ما هو موقوف على ابن مسعود 
أخرجه الطحاوي (ج") ومحمد في كتاب الآثا ر بسند قوي وأعلى» وهو مذهب سفيان الثوري» ولنا 
مذهب علي له َيِه أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه. فأقول: إن ما في أبي داود ص(77”7) عن علي 
مرفوعاً أيضاً حجة لنا فإن ألفاظه صادقة على مذهبنا ومحتملة لمذهب الشافعية. وأقول : لما علم 
يذهب علئ موانقا لأنى حففة تقول :. إن مرفوعة أيضا موافق لنا وما اتشناة نيه اعد كن الأشتاف إلا أن 
فيه: وفي خمس وعشرين خمسة من الغنم» وفي ستة وعشرين بنت مخاض إلخ. وأما عندنا ففي 
ار ل 
الشثوري : : هذا غلط وقع من رجال علي ضَيينه وهو أفقه من أن يقول هكذاء وأما وؤانة أبي داود 
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تس مروس لير واس 


َبْلَعَ أرْبَعَمائِةٍ ولا يُجْمَح بن مرق ولا فرق بَينَ مُجْتمع . وافافاء ام ءاه ف ءام ماه امام ءءء ةم مار ره مم ءام م ثقة 





فصححها ابن القطان في كتاب الوهم والإيهام؛ وفيها أيضاً: ليس ذكر في كل أربعين بنت لبون بل 
المذكور فيها فى كل خمسين حقة» وزعم الشافعية : إنها يفيدناء والحال أنها تفيد الأحناف» ثم أقول 
في تمسكنا: إن علياً وَلِِهِ كان عنده كتاب» وقال الحافظان: فيه أسنان الإبل» أقول: كيف لم يفصح 
الحافظ بأن فيه أحكام الزكاة؟ فإنه قد صرح في البخاري في موضع أن فيه أحكام الصدقات أيضا 
موافق لأبى حنيفة لا بد من أن يكون المذكور فى كتابه أيضاً ما هو مذهبه» فلأحد أن يقول: إن دليلنا 
بساوى دلبل الحجازيين»؛ فإن دليلنا كأنه حديث البخاري» وأما دليل الشافعية فأخرجه البخاري ست 
ا 0 بن المثنى ؛ 
معين: إن كتاب علي ل لي ل لح رط 
هو كتاب الصدقات » وفيه أحكام عديدة» وما أخرج مسلم حديثاً فى نصب الزكاة. وأما حديث اليباب 
ففيه سفيان بن حسين وهو لين في الزهريء. ثم أقول الحق: إن حديث الباب أقرب بمذهب 
الحجازيين لأنه عليه الصلاة والسلام قد أجمل بعد مائة وعشرين» ومذهب الحجازيين مستقيم على 
هلا الهدية يعددفانة وعشرية إل الابدع وأما مذهبنا فاستقامته إنما هو بعد خمسين ومائة» وفي أبي 
داود ص(١١١5١)‏ ذ في رواية الباب تصريح مذهب الحجازيين فإنه فصل الراوي بعد مائة وعشرين فإن 
فيها: «فإذا كانت إحدى وعشرين ومائة. نفيها ثلاث بنات لبون حتى تبلغ تسعاً وعشرين وماثة. وإذا 
ال عو وأقول: إن هذه الزيادة من مدرج الراوي» فإنه لما 

كانت7" هذا كتابه عليه الصلاة والسلام فكيف لا يهتم به الترمذي والبخاري ولا ينقله بتمامه؟ وأيضاً 
في سنن الدارقطني روى حدية أبو:داودة.وقال: وتفسير الكثات هذاء فذكر هذه الزيادة فدل على أنه 

من إدراج الراوي» فلا بد من أن يقال: إنه من إدراج الراوي وبعد اللتيا والتي أن الحق ما قال ابن 
جرير الطبري: إن قول العراقيين والحجازيين صحيحان وتتأدى الزكاة على الترتيبين : أقول : نقطع بأن 
الترتييين ثابتان فإن الزكاة 0 والسلام» وعهد اك الأربعة راحي” مما 
ل ل 0 وأما 
دليل العراقيين في الطحاوي فخبر واحد فلا يقبل» أقول: أي تواتر أعلى من أن يكون به عمل علي في 

قوله: (ولا يجمع بين متفرق ولا يفرق إلخ) واعلم أن الجمع والتفريق عند الشافعي ومالك 


. هكذا في الأصل» والصواب : (كان)» وكثيراً يعبر المؤلف عن المذكر بضمير المؤنث وبالعكس‎ )١( 
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مَحَافَةَ الصَدَقَةٍ كَانَ مِنْ حَلِيِطَيْنَ فإِنَهُمَا يَتَرَاجَعَانِ بالسَّويَّ ولا يؤْحَدٌ في الصَّدَكَةٍ 
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والمراح والمحلب والفحل وغيرهاء والنهي هذا للساعي والمُصَّدق ويسمون هذا الجمع بخلطة 
الجوارء ومثاله: أن لأحد عشرين شاة وللآخر عشرين شاة فخلطا في المكان بخلطة الجوار وقالوا: إن 
خلطة الجوار مؤثرة في الحكم حتى إنه يكون الواجب في الصورة المذكورة شاة واحدة ثم يرجع من 
ذهبت شاته على خليطه بحصة:» وقال الشافعي: لو كانت أربعون شاة لأربعين رجلا مشتركة بخلطة 
الجوار تجب الشاة الواحدة؛ وقال مالك بن أنس: يجب أن يكون كل من الخلطاء مالك قدر النصاب 
وإلا فلاء ويخرج الأمثلة لى ها تم باغ أو نقصانه أو نفع المُصّدق أو نقصانه. فالحاصل أنهم 
يقولون: إن الجمع والتفريق لا يفعل وأما لو جمع أو فرق بشروط مذكورة يكون مؤثراً في الحكم. 
وقال الأحناف: إن الجمع والتفريق فى حديث الباب لا ينبغي ولا يؤثر وأما لو جعلوا أو فرقوا في 
الأيلدة نكون المسيع والسرين مزتر ١‏ ويشين الجمع بخلطة الشيوع مثل أن وجد رجلان ثمانين شاة 

من الوصية أو الإرث أو البيع فتجب شاتان» والفروع مذكورة في المبسوطات فليراجع إليها. 

قوله: (مخافة الصدقة إلخ) قيل : متعلق بالنفي» وقيل : بالإثبات والمخافة مخافة الساعي أو 
المصدق؛ وقيل: إن النهي متوجه إلى مالك الأموال عند مالك بن أنس» وإلى المُصَّدق عند الشافعي. 
وقيل إليهما عند الشافعي ولكنه لا تفاوت في جميع المذكورء قال الشية الويهوء '" وغيرة إن 
الجمع والتفريق في هذه القطعة خلطة الشيوع» وإنهم لو خلطوا لكانت الخلطة مؤثرة وأقول: في هذه 
الخلطة خلطة الجوار على ما قال الحجازيون ويكون المراد النهي عن خلطة الجوار لأنه أمر لغو لا 
يجدي شيئا ولا يؤثر قينا بل ارتكاتف أمر عبث» وأما وجه اختياري هذا الشرح أن سين الشارع فى 
هذه القطعة غير تعبيره في قطعة وما كان من خليطين إلخ. فإن الجمع هاهنا الجمع في الأمكنة وفي 
القطعة الثانية خلطة الشيوع كما يشير إليه اختلاف التعبيرء وأما مثال نفع المصدق عند الحجازيين فكما 
أن لأحد أربعين شاة وللآخر أربعين شاة وكانت متفرقة فجمع المُصٌّدقان في المكان بشروط مذكورة 
وفي هذه الصورة نقصان الساعي» وأما لو كانت مجتمعة ففرقها الساعي»؛ إلى نصابين» ففي هذه 
الصورة نفع الساعي ونقصان المالكين. 

قوله: (وما كان من خليطين فيتراجعان بالسوية إلخ) قال الحجازيون: إن المراد خلطة الجوار 
بشروط مذكورة فلو كانت ثمانون شاة لرجلين متميزة فأخذ الساعي شاة واحدة من المخلوطة فلم 
تذهب إلا شاة أحدهما من جانبهما فيرجع هذا على خليطه بالنصف من قيمة الشاة التي أخذت». 
ونقول: إن الخلط خلطة الشيوع». وفي القطعة الأولى خلطة الجوار لاختلاف التعبيرين في القطعتين» 
ومثال خلطة الشيوع» أن لرجلين ثمانين شاة وليست بمتميزة في الأملاك فيأخذ الساعي شاتين فإن لم 
يكن تفاوت في قيمتي الشاتين فلا تراجع وإلا فتراجع وكذلك اشترى رجلان إبلاً واشتركا في الأملاك 


. هكذا في الأصل» والصواب: (ابن الهمام)‎ )١( 


عا الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





عو رومع وعم 


وقال الزْهْرِيُ : إِذّا جَاءَ المُصَذْقَ قَسْمْ الغّاء اندكنا + كلت ناث بوئلت ازضاط )بوئلتك 
شِرَارٌ . وأَحَذّ المُصَدّقُ مِنَ الوسَطٍ . ولم يَذْكْرِ الزْهْرِيُ البَقَرَ: 

وفي الباب عن أبي بكر الصَدَيقٍ دكر سن حَكِيم ) عن أبيه» عن جَذوٍ وأبي در ونس 

قال أبن قسن عدي ان 6 ولاو عضي : :والعهل على .هرذ الحديف عند عامة 
المُقَّهَاءِ. وقد رَوَى يونسٌ بن يَزِيدَ وغيرٌ واجدٍء عن الزُهْرِيٌ عوسام بهذا الحديث ولم 
00 وإِنَّمَا رَفَعَهُ سُفْيَانَ بِنُ حُسَيْن . 





ولا تمييزء ولأحدهما خمسة وعشرون سهماًء وللآخر ستة وثلاثون سهمأء وحصل إحدى وستون 
إبلاء فجاء الساعي وأخذ بنت مخاض من الأول وبنت لبون من الثاني لأنهما بمنزلة النصابين» فبنت 
لاض ورت لبون المأخوذتان في الصدقة مشتركة بينهما فتجعلان أحداً وستين سهماء ويرجع الأول 
على الثاني ويأخذ خمسة وعشرين سهمّ بنت لبون» ويرجع الثاني على الأول ويأخذ ستة وثلاثين سهم 
بنت مخاض» فلهذا تراجع بالسوية» وأما في الصورة المذكورة إذا كانت خلطة الجوار فالجواب أداء 
الجذعة ثم يرجع الذي أخذ جذعته على خليطه بحصة ذلك الخليط . 

وهذه القطعة أي (وما كان من خليطين) إلخ لطيفة على مذهبنا بخلاف مذهب الحجازيين فإن 
في الحديث لفظ (يتراجعان) من باب التفاعل» والتفاعل من الطرفين في زمان واحد صحيح على 
مذهبناء وأما على مذهبهم فالتفاعل باعتبار الأزمنة كأن أخذت في هذه السنة جذعة أحد ويرجع هذا 
على الآخرء وأخذت في السنة الثانية جذعة الآخر فيرجع على الأول» وليُتدذبر فإن المقام دقيق» 
ووافقنا البخاري في أن خلطة الجوار غير مؤثرة وخلطة الشيوع مؤثرة» لكن الحافظان لم يفصحا 
بوفاقه» وكذلك وافقنا ابن حزم الظاهري في أن خلطة الجوار غير مؤثرة» وذكر العيني في العمدة 
عبارته ولكن عبارته لا تفصح حتى أن رأيت في قواعد ابن رشد أنه صرح بوفاق ابن حزم أبا حنيفة؛, 
هذا ما حصل لي الآن والبحث أطول. واعلم أن محشي البخاري قد غلط في الفروع فإنه ذكر مثالاً 
بغير تأمل مآله فرقاً. 

قوله: (إذا جاء المُصّدق) قيل: إن المصدق إن كان من التفعيل فمعناه الآخذ» وإن كان من 
التفعل فمعناه المعطي, وقيل: لا فرق» وهذا ‏ أي (إذا جاء المصدق) إلخ ‏ من قول الزهري لا أنه 
مرفوع . 

قوله: (ولم يذكر الزهري البقر إلخ) وذكر أبو داود في مراسيله زكاة البقر. 

قوله: (حسن إلخ) في حديث الباب أخذات لا أذكرهاء منها أن سفيان بن حسين ضعيف في 

واتفقوا على أن الذكر والأنثى جائز دفعه في صدقة الغنم والبقر بخلاف الإبل. 


ه كتاب الزكاة ه١٠١‏ 


© - بابٌ: ما جَاءَ في زكاةٍ البَقر 
0 0 - حدّثنا محمدٌ بنُ عُبيِدٍ المُحَارِبِيُ وأبُو سَعِيدٍ الأشَجٌ قالا: حدّئنا عبد السَّلآم بن 
حرزب» عن حْصَّيْفِء عن أبي عُبَيْدَهَ عن عبدٍ الله بن مسعودٍء عن عن النبيّ كَاةْ قال: «في ثلا 
مِنَّ البَمّر تَبِيْعٌ أو تَبيعة. وفي كل أَرَبَعِينَ مسِنَة) . 


وفي الباب عن مَعَاذْ بن جَبَل. 
قال أبو عيسى: هكذًا رَوَاه عبد السّلام بنُ حَرْبٍ عن حَصَيِفِ. وعبدٌ السّلام يمه ِف حافظ : 


ووَوق"شتريك )هنذا الحدية عن حصي هر أبن فكدة هن ايسد هن هيد انه راق غقلة 
ِنُ عبدٍ الله لَمْ يَسْمَعْ مِنْ عبد الله (أبيه) . 

*"" _- حدّثنا محمودٌ بن غَيْلانَء حذّثنا عبد الوَزَّاقَء أخبرنا سُفْيَانُ عن الأَعْمَشِء عن 
يلل عن مَسْروقِء عن معاذٍ بن جَبَّل قال: بِعَثئِي النبي 255 إلى اليَمْنِء ٠‏ فأمَرَنِي أن آحدَ 


مِنْ كل ثلائينَ : بَقَرَةَ تَبيعاً أو تَبِيعَة الاة د ومِنْ كل حَالِم ؛ ديئاراً ا 
مَعافْرٌ . 


(5) باب ما جاء في زكاة البقر 

واعلم أنه في بعض الروايات: عليه الصلاة والسلام أخذ الزكاة على حساب غير حساب الباب 
من البقرء أخرجها أبو داود في مراسيله. ولكن المشهور المختار عند الفقهاء ما فى حديث الباب. 
ولعل ما في مراسيل أبي داود كان فى زمان ماء وعندي لا يجوز التأويل فيه كى يوافق المشهورء ولا 
خلاف في البقر إلى ا وإذا زادت فعند أبي حنيفة في الكسور أيضاً ك1 ا عقن تنا ييه 

قوله: (من كل حالم إلخ) هذا حكم الجزية» الجزية عندنا على نوعين: جزية توضع على الكفار 
صلحاًء وجزية توضع عليهم بعد استيلائنا عليهم عنوة. ولعل ما في الباب من القسم الأول ولا تحديد 
في هذاء وأما القسم الثاني فعندنا العمل ما وضع عمر الجزية» أي ثمانية وأربعون درهمأ على الغني. 
وأربعة وعشرون على المتوسطء واثني عشر على الفقير» وأما ما في الباب فجزية صلح لأن أهل 
نجران أتوا إليه عليه الصلاة والسلام للمباهلة فكفوا عنها ثم قبلوا الجزية . 

قوله: (دينار إلخ) في رواية اثنا عشر درهماء فنقول: إن الدرهم على نوعين درهم تكون عشرة 
منها قدر ديئار» ودرهم تكون اثنا عشر منها قدر ديئار كما لعلها تدل مناظرة الشافعي وشيخه محمد بن 

قوله: (أو عدله معافر إلخ) هذا يدل على جواز دفع قيمة ما وجبء ووافقنا البخاري في هذه 
المسألة وأشار إلى الأدلة» والمعافر ثوب يمني» وقيل: إن معافر اسم قبيلة في اليمن. 


6 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


كالب انو هدين:عهن] سويت تمسر . 
رَرَوَى بعضهم هذا الحديتٌ» عن سه سيان عن الأَغمّش» عن أبي وَائِْلٍء عن مَسرُوق») 
أن النبي يله بَعَتَ مُعَاذاً إلى اليمن فَأمَرَهُ أن يَأَحد. وهذا أصحٌ . 
4 - حدّثنا محمد بن بَشَّاره حدّئنا محمد بن جَعْمَره حدّثنا شعبَة» عن عَمْرِو بن مُرَُ 
قالة سَالتٌ آءا غبئدة نع غيل الله هل يذكز عن عق اللذ شينا؟ قال :: لا 
- بِابُ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ آَخْذ خِيَارٍ المالٍ في الصَّدَقَةٍ 
1 الا 0 00 اعذنا يحبى بن 


فقال له : ل نَوْما أخز يتاب ادعو ل شَهَادَةٍ أَنَّ لا إله 7 الله ا ا فإ 


هُمْ أَطَاعُوا لِدَلِكَ أَعْلِنهُم أن الله فعض عليه تحنس صَلَوَاتٍ في اليذه واللتلة فإن هُمْ 





(1) باب ما جاء في كراهية أخذ خبار مال الصدقة 
أمر النبي كَل السعاة أن لا يتعدوا على المُصَّدقينء وأمر أرباب الأموال أن لا يمنعوا الساعين 
من أموالهم. ٠‏ فإن الأمر دائر بين الطرفين كما قلت في إمامة من زار قوماًء وبعث النبي كله معاذاً إلى 
اليمن في السنة التاسعة اا احعلقت أنه عن مرجع عن قرا ام 99 والقبى. يلك رشح إن كان البناء 
ومعاذ فى اليمن وكان فى اليمن مخلافان» على أحدهما معاذ بن جبل» وعلى ثانيتهما أبو موسى 
تورف ْ 
قوله: (فإن هم أطاعوك فأعلمهم إلخ) استدل بعض الأحناف بحديث الباب على أن الكفار 
ليسوا بمخاطبين في الفروع» وأجاب الشافعية بأن المذكور في الحديث الترتيب لأنه يعلم الكافر 
الإسلام أولاً ثم ما بعده من الفروع» وأقول: إن في المسألة تفصيلا بعضه في التحرير. 
واعلم أن الشافعية والأحناف متفقون على أن الكفار مخاطبون بالإيمان والعقوبات أي الحدود 
والمعاملات» واتفقوا على أن الكافر إذا أسلم لا شيء عليه من قضاء ما مضى من الصلوات في حالة 
الكفرء والاختلاف في الصوم والصلاة والحج والزكاة في حال الكفرء فقال الشافعية والمالكية: إنهم 
مخاطبون بهاء وقال العراقيون منا: إنهم مخاطبون» ومعنى كونهم مخاطبين أنهم يعذبون في جهنم 
على ترك ما يخاطبون به» وأما إذا أسلم المرتد فقيل: يجب عليه قضاء الصلوات الفائتة حالة الارتداد: 
وقيل: لا قضاء عليه» وأقول: إن للأحناف ثلاثة أقوال في كونهم مخاطبين بالفروع؛ قال العراقيون : 
إنهم مخاطبون بالفروع اعتقاداً وأداءً أي يعذبون في النار على اعتقادهم بعدم الفرضية وعلى عدم 
أداءهم» وقال جماعة من مشائخ ما وراء النهر: إنهم مخاطبون اعتقاداً لا أداءً فلا يعذبون في جهنم إلا 
على عدم اعتقادهم الفرضية» وقال جماعة منهم: إنهم ليسوا بمخاطبين اعتقاداً وأداءً فلا يعذبون 


5 كتاب الزكاة /ا١ ١‏ 


أَطَاعُوا لِذلِكَ أَْلِنهُمٍ أن الله اْتَرَضّ عَلَيْهِم صَدَقَةَ في أَمْوَالِهِمْ. تكد من أَغْربَائِم؛ ور 
على فَُرائِهِمْ إن هُمْ أطاعُوا لِذَلِكَ فإِيَاكَ وكَرَات ئِمَ أَمْوَالِهِمْ . وائقٍ دَعْوَةَ المَظْلُوم فإِنّْهَا ليِسَ 
بَبنهَا وبَيّنَ الله حِجحَات) . 

وفي الباب عن الصَنَابِحِيٌ . 

قال أبو عيسى: حديتٌُ ابن عباس حديثٌ حسنٌ صحيحٌ» وأبو مَعْبّدِ مَوْلَى ابن عباس» 
اسْمُهُ نَافِلَ . 

ا 0 الزّرْع والتّمر والحُبُوب 

5 حَدّثنا قََيْبَهُ تبه حدّئنا عبدُ العَزِيرُ بن محمد عن عَمْرِو بن يَحْيَى المَازِنِيُ» عن 
أبيه » عن أبي سَعِيدٍ الحُذْرِي؛ أنَّ النبيّ كَكةَ قال : الَيْسَ فِيمًا ذُونَ خمس ذُوْةٍ صَدَقة: و 
فيما دُونَ خمس أُوَاقٍ صَدَقَةٌ لَيْسَ فِيمَا دُونَ ححَمْسَةٍ أَوْسُقٍ صَدَقَة) . 





عندهم إلا على تركهم الإيمان» والمختار قول العراقيين واختاره صاحب البحر في شرح المنار 
وهناك بحث في كونهم مخاطبين بالمعاملات بأنهم هل هم مخاطبون حلة وحرمة أي باعتبار أحكام 
العقبى أو صحة وفساداء أي باعتبار أحكام الدنياء ومر على هذا الشيخ ابن الهمام في فتح القدير ولم 
يذكر فاصلاء فأقول: إنهم مخاطبون حلة وحرمة اطراداً وأما صحة وفساداً فمخاطبون في بعض 
الجزئيات لا في البعض كما تدل عليه عبارات فقهاءنا كما ة فن الكدد : أنه إذا نكح بلا شهود يقرّ على 
نكاحه إذا أسلم. ولو نكح ذات رحم محرمة يفرق بينهماء وتدل علا قلت ما في الهداية ص(8١7)‏ 
ج(١)»‏ وفيه ص(7”714) ج(1١).‏ باب نكاح أهل الشرك» وأما النكاح فهل هم مخاطبون فيه أم لا؟ 
فتردد فيه الشيخ ابن الهمام. ولعلهم مخاطبون مرة لا أخرى أي في بعض الجزئيات لا في بعض الآخر 
كما يدل عليه ما نقلت من الهداية. 

قوله: (وترد على فقراكئ هم الخ) استدل بحديث الباب الشيخ ابن الهمام على أنه لا يجب أداء 
الزكاة إلى جميع الأصناف». قال الشافعية: يجب أداء الزكاة إلى ثلاثة أفراد من كل صنف من 
الأصناف» وزعم صاحب شرح الوقاية أن محتج الشافعي الجمع المذكور في الآية. ترك إن مدار 
الخلاف الاختلااف في التق تق الشافعي أن الأصناف مستحقون لمال الزكاة؛ وَنَمْقة ب حنيفة أن 
الأصناف مصارف لا أنهم مستحقون» وقال الشافعية : لو لم يجد الأصناف في بلاده يجوز أداءه إلى 
من يجده من الأصناف . 

(0) باب ماجاء في صدقة الزرع والثمر والحيوب 

قوله: (خمسة ذود إلخ) تركيب إضافي أو توصيفي» وذود جماعة الإبل من ثلاثة إلى تسعة 
والذود في أصل اللغة ما يدفع الفقر. 

قوله: (فيما دون خمسة أوسق إلخ) قال الحجازيون وصاحبا أبي حنيفة: لا صدقة فيما دون 


٠0/1‏ الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


وفي الباب عن أبي شُرَيرَة وابن عْمَرَء وجَابر وعبدٍ الله بن عَمْروٍ. 
١‏ - حدّثنا محمد بن بَشانٍ لا ل ا ا 
رقالاك ب أنس ؛ عن هرو بن يخيى ‏ عق امد عن ابن تمد عن النبي يلد نحو حَدٍ ديلسا 





خممة أونتق ميا حرجت الأرغن» وقال ابو حديفة: ها اترجت الأرض 'قبة العثتر قل أو كثرة: 
وتمسك الحجازيون بحديث الباب» وأجاب صاحب الهداية أن فى الحديث ذكر بيان زكاة مال التجارة 
وكان خمسة أوسق ذلك الزمان قدر مائتي درهم»ء أقرل: إن 5 الهداية يخالفه ما رواه الطحاوي 
ص(50١")‏ ج(١)‏ (ما سقت السماء أو كان سيحاً أو بعلا فيه العُشر إذا بلغ خمسة أوسق) إلخ عن أبي 
بكر بن محمد عن أبيه عن جده» وتكلم المحدثون في سنده من جانب سليمان بن داود» قيل: إنه 
ابن أرقم وهو متروك» وقيل: إنه راو آخر ثم رأيت في كتاب الديات لاب بكر بن عاصم الظاهري أنه 
راو آخر فيكون السند قوياء وأجاب العيني بأن حديث الباب في المتفرقات (جنده)» وجواب العيني 
نافذء لأن جمعه عليه الصلاة والسلام المتفرقات في بعض الأحيان ثابت» ولكن الظاهر رواية 
الطحاوي السابقة ة تخالفه فإن ظاهرها يدل على أنه عشرء والجواب أنه محمول على العرايا» والعرية 
تكون في خمسة أوسق» فلما أعطى رجل ما خرج من أرضه بطريق العرية فلا زكاة عليه فيما أعرى 
لأنه مثل من وهب بجميع ماله أو بعضه أنه لا زكاة عليه فيما وهب. فصح أنه لا عشر فيما دون خمسة 
أوسق لأنها عرية» وعندي قرائن تدل على أن الحديث في العرايا كما ذكرهاء وتمسك الأحناف على 
مذهب أبي حنيفة بحديث عام رواه مسلم : «فيما أخرجت الأرض العشر» إلخ وقالوا: إن ١ما»‏ عامة 
فتعارض العام والخاص فترجح فرجحنا العام أقول: إن الصحيح الاحتجاج بالرواية الخاصة في مقابلة 
الخاص فتحج بما رواه الطحاوي ص(7١5)‏ ج(١)‏ باب العرايا عن جابر بن عبد الله «وفي كل عشرة 
أقناء قنو يوضع في المساجد للمساكين» إلخ» وما تمسك به أحد مناء والحديث قوي وأخرجه الحافظ 
في الفتح عن ابن خزيمة في الموضعين» ولم يخرج هذه القطعة في الموضعينء» ولا أعلم باعث عدم 
إخراجه هذه القطعة. وأخرجه أبو داود أيضاأ في سننه ص(١15)‏ إلا أن في ألفاظه نقصاناً حتى صار 
المراد مقلوباً وغلط المحشون في بيان المراد وفيه: أمر من كل حاد عشرة أوسق من التمرقنو يعلق في 
المسجد للمساكين إلخ باب في حقوق المال» وعندي يحمل ما في أبي داود على ما في الطحاوي لأنه 
أصرح ومسألة الباب مما لا يمكن إخفاءه فإنه قد جرى عليها تعامل السلف فإنه مذهب مجاهد 
والزهري وإبراهيم النخعي» ونقل الزيلعي أنه مذهب عمر بن عبد العزيز خليفة الحق والخليفة 
الرشيد» وكتب إلى رعيته في البلاد أن يؤخذ العشر في كل قليل وكثيرء ولم ينقل أن أحداً انكر علي 
عمر بن عبد العزيز فعلم أنه تلقاه الأمة بالقبول» وقال القاضي أبو بكر بن العربي المالكي: إن ظاهر 
القرآن لأبي حنيفة وتدل عليه أربع آيات من ##وءاثوا حَقَهُ يَوْمَ حصحادي # إلخ وغيرهاء وأما تفقه أبي 
حنيفة فهو أن العشر كالخراج والخراج في القليل والكثير فيكون العشر أيضاً كذلك. وأما القرائن على 


ه كتاب الزكاة ٠١‏ 


ارعس جني الى فر سا د م وقد رُوِيّ مِنْ غَيْر وَحْهِ عنة. 
والعمل على هذا عِنْدَ أهلٍ العلم: أن لَيِْسَ فِيما دُونَ حَمْسَةٍ أؤسْتٍِ صَدَقَةُ. والوسق ينون 
واغا ء «وحيمية اوش ليان م وصَاع البق كه خمنن أزطال يلف وصَاع هل الكوفة 
فاج سان لس لتر سس راان وَالذوفة إزجون وزههاء وخمسٌ أوَاقٍ مَائَنَا 
يزني. وان قينا نوق خلس كزو شتلاء يلض أبن فيا توق خنس وذ الأب فإذا بلشد 
حَمْساً وعِشْرينَ مِنَ الإبل فَفِيهًا بِنْتُ مَخَاضء وفيما دُونَ حَمْس وعِشْرِينَ مِنَ الإبل» في كل 
خمس مِنّ الإبل شَاةٌ . ا ْ ْ ا 

- بِابٌ: ما جَاءَ لَيْسَ في الخَّيْلٍ وَالرّقِيقَ صَدَقَةٌ 

6 حدّثنا أبو كُرَيْبِ محمد بن العلاء ومحمودٌ بن غَيْلآنَ قالا: حذّثنا وَكيمٌء عن 

نان ركف »هر هيد الدب يداوو طن لقان رين تتار ع عزن برد لاون قياف عن أبج 


أن المذكور في الحديث حكم العرايا ويشير إليها كلام الطحاوي في غير موضعه منها أن في 
الصحيحين : أن العرايا إنما تصح إلى خمسة أوسق. فالمتبادر أن في حديث الباب أيضا حكم العرية 
والمراد أن دون خمسة أوسق يؤدونه ديانة فيما بينئه وبين الله ولا يجب رفعه إلى بيت المال فإنه يؤدي 
إلى المعرى له ثم لما أداه بجميعه فتأدى زكاته أيضاًء روعي ا ا ويدارل : 
صدقة أي لا يجب رفعه إلى بيت المال ورواية جابر في الطحاوي ص(7١١)‏ انض نشم إل الهاءفي 
العرايا ومكناءما في الطحاري تسن (1]6؟) عرضلا عن مكحرل + حتفا في الضدقات فإن فى الماك الغرية 
والوصية إلخ سندها قوي: رواها أبو داود في مراسيله وفيه: فإن في المال العرية والواطئة إلخ ورواها 
أبو عمرو في تمهيده وفيه: فإن في المال العرية والوطيئة مراد ما في مراسيل أبي داود وتمهيد أبي 
عمرو: أن الثمرات تضيع من وطئ الناس بالأرجل لمشيهم ولكن ظني أن الصحيح الوصية» وأما 
الوطيئة والواطئة فمن تصحيف الراوي» ولنا أيضاً ما في السنئن الكبرى للبيهقي أن عمر َه وأبا 
بكر وَيب كانا يأمران سعاتهما أن لا يخرصوا فى العراياء وقرائن أخر تدل على أن المذكور في حديث 
الثاب حكر العرانا قرا كانيع مد لي كنات الأو ان لأ بيد أن هذا حكم العرية» فالجواب هذا 
والاستدلال ذلك أي في معاني الآثار ص(7١7)»‏ وأبو عبيد إمام غريب الحديث ويروي النقول في 
غريب الحديث عن محمد بن حسن الشيباني: وهو معاصر ابن معين وأحمد بن حنبل . 
(8) باب ما جاء ليس في الخيل والرقيق صدقة 

قال أبو حنيفة: إن في الخيل إذا كانت للتجارة أو للتناسل زكاة» وقال سائر الأئمة: لا زكاة في 
الخيل وأتى الزيلعي لواقعتين أخذ فيهما عمر بن الخطاب للم ونه زكاة الخيل . وأقول : إن لنا ظاهر ما 
في مسلم ص(9١”؟)‏ ثم لم ينس حق الله في ظهورها ولا في رقابها» إلخ فإن الحق في رقاب الخيل 
هو حق الزكاة وتأول فيه» والجواب عن حديث الباب أن الخيل خيل الركوب وقد سلم سائر الأئمة أن 
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هرَيْرةَ قال: كاله سيول الله ا ا ان ٠‏ في كَرَسِهِ ولا في عَبْدِهِ صَدَقَةَ . 


قال “اس حصن ١‏ حديثٌ أبي هُرَيْرَةَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 


عر 


والعمل عليه عند أَهْلٍ الم أنهُ لَنِسَ في الخَيْلٍ السائمة لك ولا في الرّقيق» إدا 
كانوا الخو ميدق إلا أن كوا للتجَارَة فإذا كاثوا لِلنْجَارَةٍ قَفِي أنْمَانِهِم الرّكاةٌ إذا حال 


غانيا الول : 
4 - بِابٌ: ما جَاءَ فى زكاةٍ العَسَلٍ 


لك «اعددد ب ا ب نا وي 0 نسي ؛ عن 
افي المَسَّل؛ ف حل عشرة أرق قت 


المراد من العبد فى حديث الباب عبيد الخدمة» فقال أبو حنيفة: لما كان العبد عبد الخدمة يكون 
القن ابعا عل لخدي والركوب فتكون الجملتان القرينتان متتاسبتين . 
(5) باب ما جاء في ركاة العسل 

قال أبو حنيفة: إن العسل الذي في أرض عشرية فيه عشر قل أو أكثرء وحديث الباب لنا وتكلم 
فيه الترمذي؛ ولنا حديث مرسل جيد ذكر الحافظ الزيلعي في التخريج والشيخ ابن الهمام» وأما أكثر 
أهل العلم وأحمد بن حنبل فمع أبي حنيفة بإقرار الترمذي» وأما العسل الذي حصل من المفاوز 
والجبال ففي فتاوى قاضي خان أن فيه أيضاً عشرأًء وهذا في دار الإسلام» وأما في دار الحرب فلا 
عشر ولا خراج. 

(ف) واعلم أن أراضينا في هذا العصر ‏ أي أراضي الهند ‏ لا عشر فيها فى شيء لأنها أراضي 
دار الحرب وهكذا حصل لي من كتب الفقه» وقال مولانا المرحوم الككنكوهي أيضاً: بأن أراضينا 
أراضي دار الحرب» وأما دار الحرب فهي التي تكون فيها فصل الأمور ‏ أي الخصومات - في أيدي 
الكفارء وليس الاصطلاح أنها هي التي يمنع فيها المسلمون من أداء الفرض من الصوم والصلاة كما 
زعم بعض الناس فإنه لا أصل لهذا التعريف. وأما دار يمن فيها للمسلمين أن يجعلوا فصل الأمور أي 
الخصومات في أيديهم وقادرون على هذا فهو دار الإسلام ويكون الناس آثمين على عدم جعلهم 
الخصومات في أيديهم مثل مملكة كابل» وذكر مولانا محمد أعلى التهانوي رحمه الله في رسالة له: 
أن أراضي الهند ليست بعشرية ولا خراجية بل أراضى الحوزة أي أراضى بيت المال والمملكة والله 
أعلم, تسنعنا اران المرحوم الكنكوهي أفتى بأن الرجل لذي لاايعلم أن أرضته التقلثك" إلية مخ 
أيدي الكفار والأرض الآن في ملكه فعليه عشرء والله أعلم» وأما الأرض ل 


ه ‏ كتاب الزكاة ١١‏ 


وفي الباب عن أبي هُرَيرَةَ وأبي سَيّارَةَ المَتَعيٌّ وعبدٍ الله بن عمرو . 

قال أبو عيسى: حديتٌ ابن عْمَرَ في إِسْنَادِهِ مَقَال. ولا يَصِحَ عَن النبيّ يَلِيةِ في هذا الباب 
كَبِيرٌ شَيْءِ. والعمل على هذا عِنْدَ أكثَرٍ أل العلّم. وبهِ يقُول أحمدُ وإسحاق. وقال بعض أهلٍ 
العم : لَيْسَ في العَسَل شَيْءٌ» وَصَدَقَةٌ بن عبد الله ليس بحافظ. وقد خولِف صَدّقة بن عبد الله 

51ت حَدكنا محمد بن بثار» خدثنا عَيْدَ الْوَمَات التْقَفْلْ :دنا عَبَيد الله بن عمر): عن 
نافِع» قَالَ: سَأْلَنِي عْمَرُ بْنُ عَبْدٍ العَزِيز عَنْ صَدَقَةٍ الْعَسَلء قَالَ قُلْتُ: ما عِنْدَنَا عَسَلَ نَتَصَدْق 

َقَالَ عْمَرُ: عَذْلَ مَرْضِيٌ . فَكَتّبَ إِلَى الئاس أنْ تُوضَعَ ؟ يَعْنِي عَنْهُمْ . 

٠‏ - بابٌ: ما جَاءَ لا رْكَاةَ عَلَى المَالِ المسْتفَادِ حتى يَحُولَ عَلَيْهِ الخؤل 

١‏ حدّثئنا يَحْيَى بن موسَّىء حدّثنا هِارُونٌ بن صَالح الطلحيٌ المدني» حدثنا 
فيد الرحمن تبن زللءية أشل عق أبية عن ادن غم قال: قال رسول الله عله : «مَنَ اسْتفادٌ 
مَالاَء فلاً زكاةً عَلَيْهِ حَنّى يَحُولَ عَلَيْهِ الحَوُلُ عند رَيُ) . 


> #اس 2 


قسمأء والأرض العشرية على ثمانية أقسام ذكرها صاحب الولوالجية» ولي نظم في تفصيل الأرض 
الخراجية والعشرية. 
)1١(‏ باب ما جاء لا زكاة على المال المستفاد حتى يحول عليه الحول 

واعلم أن المال المستفاد على ثلاثة أنواع : 

أحدها: الربح الذي حصل بعد التجارة ويضم هذا المستفاد إلى الأصل اتفاقاً . 

وثانيها: أن يحصل المال من غير جنس المال الذي عنده؛ كمن كانت عنده إيل فحصلت له 
الشياه ولا يضم هذا إلى ما عنده من المال اتفاقأء ومال التجارة جنس واحد والنقدان من جنس واحد 
والسوائم أجناس مختلفة . 
مختلف في الضم وعدمه. قال أبو حنيفة ومن تبعه: يضم وقال الحجازيون: لا يضمء ثم للضم عندنا 
شروط كما في الكنز: ويضم.ء المستفاد في أثناء الحول إلى نصاب من جنسه؛ إلخ. وتمسك 


حل الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


"١‏ - حدّثنا محمد بن بَشَّانٍ حدثنا عبد الوَّمّابِ قفي دكا أيوبٌ عن نافع عن 


ابن عُمَرَ قال: «مَن استْمَادَ مال. فلا زكاءً فِيه حَنَّى يَحُولَ عَلَيْهِ الحَوْلُ عِنْدَ ريا . 


قال أبو عيسى: وهذا أَصَحٌ مِنْ حدِيث عبدٍ الرحمن بن رَيْدِ بن أسْلمَ . 

قال أبو عيسى: وَروَى أُيُوبُ وَعْبَيْدْ الله بن عُمّرَ وغَيْرُ وَاحِدِء عن نافع عن ابن عْمَرَّ 
مَوقوفاً. وعبد الرحم: بن زَيْدٍ بن أَسْلمَ ضَعِيف في الححديث» ضَعْمَهُ أحمد بن حَتْبّل وعليُ بن 
المَذِينىٌ وغيْرُهُما مِنْ أهل الحديث» وهو كَثِيرُ الغَلْطٍ . 

وقد رُويَ عن غَيْر واحدٍ من أضحَاب النبئ يك أنّ لا زكاةً في المال المُسْتَمَادٍ حَنّى 
يحول عليه الول وبه 00 ماللت ين اس والشافعئٌ. و جود : وإسيفان» 

وقال بعضٌ أهل العلم : إذا كان عندَّهُ مال تَجِبُ فِيهِ الزكاةٌ» فَفِيهِ الزكاةُ» وإن لَمْ يَكَنْ 
عِنْدَهُ سِوَّى المَالٍ المُسْتَفَادٍ ‏ مَالُ تَجِبُ فيه الزكاة ‏ لَمْ يَجِبْ عليه في المَالٍ المُسْتَفَادٍ زكاةٌ حَنّى 
يَحُولَ عَلَيْهِ الحَوْلَ. فإن اسْتَمَادَ مالا قَبْلَ أنْ يَحُولَ عَليهِ الحَلَ فإنّهُ يُرَكّى المالَّ المُسْتَمَادَ مَعَ 
ماله الذِي وَجَبْتْ فيه الزكاةٌ. وبهِ يقولٌ سُفْيانُ النّوْرِيُ وأهلٌ الكُوفَةٍ . 


١‏ -بابُ: ما جاء لَيْسَ على المُسْلِمِينَ حِرْيَةٌ 


*887 - حَدّننا يَحَيَى بن كن عدتنا جريزء عن قاوس ع2 5 ظَبْيَانَ من أبيه » عن 


الحجازيون بحديث الباة وأقول: لولا أن فق شكلة غك الرحمن بن زيد بن أسلم وهو ضعيف» 
وثانياً إن المذكور في الحديث لا يجب أن يكون من القسم الثالث المصطلح للفقهاء بل مراده هو 
المستفاد لغة أي المال الحاصل ابتداءً فإنه لا زكاة فيه حتى يحول عليه الحول . 

قوله: (عن نافع عن ابن عمر إلخ) سنده قوي غاية القوة إلا أنه موقوف. 

)١1١(‏ باب ماجاء ليس على المسلمين جزية 

أجمعوا أن الجزية على الذمي لا المسلم» ولو أسلم الذمي وكانت عليه جزية سئين فلا يجب 
أداءها بل سقطت» وسمعت أن رجلاً صنف كتاباً وموضوعه أن الجزية على الذميين مظلمة لم تكن 
أقول: لا يجزئ المسلم على هذا القول فإن الجزية ثابتة بالقرآن العظيم #حقٌّ يِعْطوأ الْجرَيَة» [التوبة: 
4 الآية وتواتر به تعامل السلف والأحاديث ولا يقول به إلا من لا شمة له من العلم» فإنه إن استنكر 
الجزية على الذميين لمحض التسمية بالجزية فليس إلا جهالة» فإن المسلمين يؤخذ منهم ما لا يؤخذ 
من الذميين فإن المسلم يجب عليه الزكاة والعشر أو الخراج وغيرهما من الأموال والأنفس. 

قوله: (يحيى بن أكثم إلخ) هذا ثقة حنفي», وكان قاضياً في عهد المأمون . 


ه كتاب الزكاة ١ ١‏ 


.- 200 7 صزارة 2 د 21 ٠‏ 68 م 2< سوه مس 0 
جريَةً) . 


64 _- حدّئنا أبو كَرَيْبَ: خذتنا خوية كن انوس 4 .نهدا الإشتاده» تحر . 

الى انالك عن تعرز بو كاري و لزن لق القن 

قال أبو عيسى: حديتٌ ابن عباس قد روي عن قَابُوس بن أبي ظَبْيَانَ عن أبيهِ عن 
النبيّ مَل مُرْسَلا . ْ 

ولحل على بماااواد يعات أكل العم نّ النُضْرانِي إذا أسْلَمْ وْضِعَتْ عَنْهُ جزْيَةُ َكب 
وقول النبي وك : الْيْسَ على المُسْلِمِينَ عْشُورٌ. إِنّما يَْني به جِزْيَة الرَقَبَّةِ. وفي الحَدِيثِ ما 
لف هد حعيتف قال 4 ذرننا العْشُورٌ على اليَهُودٍ والتصَارى, ولَيْسَ على المُسْلِمِينَ عُشُورً . 


١‏ -بابٌ: ما حجّاء في زكاةٍ الخُلِيّ 


ب 
أ 


6 حدّثنا مَنَادُّء حذثنا أبو مُعَاوِيَة عن الأغمّش» عن أبي وَائِلٍ؛ عن عمرو بن 
الحارثِ بنٍ المُصْطَلِت. ٠‏ عن ابن أي زَيْئَبَء ذأة عد الله ) عن ره انراد فيل الروك مسعود 


قالت: طبَئًا رسول الله كك فقال: ١يا‏ مَعْشَرَ النْسَاء! تَصَدَّفْنَ وَلَوْ من حُليكنّ» فَإنكُنٌ أكثرُ أهل 
جَهَنُمْ يَوْم القِيَامةٍ) . 


5"5 - حدّننا محمودٌ بن غَيْلان حدّئنا أبو دَواد» عن شُعْبَّة عونداك عمش قال: سمعت 
أبَا وَائِلِ يُحَدْثْء عن عَمْرو بن الحارِث بن أحِي رَيْنبَء امْرَأَةٍ عبدٍ الله» عن رَيْنَبَ امْرَأَةٍ 
عبد الله عن النبي كد نوه 


قوله: (جزية عشور الخ) أصله أن ملوك العرب كانوا يأخذون العشر ممن تحتهم ثم استعمل 
العشور في حق أخذ مظلمة» وفي الحديث رواه صاحب المشكاة: أنه عليه الصلاة والسلام لعن 
العشار. إلخ» أي الآخذين من غير حق وأما في حديث الباب فالمراد به الجزية لا ما أخذ مظلمة. 

)١5(‏ ياب ماجاء في زكاة الخُليّ 

لا زكاة في الحلي عند الشافعي ومالك وأحمدء وقال أبو حنيفة: فيها زكاة إذا صيغت من 
الذهب والفضة وصح الحديثان لمذهب أبي حنيفة . وتعرض الشافعية وتبعهم أن يكلموا في إسنادهما 
ولا يمكن الكلام فيهما. 

قوله: (تصدقن ولو من. . إلخ) سياق الحديث مشير إلى الصدقة هذه واجبة» ويمكن للشافعية 
التأويل فيه بحمله على المتفرقات» وظاهر أحاديث الباب لأبي حنيفة . 


115 الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





وأبو مُعَاوِيَةَ وَهِمَ في حرو نكا : عو رين سارل عن ابن أَخِي زَيْتَبَ . 
والصي الماقر اع خرن ب العارت ابن كي ره «اوقا وو عن ممرو بر شد وي عن 
أبيه ؛ عن جَدَو 0 عد أ َأى في 0 زكاةً. وفي إستئاد هلا الحديث 500 
لع ركال ها كان يله حعت ويف . 

وبه يقول سُفْيَانُ الثؤريٌ وعبدٌ الله بن المَبارَكِ . وقال بعض أصحاب النبيٌ كَل منهم ابن 
مر وعائِشَهُ وجابرٌ بن عبد الله وأنس بِنْ مالكِ: لَيْسَ في الحَلِيّ زكاة. وهكذا رُوِيَ عن بعض 
ُمّهَاء التّابِعِينَ . نوه نول الك بن أنّس والشافعي وأحمدُ وإسحاق. 

0 - حدّئنا قُمَيْبدُ حدَّثنا ابن لَهِيعَةَ: ري 0 تعن يه أن 
اَن أََنَا رسول الله وك وفي أَيْدِهِمَا سْوَارَانٍ مِنْ ذَمَبٍء تقال 41 يوان وكَائة؟» كَالعًا: 
ل قال * كال ليما سول" الل كل : «أتجبان أنْ كم الله بِسَوَارَيْنِ م مِنْ نَار؟» قَالَنَا: لا 
قال: «كَأْديَا زكاتة». 


اراس قسن هذا ل ال ا عن عَمْرو بن شُعَيْبِء نحو 
- بابٌ: ما جاءً فى زكاةٍ الخَّضْرَوَاتٍ 


#ع » 2 ل ا اسم م 
7 - حدّثنا على بن حُْشْرّم. أخبرنا عيسى بِنْ يونسٌ» عن الحَسّن بن عمارة» عن 





قوله: (ولا يصح في هذا عن النبي يَكِْ شيء اي ا ل لل ا 
الأحاديث ثابتة» أخرج الزيلعي حديئاً صحيحاً عن ابن عمر و#بّاء ولنا ما أخرج اموا 0 
والنسائي وصححه ابن القطان في كتاب الوهم والإيهام رجلاً رجلاء وتأول فيه ابن حجر المكي 
الشافعي في كتاب الزواجر عن ارتكاب الكبائر» وذلك التأويل تأويل محض لا روح فيه . 

)١19(‏ باب ما جاء في زكاة الخضروات 
قال الحجازيون: لا عشر في الخضرواتء وقال أبو حنيفة: إن في الخضروات صدقة ويؤديها 


)١(‏ هكذا في الأصل من غير رقم. 


ه كتاب الزكاة ه١١‏ 


محمد بن عبدٍ الرحمن بن عُبَيِدِء عن عيسى بن طَلْحَةَ عن مُعَاذٍ أنه كَتَبَ إلى النبي مَل يَسألَهُ 
عن عرد وهيّ 3 فقال: ليس نيها لي 
ماي 0 

ا بو و نا وهو ضَعِيف عندٌ أهل الحديث. ضَعْفَهُ شعْبَةُ 

5177 

6 حدّثنا أبو موسى الْأنْصَارِيُ؛ حدثنا عَاضِمْ بنُ عبدٍ العزيز المَدَنِيُ. حدّثنا 
الحَارِتُ بن عبدٍ الرحمن , بن أبي ُباب عن سلْيْمانَ بن يَسَارٍ وبْسْرٍ بن سَعِيدِ» عن أبي هريرة 
قال: قال رسول الله يَكِ: ابنماامقن السماة والة درن المت ٠‏ وفِيمًا سُّقِيَ بالنْضْح نِضفٌ 
العشر) . 

قال: وفي الباب عن أنّس بن مالك وابن عَمَرٌ وجابر. 

اا 5 كر 
لين لل ل علا اراك وعله الل ع ا ة المُقَهَاء . 

54٠‏ - حدّئنا أحمدُ بن الحَسَنء حدّئنا سَعِيدُ بن أبي مَرْيَمَ حدثنا ابِنُ وَهْبِء حَدئني 
500 عن ابن شِهاب» تت عن أبيه وصول الاق ابد فوا شك لقنا 





صاحب الهداية ص(184١)‏ ج(1١):‏ إنه لا يجب رفعها إلى بيت المال» ولنا ما أخرج الزيلعي أن عمر بن 
عبد العزيز خليفة العدل الراشد كتب إلى رعيته فى البلاد من كانت عنده عشرة وستجات فعليه أداء 
وستجة . 
(14) باب ماجاء في الصدقة فيما يسقى بالأنهار وغيرها 
اتفقوا على أن ما سقت العيون والسماء العشرء وفيما سقي بالنضح نصف العشر ويدخل في 
النضح ما سقي بالدولاب أو الناقة أو بالدلاء. ثم اختلف في رفع المؤنة . فقيل : العشر أو نصفه بعد 
رفع المؤنة» وقيل: العشر أو نصفه بلا رفع المؤنة» وإليه ذهب أبو حنيفة. 


١١5‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


والعْيُونُ أو كانّ عَثَرِياً العُشْرُء وَفِيمَا سُقِيَ بالنضح نِضْف العْشْر . 


و 


© بابُ: ما جَاءَ في زكاةٍ مَالٍ اليَتِيم 


54١‏ جخذتنا ححا بن إمعا ' حلثنا إبراهِيمٌ بن مُوسَى ‏ حدئنا الولِيد بن مُسْلِم 
عن المَتْنّى بِنِ الصباح, عن عَمْروٍ بن شعَيْبٍء عن أبيه» عن جَذو أن النبيّ يك حَطبَ اناس 
فقال: «ألآ مَنْ وَلِيَ يتما آ لَهُ مَالٌ كَليْتَحِرْ فيه. ولا يتركة حَتّى تَأْكُلَهُ الصَّدَكَة) . 


قال أبو عيسى: وإنما رُويّ هذا الحديثٌ مِن هذا الوه وفي إِسْتَادِهِ مَقَال؟ لأنّ المُنى بن 


الصّبّاح يُضَعْفَ في الحَدِيثٍ. وَرَوَى بَعْضْهِمْ هذا الحَدِيتَ عن عَمْروٍ بن شُعَيْبِء أن عَمُر بن 
القطات: 6 فَذْكَرَ هذا الحديث . 


وقد احتلف ل العم في هذا اباب رَأَى غَيْرُ واجدٍ من أَضْحَحابٍ النبي كلِ في مَالٍ 
اليتتيم رَكَاة. مِنْهُمْ عُمَرُ وعَلِيٌ وعائسَةُ 0 وبه يقُولُ مَالِكُ والشَافِعِيُ وأحمدُ وإسحاق. 


وكات طَائِمّة مِنْ أَهْلٍ العِلّم : تيعال اجيع زكاة. وبه سوال سَفَيَانَ الْمَوْرِيٌ 
وعبد الله بن المَبارَك . 


وعَمْرُو بن شَعَيْبٍ هو ابن محمد بن عبدٍ الله بنِ عَمْررٍ بن العَاص » 0 
جَدُهِ عبدٍ الله بن عَمْرو وقد تكلم يَحَْى بنُ سَعِيدٍ في حديثٍ عَمْروٍ بن شْعَيْبٍء ؤقال: هو 
عِنْدَنَا واه ومَنْ ضَعَفَهُ فإنّمَا ضَعَفَهُ مِنْ قبل أَنّهُ يُحدّتُ مِنْ صَحِيفَةِ جَذْهٍ عبدٍ الله بن عَمْرو . 


م 


قوله: (عَكَرياً إلخ) من العاثور بمعنى الكارينه (جوتاليال زين يى هول)»؛ وقيل: من العثور أي 

الاطلاع والحاصل أن العثور هي الأشجار التي على شط النهر وتأخذ الماء بأنفسها. 
)١15(‏ باب ما جاء في زكاة مال اليتيم 

المراد من اليتيم الصبي غير الحالم مات والداه أم لا وقال الشافعي : يزكي ماله 5 مرفوع 
لأحدء وللطرفين آثار» لنا أثر ابن مسعودء ولهم أثر عائشة الصديقة وَِثْيّتَاء وأما حديث الباب فساقط 
لأن فيه مثنى , بن الصباح وما حسن أحد رواياته . 

قوله: (أن عمر بن الخطاب. . إلخ) يشير إلى أنه موقوف . 

قوله: (هو عندنا واه. . إلخ) أي الحديث واهء لا أن عبد الله واوء فإن الكلام في سئده وعن 
أبيه عن جده لا فى سائر الأسانيد فإن أسانيده غير هذا مروية في الصحيحين» وقيل: إن عمراً لم 


ه ‏ كتاب الزكاة ١١1‏ 





- 
ما أ 


و ما أكثرُ أَهْل الحَدِيث فْيَحْتَجَونَ ب بِحَدِيثِ عَمْروٍ بن شُعَيْبٍ فيثيُوَُ» مِنْهُم أحمدُ وإسحاقٌ 


[ 6 - بِابٌُ: ما جَاءَ أَنَّ العَجْمَاءَ جُرْحُهَا جُبَانٌ وفي الرّكَازٍ الخْمْسُ 
5 - حدّثنا قُتَيْبة: حذننا لكين مغل عن ابن شِهَاب» عن سَعِيدٍ بنِ المُسَيّبٍ وأبي 
سَلْمَةَ عن أبي هْرَيْرَةَ عن رسول الله كلد قال : االمفشاء شيا انه وَالمَعْدِنْ جُبَارٌ والبثر 


جار وفي الرَكارٍ الحْمْسُ» 1 





يسمع من جده عبد الله أقول: إن في مستدرك الحاكم في كتاب البيوع لفظ سمعت فثبت سماعه من 
جده» وقيل : إنه كان يروي من جادة(20 - حده له. 
(16) باب ما جاء أن العَحْماء جرحها جُبَار وفي الرّكاز الخّمْس 

قوله: (العجماء جرحها جبار إلخ) هذا معمول به في الجملة عند الأحناف والتفصيل في الفقه» 
إن أنفلك9 الدابة واتلفت تعر أ ل سيار على الات امريد لجا كار وار اوتاه هيناب 
حنيفة» وقال الشافعي : إنها إن انفلت7" في الليل فضمان ما أتلفت على مالك الدابة لأن حفاظة 
الدواب على مالكها ليلا وحفاظة الزرع على مالك الزرع نهاراء وللشافعي في هذا التفصيل حديث 
مرفوع في خارج الصحاح لكنه أعله بعض الأئمة وقالوا: إنه موقوف. ولأبي حنيفة عموم حديث الباب 
«العجماء جرحها جبار» إلخ ثم أقول: إن في عامة كتب فقهنا عدم التفصيل في المسألة المذكورة ليلا 
ونهاراًء وفي الحاوي القدسي التفصيل مثل ما في الحديث المذكور» أقول: بجمع بين الروايتين 
بالحمل على اختلاف الأحوال باختلاف تعامل البلاد. 

قوله: (والمعدن جبار إلخ) أي من حضر المعدن فهدم عليه فدمه هدر هذا الشرح مناء وقال 
الشافعية: إن مراده عدم الخمس في المال الحاصل من المعدن. 

قوله : (والبير جبار إلخ) شرحه كما شرحنا في المعدن جبار وتفصيل الفروع في الفقه . 

قوله: (وفي الركاز الخمس إلخ) مسألة الركاز أول المسائل التي اعترض فيها البخاري على أبي 
حنيفة» وذكر ببعض الناس في اثنين وعشرين موضعاء وقال الشافعية: إن مراد البخاري ببعض الناس 
أبو حنيفة في جميع المواضع» وأن مراده في جميع المواضع الرد أقول: إن الزعمين ليسا بصحيحين 
فإنه قد يذكر ببعض الناس ويختار تلك المسألة كما فى سورة الرحمن كما يدل عليه سياقه وسباقه وكما 
يظهر لمن تتبع في صحيحه» وأيضاً قد يعبر ببعض الناس ويريد به محمد بن حسن وقد يريد 
عع بن إناذ دلعدة اميه بود لت ا وقد يريد الشافعي كما سيظهر في البخاري» 


. هكذا في الأصلء» ولعلها (وجادة)‎ )١( 
(؟) (") هكذا فى الأصل» والصواب (انفلتت).‎ 
كدان الاسل دون ذكر اسم أبيه‎ (5) 


م١١‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


قال: وفي الباب عن أنّس بن مالِكِ وعبدٍ الله بن عَمْروٍ وعَبَّادَةَ بن الصَّامِتِ وعمْرو بن عَوْفٍ 
المُرَّنيٌ وجابر. 
قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 
١‏ - بابٌ: ما جاءَ في الخُرْص 
547 د حذكنا تحئوة ين غثلان 4 حدتا أبنو داو الطباليي 6-اخبرنا شي حو حينا 


بن عبدٍ الرّحمِنٍء قال: سَمِعْتُ عبدٌ الرّحمْنٍِ بن مَسْعُودٍ بن نيار يقول: جاء سَهْلُ بن أبي حَثْمَة 


والركاز عند الحجازيين وفي رواية لا يجب. وأما التفقه فقال أبو حنيفة: إن دفن الجاهلية والمعدن 
مثل مال الغنيمة لأنها من أجزاء الأرض ففيهما الخمسء وقال الشافعى: إن المعدن مخلوق فيكون 
كما حصل له مال دفن الجاهلية كالغنيمة فيكون فيه الخمس» ثم قال الشافعية: لو كان الركاز أعم 
لكان حق العبارة في حديث الباب «وفيه الخمس» إلخ بإرجاع الضمير لأن المعدن مذكور سابقاًء وقال 
الأحناف : ليس المحل محل إرجاع الضمير لأن المعدن خاص من الركاز ولا يدخل فيه دفن الجاهلية» 
وفي كتاب الخراج لأبي يوسف حديث مرفوع أن الركاز أعم من المعدن والكنز إلا أن في سنده 
عبد الله بق :فعيد: المقبري: وهو يتضينا إلن لعفت بوافز لف إن لنااما وواة أنوؤارة 2ن 1810)# زوما 
كان في الخراب وفيها وفي الركاز الخمس» إلخ» الخراب ما يكون على فم الأرض والركاز مقابله أي 
بأن يكون في بطن الأرض وداخلها وهو أعم من المخلوق والمدفون» وفي أبي داود في هذه الرواية 
لفظ في طريق الميتاء إلخ» الميتاء مشتق من الإيتان أي الشارع العام» وهذه الرواية تفيدنا في شروط 
الجمعة من مصر جامع وإسنادها قوي» وأدلتنا على كون الركاز أعم مذكورة في موطأ محمد. 
)١0(‏ باب ما جاء في الخرص 

الخرص التخمين (كن كرنا)» أي يرسل الأمير رجلا قياسا ومعتمداً عليه ليخمن الزروع والثمار 
والغرض منه أن لا يتلف المالك حق المساكين» واتفق كل من الأئمة الأربعة على عدم الخرص في 
الصورتين : 

أحدهما: معاملة المزارعة في الأرض والمساقاة في الثمر فلا خرص بين المالك والمزارع ولا 
بين المالك والمساقي» والخلاف فيما يخرص رجلا معتمداً عليه من جانب بيت المال» وفي هذا 
خلاف فيما بين الحجازيين أيضاً كما في فتح الباري» قال الجماعة منهم: إن الخرص تضمين وهو 
مدار فصل الأمرء ثم قيل: إنه إذا وقع التنازع بين المالك والخارص فيكفي قول الخارص فقط في 
التضمين واللزوم» وقيل: يجب رجلان للزوم والتضمين» وقالت جماعة منهم إن الخرص إنما هو 
اعتبار وتعبير لابه اللزوم وفصّل الأمر وأكثرهم إلى القول الأول» وأما الأحناف فنسب إلينا بأنا نافون 
للخرص وليس هذا حقيقة الأمرء وموهم هذه النسبة عبارة الطحاوي ولكن جميع عباراته تدل على أن 
الخرص عندنا أيضاً معتبر ولكنه تعبير فقط وليس مدار اللزوم وهو الحق فلا يجب علينا جواب 


6ه كتاب الزكاة ١ ١4‏ 


إلى مَجْلِسِئَا مُحدّتَ أنَّ رسولٌ الله يل كانَ يقولٌ: «إذا حرصم كَحُذُوا ودَعُوا التُلْسَّء فإِنْ لم 


تَدَعوا الثلث فَدَعوا الريعٌ» . 
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قال أبن حيسف : ال على حيث سهل بن أب حدم ع أكثر أل العلم فر 
الخرص » وبِحَديثِ سَهْلٍ بن أبي حَنْمَة تقول أحمد وإسحاق: والحوسن :ذا انرمع الثمار يذ 
الرُطب والعِئّبٍ مِمّا فيه الزكاةٌ» بَعَتَ السّلْطَانُ خَارِصاً يَحْرْصٌ عليهمْ. والحَرْصٌ 2 
يُبْصِرُ ذلك فيقول: يَحْرُجٌ مِنْ هذًا الزِْيبٍ كَذَا وكذاء ومِنَ التّمْرِ كَذَا وكذَاء فيُحصى عَلَيِهِمْ 
ينظ مَبلَعَ العْشْرٍ مِنْ ذلك فَيفيِتُ عَلَنهمْ . نم يغلي هم رين اللدار كيشكقون با أعبواء إن 
أذرَكَتٍ الفْمَارُ أَِدٌ منهم العُشْرٌ. هكذا قَسَرَهُ بعض أهلٍ العِلّم . وبهذا يقولٌ مالك والشافعُ 
رأست وز إشهان: 


الحديث فإنه صادق على مذهبنا إذن فإنه لا يدل على أن الخرص مدار اللزوم» وقد صح الخرص في 
عهده عليه الصلاة والسلام إلا أن الأحناف ذكروا مسألة الخرص في كتبهم لأنه ليس مدار اللزوم 
وفصل النزاع. وزعم الناظرون أنهم ينفون وإذا وقع النزاع بين الخارص والمالك فالعمل عندنا بالبينة 
على المدعي واليمين على من أنكر» وأما وقت لزوم العشر فعند أبي حنيفة إذا صلح الزرع وأمن من 
العاهة؛ وعند أبي يوسف وقت الإيواء أي عند الرفع إلى البيت وعند محمد بن حسن عند الحصاد فلو 
تلف الزرع قبل لزوم وقت العشر فلا شيء فتخلف الفروع على اختلاف وقت لزوم العشر. 

قوله: (فدعوا الثلث إلخ) في شرح هذه القطعة أقوال: 

١‏ - قال الحافظ في فتح الباري: ليس العمل عليه عند الشافعي ومالك؛ أقول: إن الشافعي قائل 
بوضع الثلث أو الربع من العشر ولعل الحافظ لم يطلع على هذا. 

لوف إلى لحيل أن مله على هذا الحديف» وقال: يرك الفاشر تلح العشر اوبربعةه غلن 
ما مر من حديث «ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة» أي ترك هذا الثلث أو الربع غير ما مر من عدم 
الصدقة فيما دون خمسة أوسق. 

* - قال القاضي أبو بكر بن العربي: إن هذا مؤنة الأرض لأن المالكية قائلون بوضع مؤنة 
الأرضن ره العشئ: 

4 - قوله عليه الصلاة والسلام لبيان أن الخرص ليس بأمر تحقيقي ليكون مدار فصل الأمور بل 
تخمين وتقديرء فروعيت أحوال مالكي الأراضي والبساتين. 

ه - وفي بعض كتب الشافعية منسوب إلى الشافعي أن الثلث أو الربع ثلث العشر أو ربعه وهذا 
يعود إلى قول ثلث كل ما خرج من الأرض أو ربعه كما في جوهر النقي . 


545 - حدّثنا أبو عَمْرِو مسلم بن عَمْرو الحَذَّاءُ المَدَنِيُ لاا ا عا 
50 عن سكيد بن خسوا ٠‏ عن عَنَّابٍ بن أَسِيدٍ أنَّ 


دبهذا لاسا أل الي ل قال في زكل ل انها مُخْرَصُ كما يُخْرَصيُ الل نه 
تَوَدّى زكاتة رَبِيباً كما تَوَدّى زكاةٌ 0 
شِهاب», عن عَرُوَةً عن عَائْسَة «وسألك سنا عن هذا اديت إقال” عديك اخ خرن عر 
رم وحديتُ ابن المُسَيّبٍ عن عنَّابٍ بن أَسِيدٍء نبت وأصخ . 


بابُ: ما جَاءَ في العامِل على الصَّدَقَةِ بالحق 
516 احيدا عد ا حدتنا بن يل :: بن هارون» أخيرنا يزيد يد عياض عن 
عاصِم بن عُمَرَ بن كُتَادَهَه وحذننا محيد:: اماع قال" ذا أحمٌ بن خالد؛ عن محمد بن 
إسحاق» عن عاصِم بِنٍ عْمَرَ بن قَتَادَةّ عن محموي بِنٍ لَبيدٍء عن رَافِع بن خَدِيجٍ قال: سَمِعْتُ 
سول الله عله يفول : الغايل هلن الشدلة بالحن كالنازي لي شيل اللدن ختن. وله اتن 


م 


سته) . 


عند أهلٍ 5086 وحديثٌ تقد بن إسحاق أضك. 
6 - باب: ما جاءً في المُعْتّدِي في الصَّدَقَةٍ 
5 تحَئكنا قتَيْبة» حَدننا اللئِكغ ٠‏ عن يزيد , بن أبي حَبِيبٍ»ء عن سَعْدٍ بن سِنَانِء عن 
أنّس بن مالك قال: قال رسول الله يكل : «المُعْتَِى فى الصَّدَكَ قَةِ كمَانِعهًَا). 


5 - وفي البدائع عن أبي يوسف أن مالك الزرع والبستان يجوز له أن يأكل أو يعطي أحباءه أو 
عياله من هذا الثلث أو الربع» ويكون العشر من غير هذا الثلث أو الربع» وقال أبو حنيفة: لو تصدق 
المالك بالئلث أو الربع فلا عشر وإن أكله أو أعطى أحباءه فعليه العشر فيما أعطى أيضاً وقال أبو 
يوسف: أفتى أبو جعفر الهندواني بأن مالك الأرض يجوز له أن يأكل بالمعروف قبل الخرص . 

- قالت جماعة: إن المالك يجوز له أن يعطي الثلث أو الربع الفقراء بتعارفه ومواجهته ولا 
يجب رفعه إلى بيت الما ل. والله أعلم. وظني أن مراد الحديث هو القول الرابع أي بيان أن الخرص 
أمر تخميني لا تحقيقي فلا يدار عليه فصل الأمور والنزاعات . 


ه ‏ كتاب الزكاة ١١‏ 


قال : وفي الباب عن ابن عُمَرَ وأمّ سَلَمَةَ وأبي هُرَيْرةً. 

قال أبو عيسى: حديثُ أنّس حديث غريبٌ من هذا الوَجْهِ. 

وقد تَكلْمَ أحمدٌ بنُ نبل في سَعْدِ بن سِنَانٍ. 4ك شرل لاتق مد عن يزيل 
أبي حَبِيب ) عن سَعَدٍ بن سِنَانِء عن أنّس بن مالك . بلاس بوكس وا ع 


و د قال: بلس 0 


على القازق إذا كن . 
٠‏ -يابٌ: ما جَاءَ في رضا المُصَدَّقٍ 

1 - حدّثنا علي بنُ حجر أخبرنا محمد بِنُ يَزِيدٌ» عن مُجَالِدِ عن الشُغين) عن 
جَرِير قال : قال النبئ كه : «إذا أنَاكُمْ المُصَدّقُ فلا يَُارِكَنَكُمْ إلا عَنْ رضاً» . 

7 - حدّئنا أبو عَمَّارِ الحسينٌ بن حُرَيثْء حَذّئنا سُفْيَانُ بن عُيَيْنَةَ عن داود» عن 
الشّعْبِيُء عن جريرء عن النبي كَل نحو . 

قال ا بعسي.: حدايث داود عن العقين أفخ مز يخديك مجالِد» نك نيه مجالدا 

١‏ بابُ:ما جَاءَ أنَّ الصَّدَقَةَ تُؤْخَذُ مِنَ الأَغُنِباءِ فتّرَدُ في الفْقَرَاء 
4 - حدّثنا علىُ بن سَعِيدٍ الكنْدِيُ الكونيٌ» حدّثنا حَفْصٌ بن غِيَاثِء عن أَشْعَتَء عن 
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الي ا انه عن ابه قال: َدمَ عَلَنَا مُصَدُقُ لني كل فأحَد الصَّدَقَةَ مِنْ أَغْنْيَائِنَ 
نُجَعَلَهَا في فُقَرَائِئَاه وكُنْتُ غلاماً يَتيماً فأغطَانِي منها قَلُوصاً. 
قال: وفي الباب» عن ابن عباس . 
قال أبو عيسى: حديث أبي جُحَيْفَةَ حديث حسنٌ . 
يد 2 
1" -بابٌ: ما جاء مَنْ تَحِل لَهُ الزكاة 
لكا حتفنا ناوعا بون. خقي قال نكت عذنا شورف وفالظرة “خرن شريك 
)١١(‏ باب ما جاء من تحل له الرّكاة 


ذكر في البحر: أن الغني على ثلاثة أقسام : 


1 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


(و) (المَعْنَى واجد)؛ عن حَكيم بن جُبَيْرِهِ عن محمد بن عبدٍ الرحمن بن يَزِيدٌ» عَنْ أبيه» عن 
عبدٍ الله بن مَسْعُودٍ قال: قال رسُول الله كِ: «مَنْ سَأَلَ النَاسَ ولَهُ ما يُغْنِيهِ جَاءَ يَوْمّ القيامة 
ومَسَألته في وجههٍ خموش. أو خدوشٌ أو كُدوح». قيل : ااه اللهء وما يَعْنِبِه؟ قال: 
ه 35 ن 7 و سس مر - ٠‏ لص 

١اخمسون‏ درهما أو قِيمتهًَا مِنْ الذهب). 


أحدها: أن يكون مالك النصاب النامي من جنس واحد ويحرم له أخذ الزكاة ويجب عليه أداء 
الزكاة . 

وثانيها: من هو مالك مال غير نام زائد على قدر حاجته ولا يجب عليه أداء الزكاة ويحرم عليه 
أخذها ويجب عليه الأضحية . ْ 

وثالثها: من يحرم عليه المسألة ويجوز له أخذ الزكاة بدون مسألة. وهو الذي مالك قوت يوم 
وليلة والأحاديث فى تحديد الغنى الثالث مضطربة» وكذلك الفقهاء فى كنز الأحناف: أنه من يكون 
إن ملك قوت يوم وليلة في حق المتجرد والمنفرد وملك خمسين درهماً فى حق صاحب العيال» وأما 
الأحاديث ففى بعضها: لمن له قوت يوم وليلة» وفيى بعضها: «من كان ذهرة نويا أي يقدر على 
الكبيي: وفى بعضها «من يملك خمسين درهماً» وأطنب الطحاوي فى الروايات وبوب باب فى المجلد 
الأول من معانى الآثار وباب آخر فى المجلد الثانى منه»؛ وحاصل البابين أن الاختلاف باختلاف 
الأحوال. 

مسألة: من حرم له مسألة فسأل هل يجوز الإعطاء إياه أم لا؟ في الأشباه والنظائر: أن السائل 
والمعطي آثمان» وأما إثم المعطي فلكونه معيناً على الحرام» وفي شرح المشارق للشيخ أكمل الدين 
أنه لا إثم على المعطي وأفتى مولانا المرحوم الكنكوهي بما في الأشباه والنظائر ولعله يفصل في 
المسألة بأنه لو علم المعطي أن السائل لا يتخذه كسبا فلا إئم عليه ولو علم أنه يتخذه كسبا ويعتاد 
السؤال فهو آثم وتدل على هذا فروع الهداية في الحظر والإباحة» ولا يجوز لرجل أن يؤكل كلبه لحم 
الميتة باختياره كما ذكره ابن وهبان فى نظمه : 

وفي شرحه لابن الشحنة أنه لو قطع الميتة وألقى القطعات بين يدي كلبه فآثم وإلا فلاء 
فالحاصل أن الحكم مختلف باختلاف الأحوال» وفي بعض كتبنا أن الأمر بشيء بدون طيب نفس 
المأمور والحال أن الأمر يقدر عليه حرام كالمسألة . 

قوله: (في وجهه خدوش إلخ) قيل: إنه شك الراوي» وقيل: إنه قوله عليه الصلاة والسلام 
وبعض الألفاظ يدل على شدة وزيادة من الآخرء والاختلاف لعله يكون باختللاف الأحوال. 


ه ‏ كتاب الزكاة ١‏ 


قال أبو عيسى : حديثٌ ابن مُسْعُودِ حديث حَسنّ : ول تكلم شُعْبّة في حَكيم بن جُبَد 
مِنْ أل هذا الحديث . 

١‏ - حدّثنا محمودٌ بن غَيْلآنَه حذّثنا يَحْيَى بن دم حدثنا سُفِيانُء عن حَكِيم بِنٍ 
حبر بيدا الحدييه ا ل لالم سد 
الخديك لقال لدسياتة الحو د عننه شنة؟ قال: 0 قال سُفيان: يت 
وبه يَمُول النْوْرِيُ وعبذ الله بن المبّارَكٍ وأحمدٌ وإسحاقء قالوا: إذا كان عند الرّجُْلِ خمسون 
5-0 لَه الصدقة 
إذا كان عِنْدَهُ سرون 20 أو 11 له 000 لشاف 
وغَيْرِهِ مِنْ أهل الفِقهِ والعلم . 

0 ال مو اق 
19" - باتث: ما جَاءَ مَن لا تجل له الصدقة 

هتقنا ام كد ةين تقار عد نهنا أي ذاوة الطناليية دقن 0 
سعيدء ح وحذّثنا محمودٌ بن غَيْلآنَ حدّئنا عبدُ الرّرْاقِء أخبرنا سْفْيَانَ عن سَعْدٍ بِنِ إبراه. 
عن رَيْحَانَ بن يزيد عن عبدٍ الله بن عَمْرو عن النبيٌ وه قال : «لا تَحِلّ الصَّدَثَةُ قي ولا ذي 
مرَة سَوِي) . 

قال: وفي البّابء عن أبي هْرَيرَةَ وحُبْشِيٌ بن جُنَادَةٌ وقَبِيصَةً بن مُخَارِقٍ 
إبراهيمٌ هذا الحديتٌ بهذا الإِسْتَادٍ ولَمْ يَرْفْعْهُ . 

وقد رُوِيَ في غَيْر هذا الحديثٍ عن النبيّ يَلِِ: «لا تَحِلّ المسْألَةٌ لِمَنِنَ ولا لِذِي مِرَةٍ 
سَوِيَ) . 

وإذا كان الرجل قو َِْ مُخمّاجاً لم يكن عِنْدَهُ شَيْءٌ فتُصُدَقَ عَلَيِهِ أرّأ عَن المْتصَدقٍ عند 
أهل العلم . رجه هدأ الحَدِيثِ عِنْدَ بعض أَهْلٍ العِلّم عَلى المسَألة . 

“1 ل ا 000 حدّثنا عبد الرّحِيم بِنُ سُلِيمالَ عن مجَالِدء عن 


عامِر الشعبي» ؛ عن - حُبْشِيٌ بن جُنَادَةَ السَلُوليٌ . قال : سَمِعْتُ رسول الله يلِِ يقول في حَسةٍ 
لوت قو زرريات بكرن ان ازا فأحَْدٌ بطَرَفٍ رَدَائِهِ فُسَأَلَهُ إِيَاهُ فأَعْطَاهُ وَدَمَبَّ فَعِنْدَ ذلك 


١7‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


تزفيف المكان عفال وموك الكل : «إنَّ المسْأَلَة لا تَحِل لِمَِنَ ولا لِذِي مِرَّةِ سَوِيّ إلا لذي 
َفْرِ مُْقِعِ أو عُرْمِ مُفْظِعء ومَنْ سَأَلَ النّاسَ لِيْْري به مَالهُ كان حَُمُوشاً في وَجههِ يَوْمّ القيَام 

4 - حدّثنا مَحُْمودُ بن غَيْلانَء حذثنا يَحْيَى بن آدَمْ» عن عبدٍ الرّحيم بن سُليمَانَ 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ غريبٌ مِنْ هذا الوجه. 

4 بِابُ: ما جاءً مَن تَحِلَّ لَهُ الصَّدَقَةُ مِنَ الفَارِمِينَ وغَيْرِهِم - 

06 - حدّثنا قُتَئِبُ حدَّثنا اللَئْتُء عن بُكَيْرِ بن عبدٍ الله بن الأشَّحُء عن عِيَاضٍ بن 
عبدٍ الله عن أبي سَعيدٍ الخذْرِيّ قال: أُصِيبَ رَجُل في عَهْدٍ رسول الله كلِهِ في يُمَارِ ابْتَاعَهًا 
فَكَثْرَ دَيْنُه فقال رسولٌ الله يَكِِ: «تَصَدَّقُوا عليو؛. فَتَصَدَّقَ الناسُ عليه فَلَمْ يَبْلْعْ ذلِكٌ وَفَاءَ دَيْئْه 
فقالَ رسول الله كله لِعْرَمَائهِ : «َُذُوا ما وَجَدْتُمْ ولَيْسَ لكُُمْ إلا ذلك» . 


قال: وفي الباب» عن عائشَةَ وجُوَيْرِيَةٌ ونس . 


و 
ع 


قال أبو عيسى: حديتٌ أبي سَعِيدٍ حديثٌ حسنْ صحيخ . 


(4؟) باب ما جاء من تحل له الصدقة من الغارمين وغيرهم 

الغارم عند أبي حنيفة المديون» وعند الشافعي من تحمل غرامة الصلح وإطفاء ما بين الرجلين أو 
القبيلتين» وفي اللغة كلا المعنيين ثابت بل يجيء الغارم بمعنى الدائن أيضاًء وليعلم أن الاختلاف هل 
هو مقتصر على التفسير أم مؤثر في الحكم أيضأ؟ قال صاحب البدائع: إن الغارم بمعنى من تحمل 
غرامة متحمل عند أبي حنيفة أيضاًء أقول: لعل اختلاف الأحكام يكون باعتبار القول الجديد من 
الشافعى» فإنه يقول فى جديده: إن الرجل إذا تحمل غرامة وعنده مال تستغرقه الغرامة ففيه زكاة وقال 
أروحينة لا زكاة فى هذا المال المسيتغرق. 

واعلم أن المصارف من الأصناف المذكورة في القرآن مرجع كلها إلى أمرين أي الفقر والسفر 
كا قف :كعتيق المناط. 

قوله : (أصيب أجل الخ) قال مالك بن أنس : من ابتاع الثمار فأصيبت وهلكت فإن كان الهلاك 
ثلث أو أزيد من الثلث فالضمان على البائع» وإن كان الهلاك أقل من الثلث فالهالك من مال المشتري» 
وقال أبو حنيفة والشافعي: إن الهلاك من مال المشتري ولا شيء على البائع وحديث الباب لناء وأما 
قوله عليه الصلاة والسلام: «وليس لكم إلا ذلك» إلخ أنه من جانبه عليه الصلاة والسلام إبقاء على هذا 
الرجل وقبله غرمائه» أو مثل قول من يفصل بين المتخاصمين» ويكون ثالثا بينهما فإنه يضع شيئأ عن 
أحدهما لو أراد الوضع ويقبله المتخاصمان. 


ه ‏ كتاب الزكاة ه؟ ١‏ 





بابٌ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الصدقة للنبيّ كَلِهِ وأهْلٍ بَئْتِهِ ومَوَالِيهِ 


جه ميو ”ا تب 


565 حرتةا جد بن بكار حدثئنا كي بن إبراهيم ويوسف بن يعقوب الصبَمِي 
السَّدُوسِيُ قالا: حلثنا بَهْزِ بين حَكيم؛ و عن أبيهء عن جَدَهِ قال: : كان رسول الله كل إذا أَتِيَ 
شنونان: «أَصَدََةٌ هي أَمْ هَرِبَة َه فإنْ قَالُوا : صَدَكَةٌ لم يَأكُلُ وإِنْ قالوا: هَرِيّةُ أَكَلّ. 


اق 2 7 ٍ- ع 5 راواه 8 مدع * 
قال : وفي الباب عن سَلمَانَ وأبي هِرَيْرَةَ وأنس والحسّن بِنٍ علي وأبي عمِيرَة (جد مَعرّف 
ل ا ب ا ومَيُمُونِ بن مهْران» وأبن ن عباس وعبدٍ الله بن عمروء وَأبِي 


وقد رُويَ هذا الحديثٌ أيضاء عن عبدٍ الرحمن بن عَلْقَمَةَ عن هبه الرحدن ين أبن 
م . * صلابل © مه - م26 ث, ارس ١ق‏ - مدت ار ٠‏ 
قال أبو عيسى : وا ا 


وان آل لان عن بي ذا دي لله عن ل رسو اله 98 بك لام يني وم علا 
الصِدقة. فقال لأبي رَافِع : ١اصِحَبْني‏ كَيْمَا نُصِيبَ منها». فقال: ل حَبَى آبِيَ رسول الله يله 
أَسْأَلَهُ. فَانطَلَّقٌ إلى التبى يك قَسَأَلَهُ فقال: «إنَّ الصّدَمَةَ ل تَحِلَ لنَا وإنْ موَالِيَ القَوْم مِنْ 
أنْفْسِهِم) . 





)١5(‏ باب كراهية الصدقة للنبي كَكْة وأهل بيته ومواليه 

المسألة متفق عليهاء وأهل البيت هم آل على وحارث وجعفر وعقيل والحارث عمه عليه الصلاة 
والسلام والثلاثة بنو أبي طالب» ثم في كتبنا أن الهاشمي لو سعى أي عمل السعاية فلا يأخذ من 
الزكاة» ويجوز أخذه من الوقف بلا خلاف وأما النافلة ففيها اختلاف» قال الزيلعي شارح الكنز: إنها 
لا تجوز للهاشمي وتبعه ابن الهمام. وأما غيره فيجوزها له ونقل محمد بن شجاع الثلجي رواية شاذة 
في جواز أخذ الزكاة للهاشمي لو لم يجد الخمس من بيت المال» ونقله الطحاوي من أمالي أبي 
يوسف وفي عقد الجيد أفتى الطحاوي من الحنفية وفخر الدين الرازي من الشافعية بجواز الزكاة 
للهاشمي في هذه الصورة» وأما النبي ككِهِ فلا تجوز له النافلة أيضاً. 

قوله: (إن قالوا هدية أكل إلخ) الصدقة ما يكون فيه نية الثواب ابتداءً» والهدية ما فيه نية 
الإرضاء وتطييب الخاطر ابتداءً وإن حصل الثواب أيضاً في المآل» قال عمر بن عبد العزيز خليفة 
العدل والرشد: إن الهدية كانت هدية في عهده عليه الصلاة والسلام وصارت رشوة في زماننا. 


١5‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





قال امن فسن ! هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . وأبو رَافِع مَوْلَى النبي يَكهِ اسْمّة: أسْلَمْ 
وابنُ أبي رَافِع هُوّ عُبَيْدَ الله بِنُ أبي رَافِع كَاتِبُ علي بن أبي طَالِبِ رضي الله عنه. 
5 بابٌ: ما جَاءَ في الصَّدَقَةِ على زي القَرَابَةٍ 
6 حدّثنا قَتَيْبِهٌء حذثنا سُفْيَانُ بنُ غُيَيْئَهَ عن عاصم الأخوّلٍء عن حَفْصَّةً بنْتِ 
00-7 عن الرّبَابٍِء عن عمّها سَلْمَانَ بن عامرء يَبْلْمُ بو النبي كَل قال: اإذا أَنْطرٌ أَحَدُكم 
فليمطرٌ على تَمْرِء فإِنَهُ بَرَكَةٌ فإن لم يجد تَمْرَاً فالمائُ» فَإنَهُ طَهُورٌ) . 
وقال: «الصَّدَقَةٌ على المشكين صَدَكَة وهِيّ على ذي الرَّجِم ثِثثَانِ: صِدَئَةٌ وصِلةًا . 
قال : وفي الباب عن زَيْنَبَ ا او ري وجابر وأبي هرَيرَةٌ . 
تآله ابو غينى ‏ ديت سلمان نه عافر دي حت : 
والرَّبَابُ هي أم الرّائْحَ بنْتُ صَلَيْع . 
ومّكذا رَوَى سُمَيَانَ الثوري»؛ عن عَاصمء عن حَمْصَّةً بِنْتِ سِيرينَ عن الرَّبَابء عن 
سَلْمَانَ بن عَامِرِء عن النبيّ كلك نَخْوٌ هذا الحديث . 
وَرَوَى شعْبَةُ عن عَاصِم ؛ عن حَفْصَّةً بِنْتِ سِيرينٌ ٠‏ عن سَلْمَانَ بن عَامِرِ ولك د كله 
(عن الرَّبَاب) . وحديتٌُ سُفْيَانَ الْرِيٌ وائن عُيَِئَةَ أَصَحٌ . 
وهَكذًا رَوَى ابنُ عَوْنِ وهِشَامُ بنُ حَسَانَء عن حَفْصَّةٌ بنْتِ سِيرِينَ» عن الرَبَاب؛ عن 
لمان منرخ .عاهن. 
1" - يِابٌ: ما حَاءَ أن فى المال حقاأ سوى الركاةٍ 


484 حلدّّ تنا متجمل ين احمد بن 20 نا الأسود بن عامرء عن له عن أبى 


(15) باب ما جاء في الصدقة على ذي القرابة 

قال أبو حنيفة: لا تتأدى الزكاة بدفعها إلى من له قرابة الولادة أو الزوجيةء وأما النافلة ففيها 
(70) باب ما جاء أن فى المال حقاً سوى الزكاة 

أقول: إن في المال حقأ سوى الزكاة ولكنه غير منضبط هو مذهب بعض السلف مثل أبي 


ه ‏ كتاب الزكاة ١‏ 


د عن الشتييء عن ةبت كيس قالث سََلْتُ أو سْئِلَ النبي يك عن الزكاةٍ فقال: «إن 
فى الغال لكَنَا سوق الركاويم لم ثلا هدو الآية الع فى التقزة: لل اد أك وإوا قث 0 
[البَقَرّة الآية: /ا/ا١]‏ الآية. . 


5 - حدّثنا عبد الله بِنُ عبدٍ الرحمن» أخبرنا محمدٌ بن الطفَيْلٍ ٠‏ عن شَرِيك» عن آم 
حمرٌة عن عَامِرٍ الشْعْبِي عن فَاطِمة بِنْتَ قيس عَنِ النبيّ كله قال : «إنّ في المالٍ حَمَاً سِوَّى 
الزكاة) . 


ورا تث.” 


قال انو بس :نهل | خلييكف إستاذة لنب داقو رو ابو عدر ةا تتتون الاعور ضعف. 
وَرَوَى إن وإماعيا + بن أساليء عن لسعب هلا الحديثٌ قَوْلَهُ وهذا أصَح . 
6 - بابٌ: ما حّاء فى فضل الصَّدَقَةٍ 


55١‏ -_حَدّثنا تَتَبْبةٌ حدننا اللنقة عن سَعِيدٍ بن أبي سعيد المَمْبْرِيٌ) عن سعِيدٍ بن 
2 7 ع 5-7 و 5 و ل ساد ص > وس لق ا ص 
سيار : أنه سَمِعٌ أبا هريرة يقول: قال رسول الله وَكة : «ما تصدق أحد بِصَّدَقَةٍ من طيّب» ولا 


ذر ده فإنه كان يقول به حتى إذا بعثه ومعاوية ذو النورين27 إلى الشام تنازعا في هذه المسألة» فلما 
اطلع عثمان على هذا دعاه إلى المدينة» فقال أبو ذر: أريد أن أتخلى وأنفرد في ناحية من المدينة 
لأعبد الله عز وجل فذهب بامرأته» فلما قرب الموت واحتضر بكت امرأته رضى الله عنهما فقال لم 
فأخبري أحداً فهو يكفننى إن شاء الله فإذا مات صعدت امرأته على طلل فرأت قافلة فنادت فجاؤها 
وكان فيهم ابن مسعود فسألها فأطلعته على حالهاء قال: ما اسم زوجك؟ قالت: أبو ذر فنزع ابن 
مسعود عمامته وكفنه بها. 

قوله: (وهو أصح) يشير إلى أن الصحيح وقفهء وأقول: عندي ذخيرة في مسألة الباب مرفوعة 
منها رواية ابن عمر بسند صحيح قوي. ويؤيد في ما مر في أول الزكاة عن أبي ذر عنه ونه : «إلا من 
قال هكذا وهكذا فخشي» إلخ فإن هذا ليس شأن الزكاة الواجبة . 

(5) باب ما جاء في فضل الصدقة 


قوله : (يربى ب بيمينه إلخ) في حديث صحيح : لكلنا نونس الرصة 100 انول إن المفهوم من 
القراة وا احاديت أن السقدنا سانا حل كرون هلح القزةق التق ل وت ردن نوفا شونا الل القا ءا 


)0 سيدنا عثمان بن عفان رضي الله عنه . 
(0) الترمذي (7754), والطبراني في المعجم الأوسط (077175. 


١ 4‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


يفْبَلَ الله إلا اليب ال يي ص 
تكُونَ أَغظمَ مِنَّ الجَبّلٍء ٠‏ كما يرَبِي أ حَدُكم فَلَوّهُ أو تَصِيلّه؛ . 

قال: وفي الباب عن عائشةً. وعَدِيٌ بن حاتم وأَنّسء وعبدٍ الله بنٍ أبي أَؤْفى» وحَارِئّة بن 
وَهْبء وعبدٍ الرحمن بن عَوْفٍ وَبْرَيْدةً. ْ 

قال أبو عيسى: حديتٌ أبي هريرةً حديثٌ حسنٌ صحيحخ . 

5 حدّثنا أبو كُرَيْبِ محمد بن العلآء حدّئنا وَكيمٌ؛ حدَّئنا عَبّادُ بِنُ منصُورء عذينا 
القاسِمٌ بِنُ محمدٍ قال: حينت ناهوي تقرل”» قال رسول الله كل إن الله يَقْبَلَ الصَّدََة 
وَيَأخُذْعَا بِيَمِينِهِ» فيرَبِيهًا لأَحَدِكُمْ كما مربي أحَدكُم مَهَرَه) حتّى إن / اللْقْمَة لَتَصِيرٌ مِئْلّ أَحُد). 
وتَضْدِينُ ذلك في كِتَاب الله عر وجلّ: ظأَلرَ يَمَلبا أن ألَهَ هو يَمْبَلُ التوبَةَ عن عبَادوء وبأخذ 
لصّدَّقدْتِ# [الثوبة: الآيت. ]٠١4‏ و#يمحق أله ليذ وسِربى واي 01075] . 


1 


ل ا 
الصَفَات ونُرُولِ الدَثٌ تتازك وتغالى كز ليله إن السماء الدَزْيَاء قالوا: قد فل تكد كنت الروايات فق 
هذا ويؤْمَنٌ بهًا ولا يُنَوَهُمْ ولا يقال كيف؟ . 

هكذًا رُوِيّ عن مالك وَسْفْيَانَ بن عُيَيِئَةَ وعبدٍ الله بن المبّارَكٍ أنهم قالوا في هذه 
الأحاديث: أمروها بلا كيف . اا وأما الحيية 


انكرت هذه ه الرُوَايات وقالوا: هَل] تشننة 


أنها توضع الآن كما هي وتزاد في المحشر دفعة واحدة» وفي القرآن التشبيه بالسنبلة وهو يشير إلى ما 
ادعيت» وأقول: من هذا القبيل الحسنة بعشر أمثالها . 

قوله: (أمرُوها كما هي الخ) أمرُوها على ظواهرهاء وأما تأويل اليد بالقدرة أو القوة فقال 
الترمذي: إنه مذهب الجهمية». ولا يقال: إن اليد واليمين والوجه وغيرها من صفات الباري ويفوض 
التفصيل إلى الباري فإنه يقتضى أن يكون مثل اليد والوجه زائدة على الذات لأنه صفاته تعالى ليست 
عبن عدولا قيرها متظيلة ميال بزانلة فلن الذاك ومقتضى لفظ اليد ومثله. أن يعبر بلفظ لا 
لعلها يومئ إلى كونها زائدة على الذات فإنه خروج عن الموضوعء وعبر البخاري بالنعوت ولغته أي 
بين حليته ومذهب السلف في مثل هذا أن يحمل على ظاهره ويفوض التكيف إلى الله ولا يطلق لفظ 


ه كتاب الزكاة ١"‏ 


وقد ذَكْرَ الله تَبَارَكُ تَعَالَى في غَيْرٍ مَوْضِعِ من كِتَابه: الْيَنَ والسّمْعَ والبَصّرٌ فتَأْوَلتْ الجَهْمِيَة 
هذه الآياتٍ فَفَسَرُوهَا على غَيْرِ ما فَسَّرَ أهل العلم. وقالوا: إن الله لم يَحْلْقْ آدَمَ بيله» وقالوا: 
لما مقن :اليل بههننا الفزة, 

وقال إسحاقٌ بن إبراهيم: إِنّما يَكُونُ الّشْبِيهُ إذا قال: يد كَيَدِء أو مِئْلُ يَدِء أؤ سَمْعٌ 
كتغر اويل فنيه ندل فاك كه كتقم أويتل اشتم نهذ للقي 

وأما إذا قال كما قال الله تعالى: يَدْ وسَمْعْ وَصَرٌ ولا يقول كَيِفَ ولا يَقُول مثل نت ولا 
كنم فهذا لا يون تَغريهأء ومو كما قال الل وتعالى في كتابه: لس كليو ىوق 
لَمِيعٌ لْبْصِيرَ # [الشورى» الآية: ]1١‏ . 

ا - حدّثنا محمد بنُ إسماعيل حرفا قوسن ون إسعاعيل: خدكناصدنة بر موس » 
عن نَابتِء عن أَنّسِ قال: سيل النبي ككل: أي الصّوْم أَفُضَل بَعْدَ رمَضَانَ؟ فقال: ' «شَعُْبَانَ 
لِتَْظيم رمضَانَ» قل : فَأَىُ الصَّدَ لْصَدَفًة قَه أُفُضَلٌ؟ قال: ١صَدَكَةٌ‏ في رَمَضَانَ) . 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ غريبٌ. وصَدَقَة بِنْ موسى 0 عِندهم بذاك القَويٌ . 


4 حدّثنا عُمْبَهُ بِنُ مكرّم العمّيُ البَضْريٌء حدّثنا عبدٌ الله بِنُ عيسى الخَزّارُ البصري» 
عيرس بار عن الحَسَنء عن أنّس بن مالك قال > قال رضول الله علت: اإن الصٌّدقةً 
ره 


لِتَظفِىءٌ غضَبّ الرَّبٌ وتَذْفْعْ عن مِيئَةٍ الْسّوء). 


الصفة» وفي فتح الباري ص(7”47)؛ ج(17١)‏ في بحث الاستواء على العرش عن محمد بن الحسن 
الشيباني رحمه الله عين مذهب السلف, وفيه: فإنه وصف الرب بصفة لا شيء إلخ أي فإنه وصف 
الرب بصفة منبئة عن الانفصال عن الذات» والحال أن الأفعال قائمة به تعالى وليس محلا للحوادث 
بلا اختيار منه وبعض تفصيل المسألة مر في باب نزول الله إلى سماء الدنيا. 

قوله: (الجهمية إلخ) هذه فرقة تنسب إلى جهم بن صفوان الترمذي» وكان ينكر صفات الرب 
تبارك وتعالى ويقول: إن الصفات تنافي بساطة الذات وتنزيههاء وكان جهم في آخر عهد التابعين» 
ونقل ابن الهمام مناظرة مع إمامنا أبي حنيفة إمام المسلمين» وقال الإمام في الآخر: اخرج عني يا 
كافرء فالعجب من النواب صديق حسن أنه قال: إن أبا حنيفة جهمى عياذاً بالله» وهذا القول من غاية 
غجادة زمتائل الجهجة الكذافية :. والشهرن يتفي الككافه وتعتديد: الرافه .وقيل يكين الكاف :وتخنيك 
الراء كما يدل من قال: 


الفقهفقهأبي حنيفة وحذله والتدينة دية متشمشيةه حجن كدرام 


| الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
4 بابُ: ما جَاءَ في حَقّ السَّائل 

5 حتفنا فده :حذتا اللتكا ين سعرة عن معد يخ أبن سعد عن غيل الرحدن 

بن بُجَيدِء عن جَدَتِهِ أم بُجَيْدٍ (وكانت مِمْنْ بَايَعَ رسول الله )ا أنها قَالَْتْ: يا رسول الله! إِنَّ 

المكِينَ لَيَقُومْ على بَابِي ما أجدُ لَهُ شَيئا أَطِيِه ياه فقال لها رسول الله وله : «إن لم تَجدِي 


0# 


سَيْئاً تُمْطِيئَهُ إيَاهُ إلا ظلفاً مُخرّقاً فاذْفعِيهِ إليه في يدوا . 


و 
ءّ ا 


قال: وفي الباب عن علي وَحُسَيْنِ بن علي وأبي هريرةً وأبي 


حدم 


مام 
قال أبو عيسى: حديثُ أمٌّ بُجَيْدٍ حديثٌ حسنٌ صحيحخ . 
"٠‏ بِابُ: ما جَاءَ في إِعْطاء المُؤَّلَفَةِ ُلُوبْهُمْ 
555 - حدّثنا الحَسنٌ بن علىٌ الخلال» حدنا لشي بن أَدَمَ عن ابن سبوا 
يُونْسٌ بْن يَزِيدَ عن الزْهْرِيٌ» عن سَعِيِدٍ بن المُسَيّبِء عن صَفْرَّانَ بن أَمَيةَ قال: أ عطاني 
رسول الله وَل يوم تين وإنّهُ لأَبِعَض الحَلْقٍ إِلَىّ» : فمَا َال يُخطِيني حَمَّى إِنهُ لأحبٌ الحَلَقٍ إليّ 
قال أنو: وين : حرق لكين رن غلك ,يوذ كني تن النداك ا 


قال: وفي الباب عن أبي سَعِيدٍ. 


قال أبو عِيسَى : حديتٌ صَفْوَانَ رَوَاهُ مَعْمَرُ وغَيْرُه عن الزْهْرِيّ» عن ب سَعِيدٍ بن المسيّب» 
أن را ا اق قال اماي وعدن الله كك ركان ها الحدية 1 ارات لاخر 
) مغيد يي | عست أن :شفوان): 


والفرق بين الكرامية والجهمية أن الجهمية مثل أهل الباطن والكرامية مثل أهل الظاهر وخير 

الأمور أوساطها. 
)3١(‏ باب ما جاء فى إعطاء المؤلفة قلويهم 

كان أناس حديث(" العهد بالإسلام ولم يكن الإسلام راسخاً في قلوبهم» فكان النبي يله 
يعطيهم لتأليف قلوبهم ولم يبق هذا المصرف الآن كما قال الأئمة الأربعة» ثم قيل: إن هذا المصرف 
انتهى بانتهاء العلة» وقيل: يعطيهم منسوخ ونسب الترمذي إلى الشافعي بأنه قائل ببقاء هذا المصرف 
إلى الآنء وقال الشاه ولي الله: إن هذا الصنف باق إلى الآن وظاهر حديث الباب أنهم يُعطون وهم 
في حال الكفرء ولكنه منظور فيه فإن المؤلفة قلوبهم هم الذين أسلموا ولم يرسخ الإسلام في قلوبهم . 


)١(‏ هكذا في الأصلء والصواب (حديثوا). 


ه كتاب الزكاة ١١‏ 


وقد اخْتَلَّفَ أهلٌ العلم في إِعْطَاء المؤَّلْمَةٍ ُلْوبهُمْ. فَرَأَى أكثه أهلٍ العلم ألا تخطراة 
وقالوا : نما كانوا قَوْماً على عَهْدٍ النبي يكل كان الهم على الإشلام حتّى أسْلْمُواء ولَمْ يرا 
أَنْ يُعْطُوًا الحرع قن الركاء على وثل هد العتعتى» يوقو قول سُفْبَانَ النْوْرِيٌ وأهل الكوفَة 
وغَيْر هم وبهِ يقول أحمدٌ وإسحاقٌ. 


رهظ #_ 


وقال بَعْضّهُم: مَنْ كان اليَوْمَ على مِفْل حال هَوْلاءٍ وَرَأى الإمامُ أنْ يَتَألْمَهُمْ على الإسْلآم 
فَأَعْطاهُم» جَارٌ ذلك» وهو قَوْلَ الشافعىٌ. 


"١‏ - بابٌ: ما جَاءَ في المُتَصَدّق يَرِتُ صَدَقَتَهُ 


/56 ولق ل ل ا ا ضر ل الصاو ور 
عبد الله بنٍ بُرَيْدَة عن أبِيه قال: كُنْتٌ جَالِساً عند النبئ وَل إذ أنتَهُ امْرَأَةٌ فقالت: يا رسول الله! 
إن كنك تَصَد فت على م بِجَارِيَة وإنّهَا مَانَتْء قال: «وَجَبَ أَجَرُكِء وَرَدُهَا عَلَيْكِ المِيرَاث) . 
قالت: يا رسول الله! إِنّها كانَ عليها صَوْمُ شَهْرء كَأْضصُومُ عَنْهَا؟ قال: «صُومِى عَنْهَا). 
قالت: نا درل اللّه ! إِنْهَا لم تح قَطء فج عنْها؟ قال : انعم , حجى عَنْهَا). 


)"١(‏ باب ما جاء في المتصدق يرث صدقته 

يجوز أخذها إذا أتته وراثته عند الأحئاف وارسن را كا فيايطة د لد الملك يوسب 
تبدل العين ولكن ليست بمطردة فإنها تتخلف في , بعض الجزئيات» كما في الهداية أن المشتري إذا 
تصرف في بيع البيع الفاسدء فالربح له غير طيب» وأما البائع فيطيب له ربح الشمن» والمسألة هذه 
مسألة جامع الصغيرء وقال الشيخ سعد الدين الذيري في حاشية العناية: إن هذا الخبث منحصر في 
التبدل بتصرف واحد وأما إذا تعد التصرف فلا خبث» وفى غصي(؟ الهداية ص(69”): أنه إذا غعصب 
ألف درهم وشرى به جارية فباعها بألفين ثم اشترى بألفين جارية فباعها بثلاثة آلاف درهم فإنه يتصدق 
بجميع الربح إلخ» فإنه بقي الخبث مع تعدد التصرف فالحاصل أن الضابطة ليست بكلية» ويمكن لأحد 
أن يقول: إن هذه الضابطة كلية فيما ليس فيه معاوضة وتسبب تصرف عن تصرف . 

قوله: (صومي عنها الخ) قال أحمد بن حنبل: يجوز النيابة عن الآخر في صوم النذر لا الفريضة 
حتى قالوا: إنه إذا مات وعليه ستون صوم نذرء فصام عنه ستون رجلا في يوم أجزأ عنه وللشافعي 
قولان: القديم وهو جواز النيابة والجديد وهو عدم جوازها ورجح النووي القديم» وقال أبو حنيفة 
ومالك: لا يصوم الولي عن الولي نيابة» وقال المحدئون: إن الرجحان من حيث الحديث لمذهب 
أحمد لأن في بعض طرق الحديث تصريح صوم النذر كما في البخاري ص(5527)» ثم في بعض 


. أي في باب الغضب من كتابة الهداية‎ )١( 


شن الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ» لا يُعْرَفَ هذا مِنْ حديث بُرَيْدَةَ إلا مِنْ هذا 
الوَجْهِ . وعبدٌ الله بن عَطَاءِ بِقَهّ عِنْدَ أهل الحديث. والعمل على هذا عِنْدَ أكئّر أهل العلم؛ أن 
الرَجُلَ إذا تَصَدَّقّ بِصَدَقَةِ ثم وَرِثهًا حَلْتْ لَهُ. 1 


4 سه ك2 3 ع َ م ا اود سام ام ْ 66 م خم 2 اعم ااه 2 ٠‏ 9 
وقال لعمصهم. إنما الصدقة شَيْءٌ جعلها لله فإدا وَرِئهَا فيّجب أن يصرفها في مِثْلِهِ. 
0 2 م مو ٠‏ - ثْ 0 
وروى سفيان الوري وزهير هذا الحديث عن عبد الله بن عطاء . 


الطرق لفظ «رجل» وفي بعضها لفظ «امرأته» كما أشار البخاري فقيل بتعدد الواقعة؛ وقيل: لا وقال 
الحنابلة: إن حديث لا يصوم أحد عن أحد في حق الفريضة وتأول الأحناف وجمهور الشافعية في 
حديث الباب أن مراد «صومى عنها» أطعمى عنها ولكنه تأويل» وأما المسألة ففى الهداية ص76 أن 
الغيافة على فاكثة اتنناع احدها البدتة ولا مخور التيارة افبهاء و آنا الغالية تعرز الشابة هن العجر 
والقدرة» وأما المركبة من المالية والبدنية فلا تجوز النيابة إلا عند العجز وما تعرض في الهداية إلى 
الإثابة وتعرض إليها في البحر في باب الحج عن الغير فقال: إن كل عبادة بدنية تجوز فيها الإثابة أي 
إيصال الثواب» ثم قيل: يجوز الإثابة في الفريضة أيضاً أي يصل الثواب ولا تسقط الفريضة عن ذمة من 
أصابه الثواب» وقيل: إن الإثابة منحصرة في النافلة» ثم قيل: إن الإثابة إنما تكون للميت فقط» وقيل : 
للميت والحي كليهماء وأقوال أخر؛ فيقال في حديث الباب: إنه صوم الإثابة لا النيابة» وإن قيل: إن 
لفظة «عن» تدل على النيابة قلت: إن «عن» أيضاً قد تكون للإثابة كما فى البخاري فى صدقة الفطرء 
وأما دليلنا فما في النسائي عن ابن عباس موقوفاً عليه: لا يصلي أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحدء 
وكذلك عن ابن عمر في موطأ مالك (45): وأخرج الطحاوي عن عائشة 'يّنًا موقوفاً: لا يصلي أحد 
عن أحد ولا يصوم أحد عن أحدء وهي رواية حديث الباب المرفوع» وفي العيني شرح البخاري مرفوعا 
عن ابن عمر : «من مات وعليه صوم يطعم عنه؛»» ونقل تحسينه عن القرطبي» وأعله أكثر حفاظ 
الحديث» وقالوا: الصحيح وقفه» ونقله محشي البخاري ص(17١75)‏ وذكر الحديث وتحسين القرطبي» 
لا إعلال جمهور الحفاظ وهذا الاختصار مخل» وذكر أيضاً أن النسائي رفعه عن ابن عباس» أقول : 
وقفه النسائي» ثم ما في عمدة القاري عن ابن عمر ويه فقد أخرجه الترمذي ص(١1)‏ أيضاً وصوب 
الوقف» وفي سنده محمد» وقال الترمذي: إنه محمد بن أبي ليلى وأنه رواه ابن ماجة سنداً ومتنا وفي 
سنده تصريح محمد بن أبي سيرين فصح السند إلا أنه قال الحافظ في التلخيص: إن في ابن ماجه وهم 
ابن ماجه أو شيخه ثم رأيت في السنن الكبرى في موضعين تصريح ابن أبي ليلى في السند. وظني أن 
القرطبي لا يحسن بناءاً على ما في الترمذي فإنه فيه محمد بن أبي ليلى وما حسنه أحد إلا الترمذي في 
موضع واحد في أبواب السفر» ولعل تحسين القرطبي بناءً على ما في ابن ماجه والله أعلم» ولنا أيضاً 
قراءة ابن عباس في الآبة: طوَعَلَ أَلَذِت يُطِيفُوتَمٌ وِدَيَهُ طَْمَامُ مِسَكِين4 [البقرة: 184] كان يقول 
الشافعي: لا يصح الإثابة إلا إثابه الدعاء والصدقة ولا يمكن إيصال ثواب تلاوة القرآنء وأما عندنا 
فيجوز إيصال ثواب كل شيء من العبادة» ثم أفتى الشافعية بجواز إهداء ثواب التلاوة. 


ه كتاب الزكاة 0 ١‏ 


؟" - بِابٌُ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الَؤْدٍ في الصَّدَقَةٍ 

- حدّثنا هارونٌ بن إسحاقً الهَمْدَانِنُ» حدّثنا عبدُ الوَّراق عن مَعْمَرِ عن الزُهْرِي 
عن سام عن ابن عَمّرِ عن عَمَّرء أنْهُ حَمَلَ على فَرَس في سبيل الله ثم رَآمَا تُبَاءُ فأراد أن 
9 20100 

والعمل على هَذا عِنْدَ أكر أهل العلم . 

 "*‏ بِابٌ: ما جَاءَ في الصّدقة عن المَيّتِ 

5548 - حدّئنا أحمد بن مَنِيع؛ عاندازن بن اذه معدت نا زَكرِيًا ؛ بِنُ إسحاق» حدثني 
عَمْرٌو بن دينار. عن عِكرمَةٌ عن ابن عباس أنْ رجلا قال: ذا وسول الله إن امن لفقت 
أفْيَتْمَعْها إِنْ تَصَدَفْتٌ عنها؟ قال: لا ا 


2 سير 


وقد 5 هذا الحدِيتٌ عن عَمْروٍ بن دِيئار» عن عِكْرمَة» عن النبيّ كَل مُرْسَلاً. 
قال: ومَعْى قَُوْلِهِ: (إِنْ لي مَخْرَفاً)؛ يعْنِى بُسْمَانا . 
4 بابٌ: ما جاء في نَفقةٍ المرأقٍ من بَئْتِ زَوْجهَا 
اين - حدّثنا هِنَادٌء حدثنا ا 0 حدثنا 5 ام 0 الحزلانِي ؛ عن 
امرَ رأ شيناً من بَيْتِ وَدْجهَا إلا بإذن وهاه قيل: يا رشرل الا ل 15 
أَفْضَلّ أَمْوَالنَا؛. 


أب 





(؟") باب ما جاء في كراهية العود في الصدقة 
أي يتصدق بشيء ثم يشتريه وهو جائز» وأما نهيه عليه الصلاة والسلام عمر به فإنما كان لثلا 
يحابي الرجل لرعاية عمر ونه «إن رجلا» إلخ هو سعد بن عبادة. 
(4؟) باب ما جاء في تصدق المرأة من بيت زوجها 
إن كانت المرأة مجازة دلالة أو صراحة أو عرفا فيجوز لها وتحرز الثواب» وإلا فلا بل عليها 
وزر. 


١7:‏ الحزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 


وفي الباب عن سَعْدٍ بن أبي وَقاص وأسْمَاءَ بِنْتِ أبي بكر وأبي هُرَيْرَةَ وعبدٍ الله بن عَمْروٍ 
وعائشة . 

د ل ال ا 

ا لي ا ام ول ويا 
قال : سَمِعْتٌ أبا وَائِلِ يُحَدْتْ عن عَائشْةً عن النبيّ كلِةٍ أنه قال : «إذا : عننت العراااون يبد 


رَْجَهَا كان لها يه جر وللؤوج يل ذلك: وللخازن مِثْلَ ذلك. ولا ب: ينقّصٌ كُل واحدٍ منهم 
وذ اجر هاه د :ل بجا كن ولها ها افتن» 


قال 000 هلأ حديثٌ سر , 


ل خلئنا ميجير بن ماده حدّثئنا المُؤْمَلُ» عن سُفْيَانَه عن مَنْصُورِء عن أبي 
وَائِلِء عن مَسْرُوقٍِء عن عائِشَة يِسَةَ قالت: قال رسول الله يكل : «إذا أغظتٍ المرأةٌ مِنْ بَيْتِ رُوْجِهَا 
يطيب تَفْس غَيْرَ مُفْسِدَوَء كان لها مِثْلُ أجر لها ما نَوَتْ حَسَناً: وللخازنٍ مثل ذلك» . 


وس ## ني 
م 7 


قال أبى عسن :هذا تجدية خسن ضحي .وهو اصح من بحديف عترودين مزه عن أبن 
وَائِلء وعَمرو بن مره لا يذكرٌ في حديثه عن مُسْرُوقٍ . 


قوله: (لها به أجر مثل إلخ) ليس المراد التشبيه في المساواة في الأجر وإن أجر الخادم كأجر 
مالكهء وإن ثواب الزوجة كثواب الزوج» هل المراد أن كل واحد يحرز ثواب عمله كما يدل حديث 
عائشة ة في الباب؟ وأما ما في سنن أبي داود ص(54١)‏ مرفوعاً عن أبي هريرة : «وإن أنفقت من غير 
أمره فلها نصف أجره) إلخ ففيه إشكال». فإن المنفي إما أمر صريح وأعم من الأمر صراحة أو دلالة فإن 
كان الأول فكيف التنصيف» وإن كان الثاني فكيف الأجر فضلا عن النصف؟ بل يكون عليها وزر في 


هذه الحالة» وأقول: إن المنفي الأمر الصريح وأما التنصيف فمن أجر عملها معاء أي لها أجر عملهاء 
وأما النصف فبمعنى الحصة وقد ثبت النصف بمعنى الحصة كما في : 


إذاميك كان الحاش تفيفان تبات وان فين عالذى كننكك اصع 
وكذلك في: 

إذا ا حمينت هتية التشعيييدان ولكن فنواضل ثنوت لبيلكلك بالجهباز 
فحاصل الحديث أن المرأة تحرز لعلها أجر عملها والزوج يحرز أجر عمله. 


ه كتاب الزكاة هم ١‏ 
بابُ: ما جاءً في صَدَقَةٍ الِطر 


"1" حدّثنا محمودٌ بن غَيْلانَ» حذثنا وكِيعٌ؛ عن سُفْيَانَه عن رَيْدٍ بن أَسْلَّمَ. عن 
عِيّاض بن عبدٍ الله بن أبي سَعِيدٍ الْحَذْرِيٌ قال: كنا نُخْرِحٌ زكاةً الفطر ‏ إذ كان فِينَا رسول الله كلل 


(5") باب ما جاء في صدقة الفطر 

في المغرب أن الفطرة بالتاء بهذا المعنى أي صدقة الفطر ليس بثابت في اللغة بل اللغة صدقة 
التطرويدوة التاءةدولما: عاك التريعة الصدفة لون النطر زول على أن القطر. سين فإن الاقيافة م 
علامات السببية كما في الأصول ثم السبب عند أبي حنيفة فطر صبح يوم العيد لأن شأن هذا الفطر 
جديدء وقال الشافعي: إن السبب فطر آخر مغرب رمضان وتدار الأحكام على هذا الاختلاف» ووجه 
مذهب أبي حنيفة أن فطر المغرب شأنه مثل شأن سائر الإفطارات بخلاف فطر صبح يوم العيد» وينبغي 
للخطيب أن يذكر في خطبته جواب سؤالات: على من تجب؟ كم تجب؟ عمن تجب؟ مم تجب؟ متى 
تجب؟ أما الأول أي على من تجب فعلى مالك النصاب ولو غير نام وأما عند الشافعي: فعلى من له 
فاضل من قوت يوم وليلة» وأما عمن تجب؟ فعن أولاده الصغار والعبيد ولو كانوا كافرين هذا عندناء 
ووافقنا البخاري في الصدقة عن العبيد الكافرين لأنه بوب أولاً ص(5١3)‏ على العبيد بقيد المسلم ثم 
بوب ص(9١3)‏ على العبيد بدون قيد المسلم؛ وأما كم تجب؟ فالصاع عند أبي حنيفة في بعض 
الأشياء ونصف صاع في بعض الأشياء. وقال الشافعي: يجب الصاع من كل شيء» وأما مم تجب؟ 
فبأن يعطي الحنطة أو الشعير أو الأقط أو قيمتهاء وأما متى تجب؟ فعند أبي حنيفة بعد صبح يوم 
العيد» وعند الشافعى بعد غروب ذكاء آخر رمضانء وأما اختلاف أن النصاب شرط الصدقة عندنا لا 
عند الشافعي» كوك شاك بحديث البخاريى: «خير الصدقة ما كان عن ظهر غنّى) إلخ 52 
الغنى بعد الصدقة» أقول: إن التمسك بهذا ليس بظاهر فإنه استدلال بالأعم من الأعمء والخارج من 
الأحاديث عدم اشتراط النصاب في الأضحية وصدقة الفطرء وأقول: إن غاية مسكة استدلالنا أن يقال: 
إن الشريعة تسمي صدقة الفطر بالزكاة فإنه روي في خارج الصحاح الست أن لد أَقمَ من تَرّقّ» آية إلخ 
[الأعلى: ]١4‏ في صدقة الفطرء #وَدَكر أَسْمْ ريد مَصَنَّ» [الأعلى: ]١٠١‏ فى صلاة العيد» والرواية قوية 
تريئلة باوعنا فى تحديف البات 'تلقييه الصدقة بالذكاة وكدلك كن أحاديت اروك ها ذه تقر ل" إن العا 
المعروفة زكاة الأموال» وصدقة الفطر زكاة الأبدان» وفى 5310 المشكاة: «أن صدقة الفطر طهرة 
النفس» فدل على أنها زكاة الأبدان» فإذا كانت الصدقة زكاة يشترط النصاب فيها كما فى زكاة الأموال. 
وكير إلى نهدا بااكال امتمفابنا:" إند فى بيه الحعار :< دعا :لفطل لكاشودقة النطن وهدا غاية السك 
وللعامل أن يضحي ويتصدق بصدقة الفطر من تيسر له أقول أيضاً: إن ما في فتح الباري يشير إلى ما 
قلت: إن صدقة الفطر زكاة وفيه: أنه عليه الصلاة والسلام أمر بصدقة الفطر في المدينة ثم بعده نزل 
الزكاة ولم ينه عن الصدقة؛ فقول الصحابي يشير إلى المعادلة بين الصدقة والزكاة» وأعله الحافظ في 
موضع وقواه في موضع آخر. 


١75‏ الحزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


صاعاً مِنْ طَعَام ؛ أو صَاعاً مِنْ شَعِير أو ضَاعاً مِنْ تَمْرِ أو صَاعاً من زَِيبٍ أو صَاعاً مِنْ أقِطِء 
َم نَل نُخْرِجَهُ حنّى قَدِمَ مُعاوِيةٌ المَديئة فَتَكَلَم؛ فكانَ فيما كلم بِهِ النّاسَ : إنْي لأرَى مُدَيْنِ 
مِنْ سَمْرَاءَ الشَّام تَغْدِل صاعاً مِنْ تَمْرٍ . 

قال: فَأَحَدٌ النّاس بذلك . 

قال أبوسعيد::قلا أزال رجه كما كلك أخره. 

قال آنق عسي : دا حيس وود والعَمّل على هذا عِنْدَ بَعْضٍ أهلٍ العلم» 
يَرَوْنَ مِنْ كل شيءٍ صَاعاًء وهو قَوْلَ الشَّافِمِي وأحمّدَ وإسحاقً. 

وقِالَ بَعْضٌ أَهْل العلم مِنْ أضحَاب النبيّ يلهِ وغيرهم: مِنْ كُلَْ شَيْءِ صَاعٌ إلا مِنَّ البرّ 
فإنهُ يُجْزَىءُ نَضْفُ صَاع. وهو قول سُفْيَانَ اللَوْرِيُ وابن المُبَارَك. 





ظ قوله: (صاعاً من طعام إلخ) قال الشافعية: إن في صدقة الفطر صاعاأ من كل شيء؛ وفي كفارة 
اليمين مدين من كل شيء» وقال أبو حنيفة رحمه الله: إن في الصدقة صاعاً من بعض الأشياء ونصف 
صاع من بعض الأشياء مثل الحنطة» وأما الزبيب ففيه روايتان المشهورة نصف صاع وفي الشاذة صاع 
ميعديما لبان كمالي لخر المختارء وأخذها أبو اليسر البزدوي» وقال: إنها معمولة بها وقال ابن 
عابدين : لا يمكن للبهنتي التصحيح فإنه ليست له مرتبة التصحيح والمختار أن يجمع بين الروايتين أي 
الاخلانه حين لخادت اقل وأما باقى الأشياء المذكورة فى حديث. الباب فليس'لنا خلاف 
وقال الشافعية في حديث الباب: إن العراد انين الفلقاة الحنطة أقول : تال الزرقاني شارح موطأ مالك : 
إن المراد من الطعام الذرة (مكي) وكانت الحنطة قليلة في الحجاز. وأيضا في صحيح البخاري 
ص(14١”7)‏ مايدل صراحة على خلاف قول الشافعية فإنه قال أبو سعيد: طعامنا الشعير والتمر 
والزبيب» وأغمض الحافظ عن هذه الرواية» وأما أدلتنا مما في معاني الآثار ص(١7"7):‏ ج(١).‏ 
روايات تدل على نصف صاع حنطة رفعاً وقفاء وفي , بعض الطرق حجاج بن أرطأة وهو متكلم فيه؛ 
ااي ا ماي ا ل ا ا ا ولنا أيضاً ما في 
معاني الآثار عن الخلفاء الثلائة من الشيخين وعثمان به وذكره عثمان في خطبته على المنبرء وأما 
المرفوع فلنا ما ذكره صاحب الهداية رواية ثعلبة بن أبي صُعيرٌ وأخرجها أبو داود بسند حسن» ولنا ما 
أخرج الزيلعي مرسل سعيد بن المسيب ومراسيله مقبولة عند الشافعي أيضاًء وأحاله إلى الطحاوي ولم 
أجده في النسخة المتداولة في أيدينا لمعاني الأثار ولا بد من كونه في الطحاوي؛ ولعل في نسختنا 
سقط نعم في معاني الآثار ص(70”) حديث آخر لنا بسند من ربيع الجيزي وربيع المؤذن» وإذا كان 
عزازياً بستد وسيما هو مرسل سحيك بن الحسين :وآفقه فتيا التتلفت يكون متبولا بلا ريب 

قوله: (فعدل الناس إلى نص إلخ) لا يدل على أنه عليه الصلاة والسلام كان أمر بصاع من 


5ه كتاب الزكاة 1 ١‏ 


0 لكر يز نف مني من لل.. 
عَمْروٍ بن شْعَيْبِء 520 عن جَذ أن ال 6 بك نايا في فاج ل 
الفطر وا حِبَةٌ على كُلَّ مُسلِمٍ» كر أو ألَْى» حر أو عب صَفيرٍ بر أو كبِيرٍ مُدَانِ مِنْ مح أو 
سواه صَاعَ مِنْ طعَامظ . 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌّ غريبٌ . 

وروى عُمَرُ بن هارونَ هذا الحديتّ عن ابن جُرَيج. وقال: عَن العَبّاس بن ميناءة» عن 
0 هذا الحديث. حدّثنا جارودٌ» حدثنا عَمَرُ بن هارون هذا الحديث . 

66 حَدّثنا فَتَسَْهُ تيه حذثنا حَمَادُ بن زَيِدِء عن أيوبّ. ك0 عن ابن عَمّر قال: 
رض رسول له يله صَدَكة الام والحُرٌ والمَملُوكِء ضَاعاً مِنْ تَمْرِ أو صَاعاً 

وفي الباب عن أبي سَعِيدٍ وابن عباس » وجَدٌ الحَارِثِ بن عبدٍ الرحمن بن أبي ذُبَابء 
وتَّْلبَةَ بن أبي صُعَيْر وعبدٍ الله بن حَمْرو . 

5 - حدّثنا إسحاقٌ بِنُ موسى الأنصَارِيٌ؛ حدّثنا مَعْنّء حدَّثنا مَالِك عن نَافِعء عن 
عبد الله بِنِ مْمَر أن رسول الله يكْهِ فُرضٌ زكاةً الفِطرٍ مِنْ رَمضانَ صَاعاً مِنْ د ننر او صَأما برة 
شَعِير على كُلّ حر أو عَبْدِه ذكر أو أَنتى مِنّ المُسْلِمِينَ . 


قوله: (على كل مسلم الخ) إن كان المراد منه عمن تجب الزكاة؟ فيخالفنا الحديث وأن المراد 
على من تجب عليه فلاء أقول: إن المراد على من تجب؟ ولا يخالف . 

قوله: (حر أو عبد) الآن المذكور في الحديث عمن يلزم والله أعلم . 

قوله: (غريب حسن إلخ) الرجال ثقات إلا سالم بن نوح العطار وهو أيضاً من رجال مسلم . 

قوله: (من المسلمين إلخ) قال أبو حنيفة وإسحاق ابن راهويه: إن العبد الكافر يتصدق عنه 
مولاه؛ وأشار البخاري إلى مذهبنا بل إنه اختار مذهبناء وقال الحجازيون: لا صدقة إلا عن العبيد 
المسلمين» وقال ابن دقيق العيد إن زيادة #من المسلمين» تفرد بها مالك ويشير إليه كلام الترمذي وقد 
وجدت متابعات عن ستة رجال منهم عمر بن نافع في البخاري». وضحاك بن عثمان فى مسلم ذكره 
النووي ص(7١3)‏ وزاد عليه الحافظ في النكت على ابن الصلاح» وأما الجواب من جانبنا فنقول: إن 


١١8‏ الحزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


و 


قال أبو عيسى : حديثُ ابن عُمَرَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 

ورف الك لودع عن ابن عَمَرٌَ عن النبي كله نحو حديث أيوبّ. وَزَادَ فيه: (من 
المسلمين). ورواة غَيْرُ وَاحِدٍ عن نافِع ولم ك1 فيه : (مَنْ المسلمين). 

وَاختَلف أل العِلّم في هذاء فقال بَعْضِهُم : إذا كان للِرَّجْل عَبِيدٌ غَيْرُ مُسْلِمِينَ لم يُوَدْ 
عنهم صَدَقَة الفطرء 000000 والشافعيٌ وأحمد. 


وقال بغضهم: ' يودي عنهم. نان كارا هدو للم وهُو قوْلَ النَّؤْريٌ وابن المضار اك 
وإسسحاق: 


"١‏ - بابٌُ: ما جَاءَ في تَقديمها قبل الصّلاةٍ 
1 - حدّثنا مُسْلِمْ بِنُ عَمْروٍ بن مُسلمء أبو عَمْروٍ الحَذَاءُ المدنى» ير 


نافع الصَائِعْ. ٠‏ عن ابن أبي الرْنَادٍء مر سن عن ما عن نادم عن ابن عمَر: 
رسول الله كلد كان يَأمه رُ بإخْرّاج الزكاة قَبْلَ العْدَرٌ ل للِصَّلاةٍ يَوْمَ الفطر . 


قال انو سي : هذا حديث حسنٌ صحيحٌ غريبٌ» وهو الذي يَسْتَحِبْهُ أهل العلم: أن 


يُخْرِجَ الوّجُلُ صَدَقَةَ الفطر قَبْلَ الْعُدُرٌ إلى الصَّلاةٍ. 


317" بِابٌ: ما جَاءَ في تعجيل الركاةٍ 
5/7 حتككنا عند اللابن عبد الرصدو» اخرنا شعي يذ متطوره عزتنا نياعي دن 


وأيضا نقول: إن راوي حديث الباب ابن عمرء وفي فتح الباري في غير باب الصدقة: أن ابن عمر كان 
يتصدق من عبيد الكفارء هذا والله أعلم . 
)١1(‏ ماجاء فى تقديمها قبل الصلاة 
يستحب أداؤها قبل الصلاة ولو أداها بعد صلاة العيد كان أداءاً لا قضاءء وفي الصحيحين : أن 
يده عليه الصلاة والسلام كان أجود من الريح المرسلة فى رمضان. فدل على أن الصدقة أفضل في 
رمضان وكذلك ذو الحجة. وكان السلف أيضاً يزكون فى رمضان. ظ 
(10) باب ما جاء في تعجيل الزكاة 
يصح إذا كان مالك نصاب ثم له شروط وإن جواز التعجيل فلأنه إذا ملك النصاب فحصل نفس 
الوجوب . 


ه كتاب الزكاة "| 


رَكرِيّاء عن الحَججاج بِنٍ دِينَارِ عن الحَكم بن عُتَِبَةه عن حُجَيّةَ بن عَدِيُ» عن علي أن العَبّاسَ 
سَأَلَ رسول الله يل في تَعْجِيلٍ صَدَقَيهِ قَبْلَ أن تَحِلُّء كَرَخصٌ له في ذلك . 

4 - حدّثنا القَاسِمْ بن ديار الكونِيُ» حدثنا إسحاق بن منصورء ع امور اند اين 
الحَججاج بن دينارِ» عن ل لحري ار ٠‏ عن حجر العَدَرِيٌ؛ عن علي أن النبئّ كك قال 
لِعْمَرَ : (إنَا قد أَحََذْنا زكاةً العَبّاسٍ عَامَ الأوّلٍ؛ ٠‏ للْعَام) . 

قال: وفي الباب عن ابن عباس . 

قال أبو عيسى : لا أعرق حديتٌ تَعْجِيلٍ الزكاةٍ مِنْ حديث إِسْرَائِيل» عن الحَجَاجٍ بنٍ 
ديئارء إلا فل نهدا لوس وحديثُ إسماعيل بِنٍ زكريًا عن الحجاج» عِنْدِي ‏ صَ نوز ديت 
جربل قن اللعجاح وز كار وقد رُوِيَ هذا الحديثُ عن الحَكم بن عُتَيِبََ عن النبي يك 
نات . 

0 ْرَأَى طَائِفَة مِنْ أَهْلٍ الجلم أن لا 
تتحليا. وبهِ يقول سُفْيَانُ النُوْرِيُ . قال : حَبٌ إِلَىّ أن لا يُعَجُلَهَا. 

وقال أكثرُ أهل العلم : إِنْ عجّلَهًا قَبْلَ مَحلْهَا أَخْرَآْتْ عَنْهُ. 

مقرل الام و حيار يسان 

8 - بابُ: ما حَاءَ و في النّفّي عن المَسْالَةٍ 

66" حدّثنا هناد جنا ارو الوم عن بَيَانِ بن بِشْرِء عن قَيْسٍ بن أبي حَازِم 

عن أبي هريرةً قال : حَينث ربول الله عله يقول: الأن يَنْدُوَ أَحَذَكُم فَيَحْتَطِبَ على ظَهْرهٍ 


واعلم أن وجوب الأداء ونفس الوجوب شيء واحد عند البعض ولا فرق بينهما وإليه ميلان 
صاحب البدائع , مين ووو 0 وقيل: إن بينهما فرقا. 

قوله: (زكاة العباس إلخ) كان عمر َيِه عامله عليه الصلاة والسلام؛ فذهب إلى العباس وخالد 
وابن جميل فلم يعطوه الزكاة فشكا الفاروق الأعظم إليه عليه الصلاة والسلام» فقال النبي ككهِ: أما 
خالد فإنكم تظلمونه لأنه تصدق بجميع ماله في بيت المال» وأما العباس فأخذت منه زكاة عامين» 
وأما ابن جميل فما أعطى إلا أنه تعالى أعطاه الله مالأء ثم أتى ابن جميل بزكاته فما أخذها عليه الصلاة 
والسلام وما أخذ الشيخان في عهد خلافتهم(' . 

(") باب ما جاء في النهي عن المسالة. 


.)9817( أخرجه البخاري (17949) ومسلم‎ )١( 


١6‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


- 
م سس سار 


َيتصَدَّقَّ مِنْهُ فيَسْتفنِيَ بو عن النَّاسٍِء حَيْرٌلَهُ مِنْ أنْ يَسأَلَ رجلا أغطاة أو مََعَهُ ذلك فإنّ اليد 
العُليًا أفضَلٌ مِنَ اليَدِ السُفُلَىء وابدَأ بِمَنْ تَعولٌ). 

ال وفي الباب عن حَكِيم بن جزام وأبي سَمِيدٍ الحُذْرِي وَالرُبَيِر بنِ العَوَامٍ وعَطِية 
السَعْدِيٌ وعبدٍ الله بن مَسْعُودٍ ومَسْعُودٍ بن عَمْرِو وان عباس وثوبانٌ وزيادٍ بنِ الحَارِثِ الصَّدَائِيٌ 
وأَمْس وحبشِيٌ بن جِنَادة وقبِيصَة بن مُخَارِقٍ وسَمرَة وابن عَمَّرٌ. 

نالا اوعس نيف إلى ار د حي ب رين رت معرين ا 
عن فَيْس . 

11" كلننا حير لان جد رك جد سداد 0 
عن زر يْدِ بن عَمبَة عن سَّمُرَةٌ بن جُنْدَبٍ قال: قال رسول الله جك : (إنّ المسألة كد يَكدٌ بها 
0 إلا أَنْ يَسْأَلَ الرجُلُ سُلْطاناً ٠‏ أو في أمْر لا بل منه) . 


قال ابو تفي :+ هذا حديث حسنٌّ صحيح . 


قوله: (فإن اليد العليا إلخ) اختلفوا في تفسير الحديث فقيل: إن العليا المنفقة والسفلى الأخذة» 
ويؤيده ما في سئن أبي داود ص(: )3١‏ عن ابن عمرء وقال المحدثون: إنه موقوف» وإلى هذا التفسير 
يشير أكثر الأحاديث وقيل: إن العليا المتعففة والسفلى السائلة» ويشير إليه ما في سئن أبي داود 
ص (”377) ولكنه ليس في أكثر طرق هذا الحديث» وقيل: إن العليا يد الله والسفلى يد الخلق وموهم 
هذا التفسير آية «يد الله هي العليا» إلخ . 

قوله: (الرجل سلطاناً إلخ) لأن السلطان عنده حقوق المسلمين في بيت المال كما قال الغزالي 
في الإحياء؛ وقيل: إن السؤال من السلطان ليس فيه إذهاب العرضء وإن لم يكن له حق في بيت 
المال والله أعلم بالصواب . 


١5١ كتاب الصوم‎  " 





ينسم اب قر الي رح 


5 كتاب: الصوم 


عن رسول النه و 


١‏ -بابُ: ما جَاءَ في فَضْلٍ شَهْرٍ رَمَضْانَ 
1 - حدّئنا أبو كُرَيْبِ محمد بِنُ العَلاء بنِ كُرَيْبِء حدّئنا أبو بَكرٍ بن عَيّاشِ عن 
0 دعن الو سات ٠‏ عن أبي هريرة قال: كان وهر لاه كاد : «إذا كان وَل لَبْلَةِمِنْ 
شَهْر رَمَضَانَ صَفَدَتٍ الشَّيّاطِينُ ومَردَةٌ الجن وعُلّقَتْ أَبْوَاتُ الَارٍ فلم يُفْتَحْ منها بان وفُنّحَتُ 
نوات الجَنَةِ فلم يُغْلَقْ منها بابٌ: ويتادي مُنَادِ: يا بَاغِيَ الجَيْرِ أقبل» ويا بَاغِيَ الشَّر أَقْصِنْ 
ولله عُتَقَاءٌ مِنَ النارء وذلك كل ليله . 
قال: وفي الباب عن عبدٍ الرحمن بن عَوْفٍ وابنٍ مَسْعُودٍ وسَلَْمَانَ . 


2غ ٠»‏ هار َع وت ثم واس ه َ ماه 
!66" حدثنا هنئاد» حدثنا عبدة والمخاربي؛ عن محمدٍ بن عمروء عن أبي سلمة» عن 





["] كتاب الصوم عن رسول الله علد 
الصوم في اللغة الإمساك عن الأكل كما قال قائل (ع) : 
خيل صيام وخيل غير صائمه . 
وصوم رمضان فُرض في السنة الثانية بعد الهجرة كما قال في الدر المختار والله أعلم . 
وكان صيام البيض وعاشوراء فرضاًء ثم نسخ الفرضية لما في أبي داود: أنه عليه الصلاة والسلام 
أرسل أن من أكل يوم عاشوراء فليقض يوما مكانه. 
)١(‏ باب ما جاء في فضل شهر رمضان 
قال علماء اللغة: إن لفظ شهر لا يضاف إلا إلى رمضان والربيعين» واختلفوا فى رجب وجاء 
في رواية ضعيفة أن رمضان اسم من أسماء الله تعالى والله تعالى أعلم وفي الربيع الآخر في راء الآخر 
اختلاف قيل بكسرها وقيل بفتح وقال قائل : 
لاتشنفة شبير ا اللشسكلك المتبوصر إل المبدى أولتنية الثمراء:قتحادر 


؟* ١‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





أبي هريرةً قال: قال رسول الله كهِ: ١مَنْ‏ صَامٌ رَمَضَانَ وّامَهُ إيمانا واخْتِسَاباً غُفِرَ لَهُ ما تَقَدَّم 
مِنْ دوه ومَنْ كَامَ لَيْلهَ القَدْرٍ إيماناً واختساباً غَفِرَ لَهُ ما تَقَدّمَ مِنْ نيوا . 

قال أب و عيسين :ديك أبن غريرة الذئ رَوَاهُ أبوُ بَكْرٍ بن عَيّاشء حديثُ غريبٌ» لا 
نَعْرِفَهُ مِنْ روَايَةٍ أبي بَكرٍ بن عَيِّاش عن الأغمّش» أن صالح عَنْ أبي هُرَيْرَةً؛ إلا من 
حديثٍ أبي بكر. قال * وسالت تسكد سكاف شو ها لعي نان حدكنا التحسن ير 
الع تحدننا وى الأخوّص» عن الأعمّش» ؛ عن مجاهد قَوْلَهُ : (إذا كان أو لثلة فين شهر 
ا 0 

بان: ما جاء لا تَقنَُوا َه ِصَؤْ 


5 - حدّثنا أبو كَرَيْبِء عزنا د بن سيان عن محمدٍ بن عمروء. عن أبي 
لمق ٠‏ عن أبي هريرةٌ قال قال النبئ كل : «لا َقَنمُوا اشر بيوْمٍ ولا بيؤْمَينِء إلا أن يُوَافِقَ 


ذلك صو ما كان يَصُومُهُ أُحَدَكُم. ٠‏ صوموا لِرَؤْيتِه ه وأَنْطروا لرؤيته بتِهِ فإن عُمّ عَلَيْكُم : ٠‏ فَعُدُوا ثلاثِينّ 
البلزواء. 





فوله: (صام شهر رمضان إلخ) هذا يدل على التراويح وسيجيء التفصيل في آخر أبواب الصوم. 

قوله: (إيماناً واحتساباً إلخ) تفصيل الإيمان سيأتي في البخاري» وأما احتساباً فمعناه حسبة لله 
وأكثر ما يجيء في ما يخشى الذهول عنه. 

(9) باب ما جاء لا تَقدّموا الشهر بصوم يوم أو يومين 

حديث الباب حديث الصحيحين وفي الهداية أن تقديم رمضان بيوم أو يومين بنية رمضان مكروه 
تحريماء وأما صوم ثلاثة أيام فصاعداً قبل رمضان فلا بأس فيه وأما القضاء والكفارة فقيل: إنه خلاف 
الأولى ومكروه تنزيهاء وأما النفل المطلق قبل رمضان بثلاثة ئة أيام فصاعداً فلا كراهة فيه» وقال الديري 
في حاشية العناية نكتة ما في الهداية: إن نية رمضان لا تكون إلا في يوم أو يومين وأقول: إن مراد 
صاحب الهداية ليس ما زعموا أي ينوي الصائم في رمضان قبل أن يدخل رمضان فإن الشريعة لا 
تتعرض إلى هذا الأمر اللغو المفروض» ومراد صاحب الهداية بنية رمضان أن يصوم لرعاية رمضان كما 
في الترمذي في الباب لمعنى رمضان إلخ» فإذن تلائم نكتة الديري وغرض الشريعة بهذا التهديد 
الحدوة» والمكروه تحريماً هو صوم يوم لرعاية رمضان وحال رمضان. وأما صوم الشك فمستحب في 

بعض الصور فيرد على ما زعموا في مراد صاحب الهداية. 

قوله: (صوموا لرؤيته إلخ) وسيأتي مسألة الرؤية» وعند الثلاثة الاعتبار للرؤية أو ما يقوم مقامها 
مما سيأتي» وقال أحمد بن حنبل : إن حساب محاسبي منازل القمر معتبر. 


١ كتاب الصوم‎  " 
. قال: وفي الباب عن بعض أصحاب النبي يل‎ 


قال أنق عنسى: حتديك ابى هريرة سيك عسن مشخ : والعمل غلى هذا عند اهل 
العلمء ٠‏ كَرهُوا أن يَتعجَلَ الَّجُلُ بصِيَامِ قَبِلَ دُحُولٍ شر رَمَضَانَ لِمَغتى رَمَضَانَ؛ وإِنْ كان رَجْل 
يَضُومُ صَوْماً فَوَاَنَ صِيَامُهُ ذلك فلا بأسّ به عندَّهُم . 

6 - حدّثنا مَنَادُه حدّئنا وَكِيمٌ عن على بن المبَارَكِء عن يَحْيَى بن أبي كَثِير» عن أ 
سَلَمَةَ عن أبي هريرةً قال: قال رسول الله يل: «لا تَقَدّمُوا شَهْرَ رَمَضانَ بِصِيّام َبْلهُ بِيَوْمٍ أو 
يَْمَيْنِء إلا أنْ يَكُونَ رَجُلُ كان يَضُومُ صَوْماً كَلْيضْمَُ) . 

قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 

بِابٌ: ما جاءً فى كَرَامَيةٍ صَؤْم يَوْمِ الشَّك 


5 - حدّثنا أبو سَعِيدٍ عبد الله بِنُ سعيدٍ الأشَّحٌء حذّثنا أبو خَالِدٍ الأخمَرُء عن عَمْروٍ بن 
قوله: (أخبرنا منصور إلخ) قول أخبرنا ليس بصحيح لأن الترمذي لم يلق منصوراً بل يروي عنه 


قوله: (لمعنى رمضان إلخ) أي رعاية رمضان وحاله. وأما ما في الحاشية لتعظيم رمضان فغلط. 

وأما الحديث الذي مر في الزكاة وفيه لفظ لتعظيم رمضان فضعيف. 
(؟) باب ما جاء في كراهية صوم يوم الشك 

يوم الشك يوم الغيم لا يوم الصحو كما قالواء ونقلوا أن الشافعي وأبا حنيفة ومالكا كرهوا 
الصوم يوم الشك وأحمد بن حنبل يحبّه هكذا في عامة الكتب» ثم قال ابن تيمية: إن صوم يوم الشك 
المنهى عنه في الحديث ليس المراد به يوم الغيم بل يوم الصحوء والشك هو الوسواس والوهم 
المحض» وقد ثبت صوم يوم الغيم عن بعض السلف منهم ابن عمر ؤَلِيْه . 

أقول: إن أبا حنيفة موافق لأحمد بن حنبل في استحباب صوم يوم الشك لأن مجموعة مسائله 
تدل على هذاء وذكر في الهداية أن صوم يوم الشك تتصور على أنحاء ستة وقالوا: يستحب الصوم 
للخواص وينظر العوام ليبدء الأمر ولو ظهر بعده رمضان يكون الصوم صوم رمضان ويجب في هذا أن 
يقطع في نية النافلة» والخواص هم الذين لا يترددون ولا يضجون ويجب في نية الصوم النافلة» 
فالحاصل أن أبا حنيفة يحب صوم يوم الشك؛» والجواب عن حديث الباب ما قال ابن تيمية؛ وعندي 
أن هذا الصوم لرعاية رمضان وليس بمنهي عنه لأن هذا الصوم إنما هو لوجه وجيه. وأما المنهي عنه 
المذكور فى الحديث السابق فهو الذي كان من غير وجه وكان بناؤه على الاحتمالات الضعيفة» وأما 
الأدلة فأكتر ابن قيمية بالآثار. 


١‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


يس الملائي عن الى ابخان عن له ب زر قال ليلق للا ين بابر نأي يك 
انار قد عَصَى أبا القاسم ف 


قال: وفي الباب عن أبي هريرةً ونس 


قال أبو عيسى: حديثٌ عَمّارِ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. والعملُ على هذا عند أكثّر أهلٍ 
العلم من اصحات الى 256 :ومن يدقع بين التايعين : وب يقول سُفْيَانُ النّْرِيُ ومالك , بن أنس 
وعبدٌ الله بن المَبارَكِ والمَّافِعِيُ وأحمدُ وإسحاقٌ. كَِمُوا أَنْ يَصُومَ الَجْلْ اليم الذِي يُشَكُْ فيه؛ 
وَرَأى أَكْتَرُهُمْ إن صَامَهُ فكانٌ مِنْ شَهْرٍ رَمَضَانَء أن يَقْضِيَ يَوْما مكاله. 


؛ - بابٌ: ما جَاء في إِحْصَاءٍ هلل شغبانَ لِرَمَضانَ 
>" - حدّئنا مُسْلّم بِنُ حَجَاج. عدن سنن حي حدثنا أبو معارية . عن محمد بن 


عمروء عن أبي سَلْمَة عن أبي هريرةً قال: قال رسول الله عَئِه : ا خصّوا هِلألَ شَعْبَانَ 
لِرَمَضَانْ). 


فال أبق شتسو : حديتثٌ أبي هريرةً لا نَعْرِفُهُ مِنْلَ هذا إلا مِنْ حديث أبي مَعَاوِيَةٌ. 
والص لع با ررح شيا ب در ريوط الى ملحة عن أبي هريرةً: عن النْبىٌ كه قال : 
«لا تَقَدَمُوا شَّهْرَ رَمضَانَ بيوم ولا يَوْمَيْنِ). وهَكذا رُوِيّ عن يَحْيّى بن أبي كثِيره عن أبي 
سَلَمَة» عن أبي هريرة» عن النبي كل نْخْرَ حديثٍ محمدٍ بن عَمْرِو اللَيْئيٌ . 


(ن»2 النية إرادة ومن مقولة الفعل عندهم وهذا مستنبط من عباراتهم وفروعاتهم كما قالوا: إن 
الكفار إذا تترسوا بالمسلمين وقت الحرب فللمجاهدين أن يرموهم بنية الكفار ولا يكفوا أيديهم عن 
الحرب» وقال الرازي: إن التصديق من مقولة الفعل» وقوله هذا صحيح من وجه لأنه قال الأشعري : 
إن التصديق المعتبر في الإيمان هو الكلام النفسي وإذا تكلم به صار لفظياء واللغة تساعده لأن 
التصديق فى اللغة النسبة إلى الصدقى»؛ وأما ما قالوا: إن التصديق فى اللغة (باوركرون) فلا أصل له 
مع اللقة ع" ا 1 

قوله : (الشافعي وأحمد إلخ) نسبته إلى أحمد غير صحيحة . 


* - كتاب الصوم ١‏ 





© -بابُ: ما جَاء أن الصّوْمَ لِرؤْيَّةِ الهلآل وَالإفْطَارَ لَهُ 
/5 - حدّثنا قَتَبْبَهَ: حرفا مق الأخوّص» عن سِمَاك عن عِكْرِمَةَ: عن أبن عباس قال: 
قال رسول الله كَل : «لا تَصُومُوا قَبْلَ رَمَضَانْء صوموا لرؤيته يه وأفطروا لرؤه و كان الت ذو 
وفي الباب : عن أبي هريرةً وأبي بَكرَّةٌ وابن عَمَرَ. 


0 0 َ ّ 8 4 يه له 5 وام و2 م6١‏ اذه اه 


(5) باب ماجاء أن الصوم لرؤية الهلال والإفطار له 

واعلم أن الهلال يثبت بالشهادة بالرؤية أو الشهادة على الشهادة أو الشهادة على القضاء أو 
الإفاضة أي التواترء وتو عتركها أن نساول وقد ندا يثبت بشهادة رجل يوم الغيم» وأما يوم الصحو فلا بد 
من جماعة يقع بهم علم اليقين» رك كاذك الطر د ال ا فيه شهادة رجلين وفي الصحو يجب 
جماعة؛ وقال الشارحون: إذا أتى رجل من مكان عال أو من الصحراء من خارج البلدة فيقبل قوله 
واحداً يوم الصحو أيضاً كما في الدر المختار ص(؟5١)؛‏ وصححه المرغيناني والطحاوي وقال 
البعض : إن هذا ظاهر الرواية» وأقول: إن هذا إذا كان الرجل الجائي جاء من حوالي هذه البلدة ولو 
كان من غير هذه البلدة فتحول المسألة إلى عبرة اختلاف المطالع وعدمهاء ولا بد من هذا القيد وإن 
لم يذكره أحد»ء ثم في هلال الفطر يجب من الشاهد لفظ أشهد أو ما في معناه من سائر الألسنة. لا 
كما زعمه بعض الجهلة حيث قال يجب لفظ أشهد العربي بعينه» ثم إذا رأى أهل بلدة الهلال وانتقلت 
الرؤية إلى بلدة أخرى بما لها من الشروط كما مر وثبت لهم الهلال بثبوت شرعي ففي عامة كتبنا أن 
أهالي هذه البلدة الثانية يجب عليهم اتباع أهل البلدة الأولى ولو كان بين البلدتين مسافة شرق وغرب». 
ويسمى هذا الاتباع بأنه لا عبرة لاختلاف المطالع وأما في فطر كل يوم والصلوات الخمسة فيعتبر 
اختلاف المطالع» وقال الزيلعي شارح الكنز: إن عدم عبرة اختلاف المطالع إنما هو في البلاد المتقاربة 
لا البلاد النائية؛ وقال كذلك في تجريد القدوري» وقال به الجرجاني» أقول: لا بد من تسليم قول 
الزيلعي وإلا فيلزم وقوع العيد يوم السابع والعشرين أو الثامن والعشرين أو يوم الحادي والثلائين أو 
الثاني والثلاثين فإن هلال بلاد قسطنطنية ربما يتقدم على هلالنا بيومين» فإذا صمنا على هلالنا ثم بلغنا 
رؤية هلال بلاد قسطنطنية يلزم تقديم العيدء أو يلزم تأخير العيد إذا صام رجل من بلاد قسطنطنية ثم 
جاءنا قبل العيد ومسألة هذا الرجل لم أجدها في كتبناء وظني أنه يمشي على رؤية من يتعيد ذلك 
الرجل فيهم؛ وقست هذه المسألة على ما في كتب الشافعية: من صلى الظهر ثم بلغ في الفور بموضع 
لم يدخل فيه وقت الظهر إلى الآن أنه يصلي معهم أيضاً والله أعلم وعلمه أتم» وكنت قطعت بما قال 
الزيلعي ثم رأيت في قواعد ابن رشد إجماعاً على اعتبار اختلاف المطالع في البلدان النائية ؛ وفنا 
تحديد القرب والنائي فمحمول إلى المبتلى به ليس له حد معين وذكر الشافعية في التحديد شيئا. 

قوله : (لا تصوموا قبل رمضان إلخ) هذا للفرق بين النافلة والفريضة . 


١5‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


5 -يات: ما حاء أن ن الشَهْر يَكُونُ تِسْعاً وعِشْرِينَ 
5/8 مخااةا ممما رن ابر مانا روي بنْ ذكرا بن أبي زَائدةء ري عيسى بن 
0 أكثَرُ مِمًا صَمْنَا ثلاثينَ 


قال: رفي لماي عن حمر واب قريرة وعائحة ِشَةَ وسَعْدٍ بن أبي وَقَاصِ وابن عباس وابن 
عَمَرَ وأنّس وجَابرٍ وم بس سَلَمَةَ وأبي بكرَّةٌ أن النبئ َل قال : «الشَّهْرُ يَكُونُ يسْعاً وعِشْرِينَظ . 


55 - حدّثنا علي بِنْ خجرء حدّئنا إسماعيل بِنُ جَعْمَرٍ عن حَمَيْد عن أنّس أُنّهُ قال: 
آَى رسول الله كك من ِسائهِ شَهْراً فأَامَ في مَشْرَْةٍ عا وعِشْرِينَ يَوْماً. قالوأ: بامرسول: الله 
نك الث شهْرا؟ فقال: «الشّهْرٌ تِسْعٌّ وعِشْرُونَ). 


د 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 


(5) باب ما جاء أن الشهر يكون تسعاً وعشرين 

أي قد يكون وليس المراد نفي كونه ثلاثين» كما قال عبد القاهر رحمه الله: إن تقديم الخبر قد 
يكون لبيان الجزئية» وما في مسند أحمد عن عائشة قالت: لا تقولوا إن الشهر إنما يكون تسعا 
وعشرين بل قال عليه الصلاة والسلام: «الشهر يكون تسعا وعشرين» بلا لفظ إنماء فأشارت عائشة 
الصديقة وَْينَا إلى ما قال عبد القاهر الشافعي رحمه الله؛ وروي عن ابن مسعود: أنيى صمت معه عليه 
الصلاة والسلام عشرة سنين تسعة منها تسع وعشرون يوماً وعاشرتها ثلاثون7) 
ضعيف . 

قوله: (آلى من نسائه إلخ) استدل الترمذي بهذا على كون الشهر تسعة وعشرين ووجه الاستدلال 
ظاهرء واتفق الأئمة الأربعة على أن إيلاءه عليه الصلاة والسلام كان لغوياً لا شرعياً لأن الإيلاء 
الشرعي أربعة أشهرء وللحافظ شبهة قوية فإنه قال: إنه عليه الصلاة والسلام وإن آلى إيلاء لغويا لكن 
ترك قربان الزوجة بهذا القدر أيضاً غير جائز وما أجاب عنهاء ثم في وجه إيلاءه عليه الصلاة والسلام 
روايات في بعضها أن أمهات المؤمنين طلبن النفقة منه عليه الصلاة والسلام» وفي بعضها قصة العسل 
كما في الصحيحين» وفي بعضها قصة مارية القبطية رضي الله عنها كما في سئن النسائي. وهذأ 
الموضع من المواضع التي رجح فيها الحافظ النسائي على الصحيحين كما في شرح نخبة الفكر . 


»؛ وسند ما روى عنه 


)١(‏ ابن خزيمة (1977) لفظ ضمت مع النبي كَكِهِ نسعاً وعشرين, أكثر ما صمت معه ثلاثين. 


5 كتاب الصوم لا ١‏ 





- بِابُ: ما جَاء في الصّوْمِ بِالشَّهَادَةٍ 
14١‏ 0 د حدئنا الوليك ب بن أبي و َوْرِء 
اه فقال: تضم 50000 الله؟ 2005 يا ل لك قال : 5 قال: 
5 بلآل! دن فى النامن أن يَصوموا غداً) . 


حدّثنا أبو كُرَيْبء 210 حَسَيْنْ الجَعَفِيٌ عن زَائَدَة عن سِماكِ بن حَرْب نحو بهذا 
الاسناد. 


قال أبو عيسى: حديتٌ ابن عباس فيه اختلافء وَرَوَى سُفْيَانَ النُوْرِيُ وغَيْرُُء عن 
سِمَاكِء عن عِكْرمَة» عن النّبىّ كَل مُزْسلاء وأكثرُ أصحاب سَمِاكِ رَوَوْا عن سِمَاكُء عن 
عِكْرِمَة» عن النبي يَكَهِ مُْسلا. 

والعملٌ على هذا الحديث عند أكثر أهل العلم» قالوا: تُقْبَلُ شهادَةٌ رَجْلٍ وَاحِدٍ في 
الصَيّام . ١‏ 


وبهِ يقولٌ ابن المَبارك والشَّافِعِيُ وأحمدٌ وأهلُ الكوفة. قال إسحاقٌ: لا يُضَامُ إلا ِشَهَادَة 
رَجُلَيْنَء .وَلّمْ يَخْتَلِفْ أهل العلم في الإفطارء أَنَّهُ لا يُْبَلَ فيه إلا شَهَادَةٌ رَجُلَيْن. 





0( باب ما جاء في الصوم بالشهادة 

كذ فرت المسألة تفصيلا زقدن الحاحة 

مسألة: لو شهد رجل بأني رأيت الهلال في النهار لا يعتبر قوله أصلا سواء شهد قبل نصف 
النهار أو بعدهء ولو قال: رأيته في لعلها الليلة2'0 الماضية؛ فإن كان هلال رمضان وكان قبل نصف 
النهار فمن لم يأكل بعد الصبح يصوم ومن أكل يقضيه» واعلم أن في بلادنا التي ليست حكومة 
الإسلام فيها فالحكم فيها: صوموا بقول ثقة وأفطروا بقول ثقتين» ولا ين.غي لمفتي العصر المشي على 
ما هو شأن قضاة دار الإسلام من الشهادة وغيرهاء وأما جواب حديث الباب من جانب الأحناف فبأنه 
محمول على من جاء من خارج البلدة أو كان اليوم يوم الغيم . 


)01 لعل الصواب (الليلة) . 


١ 8‏ الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


4 - بِابُ: ما جَاء «شَّهْرَا عِيدٍ لا يَنْقَضصَانِ» 
5" حدّثنا أبو سلمة يَحْيّى بِنُ خَلْفٍ البَصْرِيٌء حذثنا بشْرُ بنُ المُمَضَّلَء عن خالدٍ 
الحذافة عن عبدٍ الرحمن بن أبي بَكِرَةٌ عن أَبيه قال: قال در الله علد : اسَهْرا عِيلٍ لا 
يَنْقُضَانِ: رمَضَانْ وذو الحِجّوًا . 


قال أبو عيسى: حديثٌ أبي بَكرَةٌ حديثٌ حسن . 
وقد رويٌ هذا الجديثُ عن عبدٍ الرحمن بن أبي بَكرَةً عن النبي يلد مزْسّلا . 


(1) باب ما جاء أن شهرا عيد لا ينقصان 

في بيان شرح حديث الباب أقوال» قال أحمد بن حنبل : إن مراده أنه لا يجتمع كون شهر رمضان 
وشهر ذي الحجة تسعة وعشرين يوماً في كليهماء بل إن كان أحدهما تسعة وعشرين يكون الآخر ثلاثين 
دمت وقال الطحاوي: إني قد شاهدت أنه كان رمضان تسعة وعشرين يومأ وكذلك ذو الحجة» وقال 
إسحاق والبخاري : إن شهرا عيد لا ينقصان فى الأجر وإن كان أحدهما أو كلاهما تسعة وعشرين يوما 
أفول؟ "يرد على هذا آن«شهن:ذي الخحجة آيام عبادتها المقررة قيها تندينى' إلى :كلاقة عدن يروما .فكياك 
يصدق على أن أجر ذي الحجة لا ينقص وإن كان تسعة وعشرين يوماأ؟ اللهم إلا أن يقال: إن بعض 
السلف رحمهم الله ذاهب إلى أن الأضحية تجوز إلى آخر ذي الحجة» وقال السيوطي: إن الحديث 
يتعرض إلى الباطن لا إلى الظاهر» وقال: اتفق الحساب على أن الأشهر الواقعة في مرتبة الأوتار تكون 
تسعة وعشرين يومأء والواقعة في مرتبة الأشفاع تكون ثلاثين يوماًء وإن لم نشاهد القمر بالأعين 
فالحديث تعرض إلى الواقع لا المشاهد بالأعين. وأطنب السيوطي أقول: كيف يقال بهذا والحال أن 
مراد الحساب أن القول المذكور مجرد اصطلاحهم لبناء الكبيسة عليه وليس مرادهم بيان الواقع' ثم علم 
من الكتب أن ستة أشهر من السنة تكون تسعة وعشرين يوماء وستة منها تكون ثلاثين يومأ ولا يجب 
التوالى والترتيب إلى أن يكون أحدها تسعة وعشرين والآخر ثلاثين» وهكذا بل ستة من المجموعة بكذا 
1 وأخذدت هذا القول من كتب الحنابلة كما في غايته الحنبلية : 

الاابشوات المتضن نتى امتر سين نيلائة عنعن الشحييون نا قتطمة 

كن تنو الج متكمسحعيييةة وت كتدويلته: كذ التسييوانن وفنا سحواة انعطدلنة 

أي يمكن توالي ثلاثة أشهر تسعة وعشرين يوماً وكذلك يمكن شهر ثلاثين يوماء وهل يمكن أن 
يكون مراد الحديث أنهما لا ينقصان أجرأ؟ وأما صدقه على ذي الحجة فإن في نص الحديث أن عشر 
أيام ذي الحجة أفضل من السنة كلهاء والحال أن صوم يوم العاشر مكروه تحريميء» فالمراد أن صوم 
يوم العاشر إنما هو إلى الضحى فإن الإمساك إلى الضحى ثابت بالحديث وليس مني إلا التسمية فيقول 
حديث الباب إن صيام عشرة ذي الحجة ليست إلا تسعة أيام وبعض العاشر لكن بعض العاشر الناقتص 
أيضا تام أجراء هذا والله أعلم وعلمه أتم. 


5 كتاب الصوم ْ 4 ١‏ 


قآل أحمد : مَثش هذا الحديف»: شير عبد لا ينتضان»4 يقول :لا تنقصان مع فسة 
واجِدَةٍ شَهْرُ رَمَضَانَ ودُو الحِجَّةٍ إِنْ نفّصٌ أَحَدَُهُمَا نَم الآخْرُ. 

وقال لدان : مَعْنّاه 37 0 شولة وَإِنْ كان تسعا وعِشْرِينَ فَهُوَّ تَمَامُ غَيْرُ نُقْضَانٍ . 
وعلى مَذْهَبِ اسان كود ينْقُصُ الشَّهْرَانِ معأ في سَّنَةٍ واحِدَةٍ. 


-بِاتٌ : ما جَاء لِكُلَّ أَهْل بَلَدٍ رؤْيَتُهُْ 


م - حدّثنا عَلِيُ بن حُجرِء حدّثنا إسماعيل بن جَغْمْره حدّئنا محمذ بِنُ أبي حَرْمَلَة: 
احتوي كرت أن م المَضْلٍ بِنْتَ الحَارث بَعَنَيْهُ إلى مُعَاوِيَة بالشامء قال: فَُقَدِمْتٌ السام 
تح سيا وال اولان بلطا واناء ااور فرأيَا الهلآل ْلَه مُق 020 
المَدِيئَهَ في آخر الشهر قَسَألَنِي ابن عباس ثم ذكرٌ الهلال فقال: يرا م الهلآل؟ فَقَلتُ رايا 
لله الجمعةة فقال: أت يي المة؟ فقلك: :1 اا وصائوا وضام ماي قال 
لكن ته َي السَبْتِ فلا تَرَالُ نَصُوُمْ حتى نُكمِلَ ثلاينَ يَْماً أو َرَاه؛ َقُلْتُ: ألا تَكتَفِي بِرؤيَةٍ 
مُعَاويَةَ وصِيّامِهِ؟ قال: لاء هكذًا أَمَرَنا رسول الله كل . 


قال أبو عيسى: حديتٌ ابن عبّاس ل 0 
والعمل على هذا الحديث عند أهلٍ العلم : : أن لكل أهل بَلّدِ رُؤْيتهُمْ 


(1) باب ما جاء أن لكل أهل بلدة رؤيتهم 
قد فصلت المسألة في السابق» وقال الشافعية: إن حكم حديث الباب في البلدان النائية لا 
للمتقاربة . 


قوله: (ليلة الجمعة إلخ) تكون غرة رمضان من يوم الجمعة. وفعل ابن عباس هذا غير ما ورد 
علينا على ما ذكره المتون ويرد على ظاهر ما في الشروح» فأجاب الزيلعي شارح الكنز: أن في واقعة 
الباب لم تثبت الرؤية بثبوت شرعي فإن كريباً لم يشهد برؤيته» ولم يشهد على الشهادة ولم يشهد على 
القضاء؛ فإنه نقل صوم معاوية نه وغيره لا قضاءه. أقول: كيف يجاب بهذا والحال أن في مسلم 
ص(7”18) تصريح أنه قال رأيته ورآه الناس فتكون شهادة بالرؤية» قيل: إن شهادته بالرؤية شهادة واحد 
ولعل يومه كان يوم الصحو فلا بد من شهادة جم كثير؛ء والحق في الجواب ما قال مولانا مد ظله 
الغالى إؤاق ككينا أدهي |دااصافوا بعواد: برعل رلعة لكرن اديوه الغيم أن أنه أن من جاريم 
البلدة أو مكان عال فصاموا ثلاثين يوماً فما وجدوا الهلال على ثلاثين يوماً فقيل: يعتبر قول من صاموا 
بشهادته ويفطرون وإن لم يجدوا الهلال» وقيل: لا يعتبر بقوله بل يصومون أحداً وثلاثين يوماًء وكلا 
القولين في كتبنا ونظر ابن عباس َه إلى هذه المسألة . 


١66‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


٠‏ -بابٌُ: ما كاء ما يُسْتَحَب عَلَيْهِ الإفطائ 
اع ل ال 00 0 00 
2 وه 


َيه ومن لآ فتقْط: على ماء فإنَّ الماء ُو . 


قال: وفي الباب عن سَلْمَانَ بن عامر . 


قال أبو عيسى : حديثُ أنّس لا نَعْلمٌ أحدأ رَوَاهُ عن شُعبَةَ مِثْلَ هذاء غَيْرَ سَعِيكٍ بن عامر . 
وهو حديتٌ غَيْرُ مَحْمُوظٍ ولا نُعْلّمُ لَهُ أضلاً مِنْ حديثٍ عبدٍ العزيزٍ بن صُهَيْبٍِ عن أنس. وفل 


-_ 
وو 


رَوَى أضحابٌ شُعْبّة هذا الحَديثِ عن شُعْبَةَ عن عاصِم الأخوَلٍ عن حَفْصَةً بِنْتِ سيرينَ» عن 
الرَّاب» عن سَلْمَانَ بن عامِر» عن النّبِيّ كَل وهو أصحٌ من حديث سَعِيدٍ بن عامر . وهكدا 
روا عن شْعْبَة عن عَاصِمء عن حَفْصَةً بِنْتِ سِيرِينَ» عن سَلْمَانَء ولم يُذْكَرْ فيه (شُعْبَةُ عن 
الرّباب) . والصَحِيح 14 زراه تنان القورى بود نري واس عن عَاصِم الأَحْوّلٍء عن 
حَمْصَّةً بِنْتِ سِيرينَ عن الرّبَابِء عن سَلْمَانَ بن عار . وابنُ عَوْنِ يقول: عن أَمُ الرائح بِنْتِ 
صُلَيْع عن سَلْمَانَ بن عَامِرِ الوبَابُ مي أم الرَائِح . 

6 حدّئنا محمودٌ بن غَيْلآنَه حذّئنا وكِيمٌ» حدثنا سُمْيَانُء عن عَاصِمِ م 
وحدّئنا هَئَادُّ حدّئنا أبو مُعَاوِيَة عن عَاضِم الأخزوة وعدننا نه قال أنانا سان ون فيد 
عن عاصم الأخولٍ» عن حَفْصَّةً ِنْتِ سِيرينَ ٠‏ عن الرّبَابٍ؛ عن سَّلْمَانَ بن عَامِرٍ الضبّيٌء عن 
النبئ كي قال : «قال: إذا أَفْطرٌ أَحَدَكُم فَليُفْطرٌ على تَمْرِا . 

زادَ ابْنُ عيَيَِةَ «فِإنَهُ َركةٌ فمن لم يَحِدْ يَحِدُ فليُفطر على ماءٍ فإنّهُ ظهورً) . 

كال ابو عمسي : هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 

5 حدّثنا محمد بن رَافِع» حدذّثنا عبدٌ الرَّزَّاقِء أخبرنا جِعْمَرُ بنُ سُلَيْمَاكَه عن ثابتٍ» 
عن أنس بن مالك قال: كان النبيئ يكل يُفْطِرُ كَبْلَ أن يُصَلّىَ على رُطْبَاتِء فإِنْ لم تَكنْ رْطَبَاتٌ 
تتمزرات:انإن الى تكن تمترات خش خسرات ين ماد 

)1١(‏ باب ما جاء فيما يستحب عليه الإفطار 

مطمح نظر الشريعة أن يكون الإفطار على شيء حلال طيب. 

قوله: (فتميرات إلخ) إذا قطع ثمر النخلة قبل أن يجف يسمى رُطبأًء وبعدما جف بحيث يدخر 
يسمى تمرأ بسكون الوسط» وأما ما يكون في زماننا في الأسواق من اليابسات فليس له اسم في كلام 


5 كتاب الصوم ١١‏ 


قال أبو:عسى :هذا حديثف: حسن غريت: 
قال أبو عيسى: وروي أن رسول الله يك كان يفطر في الشتاء على تمراتٍ» وفي الصيف 
على الجاء: 


١‏ بابٌ: ماجاء الصّومُ يوم تَصُومُونء 
والفِطرُ يوم تُفَطِرُون والاضحى يوم تُضَحُون 
- أخبرني محمد بن إسماعيل» حدّثنا إبراهيمٌ بنُ المنْذِرِهِ حدّثنا إسحاق بن 
جَعْفْر بن محمدٍء حدْئَنِي عبد الله بنُ جَعْمْره عن عثمانَ بن محمدٍ الأختّسيٌ» عن سعيدٍ 
المَقْبْرِيُ» عن أبي هُرَيْرَة أن النبيّ يَكِ قال: «الصّوْمُ يَوْمَ تَصُومُونَء والفِظر يوم تفطرون. 
5-9 5-58 


العرب» إلا أنه قريب من البسر لأن البسر في العرب ما قطع وهو أصفر قبل أن يحمر وأما ما في زماننا 
فيقطع وهو أصفر لكنه يجفف على النار فأطلق عليه البسر على ما كان. 
)١١(‏ باب ما جاء أن الصوم يوم تصومون 
أن الفطر يوم تفطرون إلخ 

لا أعلم وجه تبويب المصنف هذا الباب فإن مسألة اختلاف المطالع مرت سابقاً اللهم إلا أن 
يقال: إن الغرض أن اليوم الذي وقع الفطر فيه فيه بحكم الشريعة هو يوم الفطر في الواقع. ولا يجوز 
تطريق الوساوس والأوهام ل وكذلك الحكم في الأضحى . 

قوله: (عظم الناس إلخ) ولذا أدار الفقهاء حكم ثبوت الهلال على قضاء القاضي» وأما ما يذكر 
فى كتب الفقه من أن القضاء لا يجري إلا فى المعاملات ولا يدخل فى العبادات فأقول: لا أجده كلية 
تاكعك نقاء الناقني جيل فى الحياداك دان الجمعة والفستين بوالكسيون تير كولة إلى الأمافه وان 
الصلاة الخمسة فكان نصب الإمام في السلف من جانب أمير المؤمنين والخليفة» وفي الزكاة أن الإمام 
جبر الناس على أن يرفعوا الزكاة إلى بيت المال» وأما في الحج فكان أمير الموسم مقتدى الناس» 
وكذلك الصيام موكول إلى ا ل ا ل 0 
الصوم. وإن لم يحكم القاضي فلا يكون قوله حجة وكذلك في الدر المختار ص( )٠‏ إن من قال: إن 
صليت فعبدي حر فصلى ولم يقرأ إلا التسمية بدل القراءة لا يحنث الرجل لأن التسمية لا تصح الصلاة 
بها عندناء ثم إن لحقه قضاء القاضي الشافعي بصحة صلاة فقد حنث وصحت صلةة الحنفي إجماعا. 


6 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 


١‏ - بابُ: ما جَاءَ إذا أقْيَلَ اللَيْلُ وَأَنْبَرَ النْهَارُ فَقَنْ أفطر الصَّايْمُ 
55178 - حدّثنا ارون بن سكاف الْهُمَدَانِي ركنا عَبْدَةٌ بن سَليمَان: عن يكبن 
0-0 عن عَاصِمٍ بن عمَرَّء عن عُمّر بن الخطاب قال: قال رسول الله كلل : «إذا 


جه 


ثبل اللَبْلُ وَآدبرَ النَهَارُ وعَابَتِ الشّمس كُمَدْ أَنْطَرْتٌ» . 
قال: وفي الباب عن ابن أبي أُوْفَى وأبي سعيدٍ. 
قال أبو عيسى : حديثٌ عُمّر حديثٌ حسن صحيحٌ . 


١‏ - بِابُ: ما جَاءَ في تَعْجِيلٍ الإفْطَارٍ 
648" حدثنا م محمد بنُ بشَارٍ حدّثنا عبد الرحمن بن مَهْدِيٌ» عن سَمْيَّانَ: عن أبي 
ارم ا وأخبرنا أبو ُضْعَب قِرَاءَهٌ عن مَالِكْ» عن أبي حازم . عن سَهْل بن سَعَدٍ قال : 
قال رسول الله علل: دلا يَرَانُ الناسُ بخير مَا عَجََلُوا الفِظرً؛ . 
قال : وفى الباب» عن أبن هريرةً) وابن عباس . وعائشةً: والسن يمالك 


قال أبو عيسى: امسوم ع مو مي ب الل 0 


,4/5 ل حدّثنا إسحاق بن موسى الْأنْصَارئُ» كنا الوليد بنُ مُسْلِمء عن الأوزاعِيٌ» عن 
بن عبد الرحمنء عن الُهريْء عن أبي سَلَمةُ عن أبي ريرة قال: قال رسول اله 56: 
«قال الله عرّ وجل: أحبٌ عِبَّادِي إلى أَعْجَلَهُمْ يِظراً». 


١‏ - حدّثنا عبد الله بِنُ عبدٍ الرحمن» أخبرنا أن عاصم وأبو المغِيرَة» عن الأورَاعي 
بهذا الإسناد» نحوه. 


)١19(‏ باب ما جاء إذا أقبل الليل وأدبر النهار فقد أفطر الصائم 
ظاهر حديث الباب يدل على أن الإفطار عند إقبال الليل وإدبار النهار بحكم الشريعة وجبرها وإن 
لم يفطر حقيقة» أي ظاهرأء وأنه يكون مرتكب الفعل اللغو إلا أن ابن تيمية جوز الوصال إلى السحر 
وقال باستحبابه كما سأبين» فلا يتمشى على ظاهر حديث الباب» فإن حديث الصحيحين: (لا 
تواصلواء وأيكم واصل يواصل إلى السحر) إلخ يخالفه» ويؤيد ابن تيمية» فيحمل حديث الباب على 
من لا يريد الوصال إلى السحر . 


5 كتاب الصوم 7ه ١‏ 





قال أنو عسي : هذا ديت عم عريب:. 


حدّثنا هناد» حدّثنا أبو مُعاويَّة عن الأعمش» عن عَمَارَةَ بن عَمَيْر» عن أبي 
عَطْيَّةَ قال: ولت انا وتقيوق على عائقة .نفلا با أ المُؤْمِنِيَ اد ير كياب 
النبي يكل أحَدّهُمَا يُعَجَلُ الإفْطَارَ يُعَجَلُ الصَّلاءٌ والآخَرُ يُوْخْرُ الإفطارٌ ويوّخْرٌ الصلاةً. قالت : 
أَيْهُما يُعَجُلُ الإفطار ويُعَجَلُ الصلاةٌ؟ قلنا : واد ارق قالت: هكدذًا صَبَعَ رسول الله كله 
والآخرٌ أبو مُوسى. 
الْهَمَدَانَىُ؛ ريقال: ابْنُ عَامِرِ لهَمْدَائ؛ وَابْنُ عَامِرِ ضع 
4 -بابٌ: ما جَاءَ فى تَأَخِير السّحُور 
- حدّثنا يَحْيّى بِنُ موسى» حدّثنا أبو داوٌدَ الطيالِسِيُ»؛ حدّثنا هِشَامٌ الدُسْتَوَائيُ» عن 


قَتَادَةّ عن أنس بن مالك» عن زَيْدِ بن ثابتٍ قال: تَسَحََرْنَا مع النبي كلو ثم قَُمْنَا إلى الصلاة 

قال قلت كُمْ كان قَذْرُ ذلك؟ قال: فلو خمينير آية:, 
4- حدّثنا مَنَادُه حدَّثنا وَكِيمٌ» عن هِشَّام بنحوو إلا أنه قال: قذْرُ قِرَاءَةٍ خمسين آية . 
قال أبو عيسى: حديتٌ زَيْدِ بن ثابتِ حديثٌ حسنٌ صحيخ . وبه يقول الشافعئ وأحمدٌ 

واتهفاف إن ا تاش السسووق» 

© _بابٌ: ما جَاءَ في بََانٍ الفخْرٍ 


اي الله َه ررين يي امه 2 2 ان و مومره م 
٠١6‏ حذثنا عَنَادَ حدثنا ملازم بن عمروء حذثنى عبد الله بنُ النْعْمَانِ عن فيس بن 





)١14(‏ باب ما جاء في تأخير السحور 

يستحب تأخير السحور وتعجيل الإفطار . 

ل (خمسين آية) لقد تحير الحافظ في هذا الحديث فإن قدر خمسين آية يمكن في أقل من 
أربع دقائق» ثم قال: إن هذا التبين إنما هو من شأن النبوة لا يمكن لغيره وهو حقيقة الأمرء ودل 
الحديث على تغليسه عليه الصلاة والسلام في رمضان وهو عمل قطان ويوبند. 

)١15(‏ باب ما جاء في بيان الفجر 
في فتاوى قاضي خان رواية أن الصائم يجوز له أن يأكل إلى انتشار الصبح الصادق» وروي عن 


١6‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





طَلْق؛ حدّئني أبيء طَلْقُ بن علي أن رسولٌ الله يك قال: ١كُلُوا‏ واشْرَبُواء ولا يَهِيْدَنَكُمْ السَّاطِمُ 
المُضْعِدٌ وكُلُوا واشْرَبُوا حتى يَعْتَرِضَ لكُم الأخْمَرٌ». 

قال: وفي الباب عن عَدِيٌ بن حاتم وأبي ذرٌ وسَمْرَةً . 

اوعي لاب بور مرق عل اي 211 00 
المُعْتّرض . وب يقولٌ عَائُُ أهلي العلم. 

7- حدّثنا هَنَّادٌ ويوسف بن عيسى قالا: حدّثنا وَكيمٌ) عن أبي هلالٍ» عن سَوَادَةَ بن 


- 


خنطظلة (ه هُوٌ الفّسَيرِيُ)؛ عن سَمْرَةٌ بن جُنْدُب قال: قالخ سوال الله كِ: ١لا‏ يَمْتَعَنَكُمْ مِنْ 
سحو ركم أذان بلآلٍ ولا المَجِر المُسْتطيل ولكن المْجْرْ المُسْتَطِيرٌ في الأفق). 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ . 
١‏ باب ما جَاءَ في التشدِيدٍ في الغيْبّة للصّايْم 
٠6١‏ - حدّثنا أبو توس محمد ين المقى» لقنا تمان هر عدر قال وأخبرنا ابن 55 


ذنُبء عن المَفْبْرِيٌ 0 عن ا هريرةً) أن النبيّ كد قال : ١مَنْ‏ لَمْ يَدَعْ قَوْلَ الور 
والمكل به 0 1-1 بأَنْ يَدَعَ طعَامه وشرايه) . 





أبي بكر الصديق أنه أكل حين طلع الفجرء وقال: أغلقوا الات وثبت عنه بسند صحيح »؛ وقال 
الطحاوي : إنه كان ثم نسخ» وكذلك قال الداودي المالكي شارح البخاري» ومن حذيفة أثر أيضا مثل 
أثر أبي بكر الصديق رواهما في التفسير المظبري :تحت آية : طحي يتين 53 القيل لأس > [البقرة: 
أقول: لو ناب على أحد ما في قاضي خان فلا كفارة عليه» نعم يقضي الصوم. 

وليعلم أن في بيان الفجر ثلاثة أقوال؛ القول المهجور: جواز الأكل إلى الصبح الأحمرء 
وتمسك هذا القائل بحديث الباب» والجمهور أن الامتناع من الصبح الصادق الأبيض» ثم قيل: إن 
التبين المذكور في الآية أي تبين الصبح الأبيض التبين في نفسه وقيل التبين للصائم المكلف» والقولان 
فى البداية ران 

(15) باب ما جاء من التشديد في الغيبة للصائم 

ما قال لفساد الصوم بالغيبة إلا الأوزاعي . 

قوله: (وحدثنا ابن أبي ذئب إلخ) ها هنا تحويل ما ذكره الناسخ» واعلم أن الغيبة ذكرك أخاك 
بما يكره ثم لها أقسام عديدة مذكورة في الحظر والإباحة. وفيه أن الغيبة إن كانت لغرض صحيح 


5 كتاب الصوم هه ١‏ 


قال ؟ :وق 'البابه عر اسن : 
١‏ - بِابُ: ما جَاء في فضلٍ السَحُورٍ 


7 حدّثنا فُتَيْبَةٌ خرك أبو عَوَانَةَ عن قُتَادَةَ وعبدٍ العَزِيزٍ بن صَهَيْبِء عن أنّس» أن 
النبيّ كد قال: «تَسَحَرُوا فإن في السَّحُورٍ بَرَكَةً) . 


قال : وفي الباب عن أبي هريرة وعبدٍ الله بن مَسْعُودٍ وججابر بن عبد الله وابن ن عباس 
وعمرو بن العاص» والعريئّاض بن سَاريَة وعَتْبَة بن عَبْدِ الله وأبى الدردام, 


قال :ابو عسين:* حديث أن حديثُ حسنٌ صحيحٌ . 
500 قال : يي اذ الاب أكُلَة | 58 . 


ل 


اا 0 وا 


كالاطلاع على فعل أحد ليأمن الناس من شره فليست بمعصية» وحديث الباب يدل على اجتماع نهي 
الشارع والصحة خلاف ما قال ابن تيمية» فإن الأئمة الأربعة قائلون بصحة صوم المغتاب» وقد ورد 
النهي عن الغيبة» وسيأتي الكلام في هذا بقدر الضرورة» ثم في العمل الجامع مع الكراهة تحريماً لنا 
قولان. قيل: إن فيه حبط الثواب تيار» وقيل: إن فيه شيئا من الثواب ذكره في رد المحتار من حكم 
الصوم بعد تعريفه» ومن قوله فى الإمامة ويصف الرجال» وللشافعية فى هذا القول أربعة أقوال ذكرها 
في حجن الجرامع 

مسألة: لو اغتاب أحد ثم أكل وأفسد صومه زعماً منه أن الصوم يفسد بالغيبة لحديث الباب فهل 
عليه كفارة أم لا؟ فقال في الهداية: إنه يكمُرء وقال بعدم التكفير في من احتجم ثم أفسد الصوم بناء 
على أن الحجامة مفسدة الصوم عند أحمد» وأقول: لا وجه للفرق بينهماء فإن الحديئين صحيحان 
وذهب إلى الأول الأوزاعي وإلى الثاني أحمد بن حنبل» وقيل بعدم الكفارة فيهماء وقيل بها فيهما ثم 
أقرل: من جانب الهداية في وجه الفرق أن الغيبة معصية يكثر وقوعها ويتعذر الاجتناب عنها فلا ينبغي 
أن يقال بأنها مفسدة للصوم بخلاف الحجامة. هذا والله أعلم . 

)١/(‏ ياب ما جاء فى فضل السحور 

قوله: لعل الكتاب إلخ) كان في أهل الكتاب وابتداء شريعتنا الغراء أنه لا يجوز الأكل بعد ما 

نام كما في سنن أبي داود ص( 7/56) . 


١5‏ الحزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


قال: وهذا حديثٌ حسنٌ صحيخ . 
وأَهْلُ مِضْرٌ يمُولُونَ : موسى بن عَلِيُ. وأْمْلُ العراقٍ يقُولُونَ: موسى بن عُلَيْ؛ وهُوَ 
موسى ابن عُلَيّ بن رَبَاح اللْحْمِيٌ . 
6 - بابُ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الصّوم في السَّفْرٍ 
حدّثنا قَتَيْبَهُ َيه حذثنا عبد العزيز بن محمد عن جَعْمَرٍ بنِ محمدٍء عن أبيهء عن 
جَابِرٍ بن عبد الله أن رسول الله كَل حَرَجَ إلى مَكَةَ عامَ المُنْح نُصامٌ حتى بَلَّعْ كُرَاءٌ العَمِيم 


قوله: (موسى بن علي إلخ) بالتصغير وكان الناس يسمونه بعلّى مصغرأء وكان يغضب موسى 

على هذا كما في الترمذي أيضا. 
)١1(‏ باب ما جاء في كراهية الصوم في السفر 

قال الأئمة الأربعة: إن الأفضل في السفر الصوم ويجوز الإفطار» وقال داود الظاهري: إن صوم 
رمضان فى السفر باطل ا ست فت ل اراك أي أن يكون الأصوب الإفطارء ولكن 
ررك ساو وان عاك لخن و النسقة: واعلم أن هاهنا مسألتين: أحدهما ما قال به أبو حنيفة وهو 
أنه : لا يجوز للمسافر إفطار صوم يرم خروج من بيته» وثانيتهما ما قال به الأكثرون وأبو حنيفة وهو 
أنه: لو نوى الصوم في السفر لا يجوز له الإفطار في ذلك اليوم» وحديث الباب يرد على ما قال أبو 
حنيفة» وهو ما أجاب أحد من الأحناف عن حديث الباب فأقول: إن في التاتار خانية تصريح أن الغزاة 
يجوز لهم الإفطار. وكذلك في غير كتاب لناء فإذن نقول: إن الإفطار في واقعة الباب جائز لأنهم 
كانوا غزاة كما تدل الروايات» منها ما في الترمذي ص(5١25)‏ فلما بلغ النبي كَكلْهِ مر الظهران فاذننا 
بلقاء العدو فأمرنا بالفطر إلخ . 

وواقعة الباب واقعة السنة الثامنة بعد الهجرة» وقال علماء السّير: إنها وقعت في سابع عشرة من 
رمضان» ومستدل داود الظاهري حديث: «ليس من البر الصيام في السفرا إلخ. وفى صحيح ابن 
حبان: «ليس من امبر الصيام في امسفرو)7" وأجابوا عن حديئه» نعم ذكروا وجه قوله كلد : أن 
رجلاً صام في السفر فشق عليه فقام عليه الناس بالظل فرآه النبي يلل فذكروا قصتة فقال النبي كك : 
«ليس من“إلخ» فمدار جوابهم على أن تقديم الجار والمجرور يفيد الحصر فورد النفي على هذا 
الحصر» ٠‏ فمعنى قوله عليه الصلاة والسلام أن الصوم في السفر لا ينخصر : في البر بل قد يكون لعدم 
ترخص ب رخص الله أيضاء لكن ظاهر الحديث يشير إلى عدم الصوم في السفر وقال ابن تيمية في فتاواه 
إن الحديث لا يدل على عدم جوازه في السفر ل ل الجوازظ» ولكني لست 
أحصله فإنه انتفى البر فما بقي شيء والله أعلم . 


)١(‏ الحديث على لغة من يبدل لام التعريف ميماً. 


5 كتاب الصوم /اه ١‏ 


وصَامَ الناسٌ مَعَهُ فقيلَ لَهُ: إِنَّ الناس قَدْ شَّىّ عليهم الصَّيّامُ» وإِنَّ الناسّ يَنْظرونٌَ فيما فُعَلْتَ 
فدعًا بَِدّح مِنْ ماء بعد العَضر فَشَرِبَ والناسٌُ ينظرونٌ إليه فأفْطرَ بَعْضِْهُمْ وصَامٌ بعضَهُمُء قَبَلعَهُ 
أنّ ناساً صامواء فقال: «أولءِكَ العْصَاةً) . 

قال : وار 50 يعني يكيب 

ل ا 

واختلّفَ أهل العلم في الصّوْمِ في السّفَرِ فرأى بعض أهلٍ العلم مِنْ أصحاب النبيّ 6ه 
وغيرهم أن الفِطرَّ في السَّمَرِ أَفُضَل. حتى رأى بعضّهم عليه الإعادةً إذا صَامٌ في السَمْرِ . واختارَ 
أحمد: وإسجاف: الفط :فى السفر: 

وقال بعض أهل العلم مِنْ أصحاب النبي ككْْ وغيرهم: إِنْ وَجَدَ قوَةٌ فصَامَ فُحَسَنْ وهو 
أفُضَل وهُوّ قَوْلَ سفيانَ النْوْرِيٌ» ومالك , بن أنس وعبدٍ الله بن المبارَكِ . 

وقال الشافعي : نما مَمْتى قول النيك يكلف ل مِنَ الي الصَيَام في السّمْرِ) وقوله- حين 
ِلَعَّهُ أن ناسأ صامُوا فقال _: «أولعَكَ العصَاةً) فَرَجَهُ هذا إذا لَْمْ يَحْتَمِل قلبَهُ بو فول رخضة الل 
فأما مَنْ رأى الفِطرٌ مُباحاً وصامٌ» وقَّويَ على ذلك» فهو أَعْجَبُ إليّ . 

8 - بابُ: ما جّاء فى الرُخصَّةٍ فى السّفر 

0١‏ حدّثنا هارونٌ بِنُ إسحاق الهَمَدانِيُ» عن عَبْدَةَ بنِ سُلْيماَ عن هِشَامِ بِنٍ عَرْوَةٌ 
عن أبيهء عن عائشة دّة؛ أن حمزة بنَ عَمْروٍ الأسْلَميّ سأل رسول الله كن عن الصّومٍ في السّفرِ؟ 
ا ارس ل وإِنْ شِئْتَ تَأَقْطر» . 
عَمْروء وأبي الدَرْدَاءِ وحَمْرَّةَ بن عَمْرِوٍ الأسْلَمِي. 

قوله: (قال الشافعي) معنى قول النبي كله إلخ ليس قوله هذا شرح الحديث بل بيان المسألة 
وهذا شبيه ما قال محمد بن حسن في حديث : البيعان بالخيار ما لم يتفرقا؛ إلخ فإنه ذكر المسألة لا 
شرح الحديث » وأيضاً أجاب الجمهور عن حديث اليش عالدنا إلخ أنه محمول على حال الجهد 
والمسشقة . 

(15) باب ما جاء في الرخصة في الصوم في السفر 
حديث الباب صريح حجة للجمهور. 


م١‏ الحزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 


500006 

5 حدّثنا نَضِرٌُ بنُ عَليّ الجَهْضَمِيُ» حدّئنا بِشْر بن المُمَصْل . عن سَعِيدٍ بن يزيد أبي 
مل عن أبي نَضْرةً عن أبي سعيدٍ التُذْرِيٌ قال: كنا ُسَاِدٌ مع رسول الله ل في رَمَضَانَ 
فما يَعيبُ على الصاثم صَوْمَهُ ولا على المُمْطِر إفطارَةُ . 

- حدّثنا نَصْرٌ بن علىء حدّثنا يزيد بنُ زُرَيْعء حدّثنا الجُرَيْرِيء ح قال: وحذّثنا 
سفيانَ بن وَكيع ؛ ا ل عا ا ع 1 
00 قن يون ان وعد لعفاف لتق ٠‏ ون عد معنا نانك فقا 

قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 

الا عدو بوي جا ريس 


عن ابن المشيب أنه سا عن الصو في الشفر؟ دك أن شمر بن الخطاب قال راق 
رسولٍ 5 عُزُوتَيْن يوم بَدْرِ ر والفنح. ٠‏ فَأفْطرْنًا فيهمًا. 


قاله أن عيسي حدمف قد لا تشردة لون هذا المحف 
وقد رُوِيّ عن أبي سعيدٍ عن النبي كَل أنْهُ أمَرَ بالفطر في غَرْوَةٍ غَرَامَاء وقد رُوِيَ عن 
ْمَرَ بن الخطاب نحو هذاء إلا أنْهُ رخص في الإفطار عِنْدَ لِمَاءِ الْعَدُرٌ. وبهِ يقول بعض أهل 
العِلّم . 
"١‏ - بابُ:مَاجَاءَ فى الرُخصّة فى الإفْطّار للخُيْلى وَالمُوْضِعْ 
0 ابو كزين و وسفة 1 عيضي قالا: رتنا وَكيع» حدننا أبو هلال عن 


قوله: (فلا يجد المفطر على الصائم إلخ) مشتق من وجد يجد موجدة الغضب » آنا وجد يجد 
وجوداً فمعناه معروف» وأها وجل لخن وعطدا فمعناه ريا فتن), وأما ون حك ونان فمعناه الحزن. 


)١١(‏ باب ما جاء في الرخصة في الإفطار للحبلى والمرضع 
إن خشيت على ولدها يجوز لها الإفطار ولا فدية عليها بل القضاءء وعند البعض الفدية أيضا 


5 كتاب الصوم 4 ١‏ 


عبدٍ الله بن سَوَادَة عن أُنْسٍ بن مَالِكِ (رَجُل من بَنِي عبدٍ الله بن كَغْب) قال: أغارَتٌ عَلَيَئَا حَيْل 
رسول الله له كل فأنَيِتُ رسول الله كَل فوَجَذْنُهُ يتمَدّى» فقال: «أدْنْ فكُلّ) فقُلْت: إني صَائِمء 
فمّال* ادن أَحَدّنُكَ عن الصّوم أو الصّيام : إن الله تعالى وَضّعّ عن المُسَافِرٍ الصوم وسَّظرَ 
الصَّلاة 01 00 أو اروم الصَوْمَ أ 5 واللّه لْقَدْ قالهُمَا النبي 855 كلتَيْهِمَا أو 

قال: وفي الباب عن أبي أي 

قال أبو عيسى: حديتٌ أَنْس بن مالِكِ الكَعْبِيٌ حديتٌ حسنّ» ولا نَعْرِفُ لأنّس بن مَالِكِ 
هذا عن النبئ يكل غيْرَ هذا الحَدِيث الواحد. 

والعمل على هذا عندٌ أهل العلم . 

وقال بعضٌ أهل العلم: الحَامِلُ والمُرضِعُ تُفْطِرانِ وتفْضِيَانٍ وتُطْعِمَان. وبه يقول سُفْيانٌ 
ومالك والشَافِعِيُ وأَحْمَدُ. وقال بعضهم: تُمُطِران وتُطعِمان ولا قَضَاء عَلَيْهمَا وإن شَاءَنًا قَضبًا 
ولا إِطعَامَ عَلَيْهمًا. وبه يقول إسحاقٌ. 

١‏ -بابٌ: ما جَاءَ في الصّوم عن الميّتِ 

5 حدّثنا أبو سَعِيدٍ الأشَجٌّء حدثنا أبو خالِدٍ الأخمَرٌ عِن الأعنش.» عن سَلْمَةَ بن 
كُمَيْلٍ ومُسْلِم البَطِينِء عن سَعِيدٍ بن جُبَيْرٍ وعَطاءِ ومجَاهِدِء عن ابن عبّاس قال: جاءت امرأة 
إلى النبيّ ككُِ فقالت : إن أَختِي مَانَتْ وعليها صَوْمْ سَهرَيْنِمُتابِعينَ؟ قال: را بْتِ لَوْ كان على 
انلك > د بْنّ أكنتِ تَقَضِيئه ؟) قالت: نعم قال: «نحَقٌ الله أَحَقٌ) . 

قال: وفي الباب عن بِرَيْدَةَ وابن عمَرَ وعائشة 

7 حدّثنا أبو كريب ) حدثنا أبو خَالِدٍ الأَخْمَرُء عن الأغْمّش بهذا الإسنادٍ نَحْوّهُ. قال 
أبو عيسى: حديتُ ابن عباس حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. قال: وسمعت محمداً يقول: جوّد أبو 
خالدٍ الأحمر هذا الحديثٌ عن الأعْمّش. قال محمدٌ: وقد رَوَىَ غَيْرُ أبى خالدء عن الأعممش 
مل روايّة أبى حَالِد. 





واجبة» واعلم ان المشهور على الألسنة أن آية الفدية نسختء وأقول إن الفدية ثابتة عند الكل وعندنا 
ستة مواضع ؛ ولو قيل بنسخها فكيف تكون الفدية باقية؟ وسيأتي البحث في هذا الباب : «وعلى الذين 
يطيقونه فدية» إلخ . 


0 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


0 ورَوَى أبو مُعَارِيةٌ وعَيِرٌ واحِدٍ هذا الحَدِيتٌء عن الأغمّش» عن مُشْلِمٍ 
البَطين» عن سَعِيدٍ بن جبَيْره عن ابن عبباس» عن النبي كَكِ ولم يذكُرُوا فيه عن سَلَّمَة بن كُمَيِلٍ 
راسم شاور ا تراك يا وساي رار 

9" بابٌ: ما جّاء مِنَّ الكفارة 
6 حدّثنا قُتَيْبَة» حذثنا عَبْثْرٌ , بن القاسمء عن أَشْعَتَ عن محمدٍء عن نافع» عن 
عن النبئ يد قال: ١مَنْ‏ مَاتَ وعليه صِيَامْ شم شَهْرِ كلَيْظِهِمْ عَنْهُ مكان كل ذم شيا . 

عا ب وو يل يي ا و ا د 
مروف قرلة واختلفّ أهلّ الهلم في هذا الباب. كال عضي يما عن الس » 
يقول أحمدٌُ وإسحاقٌ: قالا: إذا كان على المَيّتِ نَذْرُ صِيَام ؛ يَصومُ عَنْه يات 
رصان د ع نه 

وقالَ مالك وسفيانٌ والشافعيٌ : لا يَصَوّمُ أَحَدٌ عن أَحَدٍ. 


قال واشقك: هو ابنُ سَوَّارِه ومحمدٌ هوء عندي» ابنُ عبدٍ الرحمن بن أبي لَيْلَى . 
00000 0 


4 لس وى 


ل عن عَطاءٍ بن يَسَارء 7 قال: قال رسولٌ شه 6ه لوت د 
الصَّائِم : الححامة. والقَئء. والاختلام). 


وفك روي عبد الله بن ويك« بن أَسْلَّمَ وعبد العزيز بن محمدٍ وغَيْرُ واحدٍء هذا الحديثٌ» 





)١4(‏ باب ما جاء فى الصائم يدُرَعُه9') القيء 
ظاهر الرواية لنا أن ذرع القيء غير مفسد والستقاء مفسد» ثم فصل المصنفون فيها وصارت اثنتي 
عشر صورة لأن القيء وإما قليل أو كثيرء ثم إما ذرعه أو استقاء» ثم يرب هذه الأربعة في الثلاثة أي 
أنه خرج أو أعاده فمصلت ثثنتي عشر صورة» وأحكام الكل مذكورة في المبسوطات مثل البحر وغيره؛ 
وحديث الباب ساقط من جانب عبد الرحمن بن زيد بن أسلم وهو سيء الحفظ» وأما أخوه عبد الله 
وأما مرسل عبد الله فيفيدنا في مسألة عدم إفساد الصوم بالبعفاعة ريا فثقة . 


75 كتاب الصوم ١5ا‏ 


عن زَيْدٍ بن أَسْلْمَ مُرْسَلاء وم اكزرا ف لعن ابي متعير. وعبد الرحمنٍ بن زيْدٍ بنِ أَسْلْمَ 
1 يضعف في الحديث . قال سَمِعْتٌ أبا دَاوْدَ المَّجَِيٌ يقول: سألتُ أحمدٌ بنَ حَنْبَلء عن 
عبد الرحطن بن َي بن أسلّم؟ فقال أخوة عبد الله بن َي ا قال: ليا 
يَذْكرُ عن عَلِيّ بن عبدٍ الله المديني قال: غبد الله بن زنك بن أَسْلَمَ ثِقَه لوقي امون اوه 
أَمْلم ضعيف: قال محمد :ولا أزوئ عنة اشيئا . 


6 -يات: : ما جَاءَ فيمن اسْدَقَاءَ عَمْد عه عَيْدأً 


خَحة - حدّئنا علي بِنُ حُجِرِء حذئنا عيسى بن يونسٌ» عن عنام بن عانعن محمد 
بن سيرينَ» عن أبي هُرَيْرَة أن النبىّ يكل قال: ١مَنْ‏ ذَرَعَهُ القَّيْءٌ فُلِيْسَ عليه قَضَاءٌ ومن اسْتَقَاءَ 
معدا قاتشن 


قال: وفي الباب. عن أبي الدَرْدَاء وَتُوْبَانَ وَفَضَالة بن ل 


0 ليق 0 000 
أراه مَختّو ظاً. 


قال أبو عيسى: وقد رُوِيَ هذا الحديتٌُ مِنْ غَيْر وَجْهِء عن أبي هُرَيْرَةَه عن النبيّ كَل ولا 
يَصِحٌ إِسَْادُهُ . وقد رُوِيّ عن أبي الدَّرْدَاءٍ وتَوْبَانَ وقَضَالَةَ بن عُبَيْدٍ أن النبئ كَل قَاءَ فَأَفْطْرَ. 

وإنْما مَعْنَى هذا الحديث أنَّ النبئ يَكَةِ كان صَائِماً مُتَطوّعاًء فَقَاءَ فَضَعْفَء فأفطر لذَّلِكَ. 
هكذا رُويّ فى بعض الحديث ممَسّراً. 

والعمل عند أمُل العلم على حديث أبي هُرَيْرَةَ عن النبئّ كَل أن الصَّائِمَ إذا ذَرَعَهُ 
القَىْءُ فلا قَضَاءَ عليهء وإذا اسْتََاءَ عَمْدا ُلْيَمْضِء وبهِ يقول سفيانٌ النَّوْريٌ والشافعى وأحمد 
مجان 


قوله : (أبا داود السجزي إلخ) السجز منسوب إلى سجستان معرب سيستان» يقال نيابستان أيضاء 
وهو مولد رستم الشجاع المعروف» وغلط في هذا ابن خلكان حيث قال: إنها قرية من قرى البصرة. 
ويقال ليستان سكز أيضاًء وفي العجم اسمه طبرستان ونسب هذا أبو جعفر الطبري» ويقد يقال: 
السكزي أيضاًء وأما الطبراني فمنسوب إلى طبرية قرية من قرى الشام. 


0 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
5" -بِابُ: ما جَاءَ في الصَّائِم يأكُلٌ أو يَشْرَبُ ناسياً 

١‏ حدّثنا أبو سَعِيدٍ الأشحٌ. حذّثنا أبو خالدٍ الأحمرٌء عن حَجَاجٍ بن أرطأة» عن 
تاد عن ابن سِيرينَ» عن أبي هريرةً قال: قال رسول الله كك: «مَنْ أَكَلٌ أَوْ شَرِبٌ نَاسِياً فلا 
يُفْطِرْ فإِنْمًا هُو رِرْقٌ رَزّقَهُ الله) . 

7 - حدّئنا أبو سَعِيدٍ الأشجٌ: عقا أن امام عن عَوْففِء عن ابن سِيرينَ وخخلاس» 
عن أبي هُرَيْرَة عن النبي وَل مِْلَهُ أو نَحْوَهُ . 

قال: وفي الباب عن أبي سعيدٍ وأمّ إسحاقٌ العَنويّة . 

قال أبو يست :: حدرت ابي فير ليف سين اسح والعمل على هذا عندٌ أكثّرٍ أهلٍ 
العلم . وبهِ يقول سُفْيَانُ النّوْرِيُ والشافِِىُ وأحمدٌُ وإسحاقٌ. 


وقال مالك بن امن إذا أَكَلَ في رمَضَانَ ناسياً فَعَلَيْهِ القَضَاءُء والقول الأَوَّلُ أَصَحُ. 
- بِابُ: ما جَاءَ في الإفطار مُتَعَمَّداً 


- حدّثنا مُحمد بن بشارِء حذثنا يحيى بن سَعِيد وعبدٌ الرحمن بِنُ مَهْدِيّ قالا: 
عدننا سفتان: عو حييت انر أن ذامت» حدنا أبن المطروس:: عرق اسه عد أبي هْرَيْرَةٌ قال 


(5؟) باب ما جاء في الصائم ياكل ويشرب ناسيا 

قال الثلائة: إن صوم من أكل وشرب ناسياً باقي» وقال مالك: إن كان صومه صوم الفريضة 
فيقضيه وإن كان صوم تطوع فلا قضاء قد تم صومهء وفي كتبنا لو أخذ الصائم في الأكل ويراه رجل 
آخر ويعلمه أنه صائم والآكل ضعيف فينبغي للرائي أن لا يخبره بأنك صائم بل يدعه يأكل . وف أن 
رجلاً في عهد الصحابة صام يوماً فدعاه رجل للطعام فأكل عنده شبع بطنه ناسيأء ثم دعاه آخر فأكل 
عنده شبع بطنه ناسيأء ثم دعاه آخر فأكل عنده شبع بطنه ناسياء ثم جاء عند أبي هريرة وذكر قصتهء 
فقال أبو هريرة: إنك رجل ما تعودت الصيام . 

)١0(‏ باب ما جاء في الإفطار متعمداً 

قال مالك وأبو حنيفة : إن الأكل والشرب عمداً أيضاً يوجب الكفارة» وقال الشافعي وأحمد: إن 
الكفارة مقتصرة على الجماع عمداًء وقال البخاري: إن الكفارة في الجماع فقط. وأما في الأكل 
والشرب فلا قضاء ولا كفارة في دار الدنيا وأمره مفوض إلى دار الأخرة» وتمسك بحديث الباب: «لم 
يقض عنه صوم الدهر كله» إلخ؛ وحمل الجمهور حديث الباب على أنه لم يحرز ثواب رمضان 
وخواصهء وأما تفقه البخاري فبأن الكفارة ليست بعوض من الجناية لتتعدى إلى الأكل والكفارة بل هي 


5 كتاب الصوم ١‏ 


قال رسول الله عد : ١مَنْ‏ أَفْطرٌ يَوْماً مِنْ رَمَضَانَ منْ غَيْرٍ رُخْصَّةٍ ولا مَرَضٍ لم يَفْضٍ عنه 
و 6 و8 0 
صَوم الدهر كله وإن صَامَه) . 
قال أبو عيسى: حديتٌ أبي هُرَيْرَةَ حديتٌ لا نعرفُهُ إلا مِنْ هذا الوجه» وسَمِعْتٌ محمداً 
ول" أبو المُطوّس اسْمُهُ : يزيد , بن المُطؤْس» ولا أغرف له غَيْرَ هذا الحديث . 


-بابُ: ما جاءً في كَفَارَةٍ الفِطَرٍ في رَمَضَانَ 


4- حدّثنا نَضْرُ بن عَلِيُ الجَهْضَمِيٌ وأبو عَمّانِ (والمَغْتى واجِدّء والْلفظ لَفْظْ أبي 
عَمَار). قالا: أخبرنا سُفْيَانُ بن غُيَيْئَةَ عن الزْهْرِيٌ» عن * حَمَيْدٍ بن عبدٍ الرحمن. عن أبي 
مرلدة قال آثاة رخا فقال: نا رمعول الله 1 شلحث تقال وما الكش قال وفغت هن 
امْرأتِي في رَمَضَانَ قال : «هل تَسْتَطيعٌ أن 5 َعْيِقّ رَقَبَهِ؟) قال: لاء قال : ١لْهَلْ‏ تَسْتَطيِعٌ أن تَصُومُ 
عتاب وزجره»ء ومن المعلوم أن التمرد في الجماع أعلى من التمرد في الأكل والشرب». وقال داود 


الظاهري وابن تيمية: لا قضاء على من ترك الصلاة عمداً بل القضاء على من تركها ناسيأء ولم يذهب 
أحد من الأربعة إلى هذاء وإن قيل : إنكم أثبتم الكقارة فى الكل والشرب بالقياس» والحال أن القياس 


لآ يجري في الحدود قلت: أو ليل : إنا أثبتنا الكفارة فيهما .- بتحقيق المناط لا القياس وبينهما بون بعيد» 
ونان إن قول أهل الأصول: إن القياس لا يجري في الحدود وليس مراد: بازعمت لي المجدوة 
بمعنى الزواجر. بل الحدود , بمعنى الحدود الشرعية التى تكون فاصلة , بين المتجانسين كما يدل بعض 


عي منها ما قال السرخسي في المبسوط : إن العمل الكثير مفسد للصلاة وتفسير العمل الكثير فيه 
أقوال خمسةء وقال: الأشبه أن يحول العمل الكثير إلى رأي من ابتلى به فما زعمه كثيراً كثير وما لا 
لاه وكز للك ق ينيع تالشلى بآن يو ها الكلم بالشير إو غير اليس باقع مدهب ابن خينة يل 
الأشبه ما عينه رب المال والمشتري بالتراضي» وكذلك في مدة تشهير اللقطة بأنها محولة إلى رأي من 
ابتلى به فعلى هذا أقول: يمكن بيع السلم على مدة ثلاثة أيام» وبالجملة المراد من الحدود الشريعة لا 
الزواجر. 
(1) باب ما جاء في كفارة الفطر في رمضان 

قوله: (رجل إلخ) قيل : إنه أوس بن صامت الذي هو صاحب واقعة الظهار في رمضان في 
حديث آخر فيكون حديث الباب وذلك الحديث واحداًء وقيل: إن حديث الباب غير ذلك الحديث 
والواقعتان متعددتان» وفي واقعة الباب هو سلمة بن صخر والله أعلم. ا م 
اختلف فقال الثلاثة : إن الخصائل الثلاثة: بالترتيب كما في الحديث» وقال مالك: لا ترتيب بل العبد 
ل ا ل ا 0000002 
يقول: إن المذكور في الحديث من الترتيب إنما هو في الذكر لا في الحكم فلا خلاف للنص أصلا. 


١)‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


شَهْرَيْن مُتَعَابمَ بِعَيْنٍ؟» قال: لا؟ قالَ: «كْهَلْ تَسْتَطِيعُ أن نْظهِمَ سِنّينَ مْكيناً؟؟ قال: لاء قالَّ: 
اخ ال أت بي النبي كَكِهْ بِعَرَقٍ فيه تَمْرٌء وَالعَرّقٌ المكتّل الصَّحْمْ » قال: انَصَدّقُ بداء 
فقال: هدالق زناه قال نُضَحِكٌ النبئ كَل حتى بَدَتْ أَنيَابُهُ؛ الف افخذة 
َأَظعِمْهُ أَهْلَكَ). 


قال : وفي الباب عن ابن عَمَرَ وعائِشَةَ وعبدٍ الله بن عَمْرو. 


قال أبو عيسى: حديتٌ أبي هُرَيْرَةَ حَديثٌ حسنٌ صحيخ . والعَمَلَ على هذا الحديث عند 
عل لعل في كن انط في رنضان اتدددا وزجت. وأمًا مَنْ أَفْطْرَ مُتَعَمّدأً م مِنْ أكل أو شب 
إن أهل ا ام فقال بعضَهُم : عليه القَضاءٌ وَالكناةة: واسسبهلوا الأكل 
وَالشَرْبٌ بالجمّاع. وهُوَ قَوْلَ سْمْيَانَ النوْرِيٌ وابن المَبَارَكِ وإسحاق . 


عع 


وقال بعضَهُم: عليه المَضَاءُ ولا كَمَارَ م عليه ؛ لأنهُ إِنْما ذكرَ عن النبئ و الكفارةٌ في 
الجمّاع . ولمُ تُذَكَرْ عنهُ في الأكلٍ والشرْبء وقالوا: لا يُشْبِهُ الأكل والشَُرْبُ الجماعَ . وهُوَ قَوْل 
ا وقال الشافعي : وقَوْل النبيئ كَل للرَجُلٍ الذي أَفْطْرٌ ْتَصَدَّقَ عليه: اذه 
ظَهِمْهُ أَهُلَكَ)»؛ يَحْتَمِلُ هذا مَعانِيَ» يَحْتَمِلٌ أنْ تكونٌ الكَمَارَةٌ على مَنْ قَدَرَ عليهاء وهذا رَجُْلُ 


قوله: (شهرين متتابعين إلخ) في بعض الروايات أنه قال: ما ابتليت بهذا إلا من الصوم فعدل من 
الصيام إلى الإطعام بعذر شدة الشبق» والحال أن شدة الشبق ليس بعذر للعدول عندناء وعذر عند 
الشافعية وإما أجاب الأحناف» وأقول: إنه من خصوصية هذا الرجل وأخذت هذه الخصوصية مما يرد 
علينا وعلى الشافعية أن هذا الرجل أطعم الكفارة أهله ولا تتأدى الكفارة بمثل هذا فقيل: إنه لم تتأد 
الكفارة بل الكفارة عليه دين ويؤديها إذا تيسر له. وقيل: إن كفارته قد أديت». وهذا من خصوصيته. 
وهذا قول الشافعى رحمه الله والزهري نقله الدارقطنى وأبو داود ص(277”7)» وزاد الزهري إنما كان 
هذا وشم لمعاف فإذن أقول: نه فشك الحصر ص فى فحالة تدعي لايرس فى معالة 
أخرى أيضاً أي عدوله عن الصوم إلى الإطعام لشدة الشبق» وأما ادعاء الخصوصية فليس له ضابطة 
كلية» بل يكون بالذوق السليم» وكذلك روي أن أبا بردة بن دينار قال له النبي كَلكِهِ: «قسم هذه الشياه 
في الناس» فقسمها في الناس وبقي له عتود» فأمر له عليه الصلاة والسلام أن يضحي بها(" وهذه 
الأضحية من خصوصية. فإن العتود لا تصح الأضحية بها على أن في بعض الروايات تصريح: «أن 
ضح بهذا ولا يجوز لغيرك» إلخ7". 


)١(‏ رواه البخاري (5775) ومسلم )١9755(‏ عن عتبة بن عامر. 


(5) رواه مسلم .)١971(‏ 


َم يقر على الكَمَارَةٍ لما أغطَاهُ النبيْ يك شَيئاً ومََكَه . كال الجر قها اخد انق اهما فقال 
النبئ 235 : ذه فأظمة أَمْلّك»؛ لأنْ الكَمّارَةَ إنما تكونُ بعدّ المَضْلٍ عن ثُرتِه. واختارَ 
الشافعيُ لِمَنْ كانَ على مِثْلٍ هذا الحاء أنْ يَأكُلهُ؛ وتكون الكتارة شلفد دنا من بها :ملك وها 
ماء كمرَ. 
يابٌ: ما جَاءَ في السُّوَاكِ للصَّايْم 

6 حدّثنا محمد بن بَشَان وا انين ا 0 
عاصم بن عَبَيْدٍ الله. عن عبدٍ الله بن عامر بن رَبِيعَةَ عن أبِيه قال: رأيث النبئ كل ماء: لا 
أخصِي » يتَسَوّكُ وهو صَائِمٌ . 


قال: وفي الباب عن عَائِسَةٌ . 


فالا ابو عسو : حديثٌ عابر بِنِ رَبِيعَةَ حديثٌ حسنٌ. والعمل على هذا عند أهلٍ العلم . 
لا يَرَوْنَ بالسُواكِ للصّائم بأساً إلأ أن بعضّ أهلٍ العلم كرِهُوا السْرَاكَ للصّائِم بالمُودٍ الطب 
وكرهُوا لَهُ السّوَاكُ آجْرَ النّهار. وَل بن الشافعن بالشواك باسنا أوْل التهان:واحرة: وكرة اميد 
وإشكاق الشراك له لنّهَارٍ. 

"٠‏ _بابٌ: ما جَاءَ في الكّحْلٍ للِصَّايْم 

5 - حدّثنا عبد الأغلى بنُ وَاصِلِ الكوفيء حدّئنا الحسَنٌ بن عَطِيّةَ حدّثنا 0 
عن أَنْسٍ بن مالك قال: جَاءَ رَجْلٌ إلى النبئ لله قال : التكف عن اناكد تهات ؟ 
قال: « انعَم) . 





(55) باب ما جاء في السواك للصائم ‏ 
يستحب السواك عندنا في جميع الأحيان قبل الزوال وبعده. وما من حديث يدل على انمي 
السواك بعد الزوال كما هو مذهب الشافعي» ومختارنا مختار البخاري» وأما حديث: «خلوف فم 
الصائم» إلخ فلا يدل على النهي عن السواك بل حث على الصيام بذكر فضله. 
قوله: (ولم ير الشافعى إلخ) هذا خلاف ما فى عامة كتب الشافعية فإن فيها كراهية السواك بعد 
)1١(‏ باب ما جاء في الكحل للصائم 
لاسن بالكحل للصائم وإن ظهر أثره في البزاق» ومن بزق وفيه أثر الكحل ثم أعاده فسد صومه 
وإن لم يعد فلا شيء عليه . ظ 


35 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
قال: وفي الباب عن أبي رَافِع . 


قال أبو عيسى: حديتُ أنّس حديتٌ ليس إِسْتَادُهُ بالقُوِيّ. ولا يَصِحّ عن النبيّ كَلْةِ في 


ام 


هذا الباب شَيْء . وأو عَاتِكَةَ يُضَعْفْ . 


واخْتَلَفَ هل العلم في الكَخْلٍ للصَائِم فكرهَة , بعضُهمُء وهُرَ قَوْلَ سُفْيَانَ وابن , المبارّك 

واحجية واتحات: ورَخصٌ بعضٌ أهلٍ العلم في الكخل للصَّائِم وهو قول الشَّافِعىٌ. 
"١‏ -بابُ: ما جَاءَ فى القبْلّةِ للصّائِم 

77" حدثنا هناد وَقتَنْمةُ قالا : دنا 5 الأخوّص» عن زيَّادٍ بن عِلاقَةَ عن عمرو بن 
مَيِمُونِء عن عائِشَة» أن النبيّ كَل كان يُقَبْل في شَّهْرٍ الصّوم . 

قال : وفي الباب عن عُمَرَ بن الخّطاب» وحَفصةً وابى تعنم سل وابن ن عباس » 
وأنّس » وأبي هُرَيْرَة. 

0 ااا 
اصحاب الي في اليل للشيع» و لم يُرَخْصُوا للشّابٍ: نخائة أن لأ :شاع له صزئا 
والمبَادُ شَرَةُ عندَهُمْ أشَدُء وقد قال بَعْضُ أهلٍ العلم : المُبْلَهٌ تُنْقِصُ الأخْرَ ولا تَفْطِرُ الصَّائِمَ 
وأا أنَّ للصَّائِمٍ إذا مَلَكَ نفْسَهُ أن يُْْلَ؛ وإذا لَمْ يَأمَنْ على نفْسِوء تَرَكُ المُبلَةَ لِيَسْلْمَ لَهُ صوْمَهُ . 
وهو قول سُمْيَانَ النوْرِيٌ والسَّافِعيٌ . 





واعلم أن الاكتحال لقصد الزينة يكره؛ كما قال صاحب الأشباه والنظائر: إن التختم للزينة 
مكروه. 
)"١(‏ باب ما جاء في القبلة للصائم 
تجوز القبلة لمن يأمن على نفسه الجماع مثل المشيخة» وتكره لمن لم يأمن مثل الشبان» وأما 
الاعتكاف فلا تجوز القبلة فيه لأحدء ووجه الفرق بين جواز ارتكاب دواعي ارا لي العبوم؛ وعدم 
جوازه في الاعتكاف مذكور في العناية شرح الهداية للشيخ أكمل الدين . 
واعلم أن الإفطار لازم والتفطير متعد. 


١ كتاب الصوم‎  ” 


؟" ‏ بِابُ: ما جَاءَ في مُبَاشْرَةٍ الصايِم 


58 - حدّثنا ابنُ أبي عْمَنَ حدثنا وَكِيعٌ: دنا ماتيا : عن أبي إسحاق» عق امن 
مَيْسَرَةٌ ) ع غائشة تاليع: كان وشول الله كلك يناد شِرْنِيَ وَهوَ صَائِمْ: وكان أَمْلككم لإزبه. 

56 - حدّثنا عَنَادٌ حذّثنا أبو مُعَاوِيَة عن الأغمّش» عن إبراهيم» ٠‏ عن عَلْقَمةً 
والأشوؤه.غن:عائشة قالث: كان رسول الله كلض يفيل وَيُنَاشة وهُوَ صَائِمْ . وكانَ أَمْلْكَكم لإزبه 


قال ابو سس : هلا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ, وان مصسرة اسْمُهُ عَمرٌو بن شرَخبيل . و معنى 
(لإزبه) لِنَمْسِهِ . 


 "''‏ يات: ما جاءَ لا صِيَامَ لِمَنْ لَمْ يَعْرْمْ مِنَّ اللَيلٍ 


١‏ - حدّثنا إسحاقٌ بن منصورء اخبرنا ابن اب ل أخبرنا يَحْيى بن أيوبَ» عن 
عبدٍ الله بن أبي بكر عن ابنٍ شِهَابٍ» عن سَالِمِ بن عبدٍ الله» عن أبيهِء عن حَفْصَةٌ عن 
النَبَيُ كله قال : ١مَنْ‏ لَمْ يجيِع الصََامَ َبْنَ الفَجْرِ قلا صَِامَ لَه . 

قال أبو عيسى : حديتُ حَفْصَةٌ حديثٌ لا نَعْرِفهُ مرفوعا إلا مِنْ هذا الوجو. وقد رُويَ عن 
ل عُمَره قَوْلُهُ وهو أَصَحُ. وهكذا أيضاً زوي هذا الحديت عن الزهري موقوفاً ولا 
نعلمُ أحداً رفعه إلا يحيى بن أيوبء وإِنّمَا مَعْتَى هذا عند بعض أهل العم : لا صِيّامَ لِمَن لم 


(؟”") باب ما جاء في مباشرة الصائم 

لفق المراد فق الماقيزة النناقرة الفاسفة بن اللنسسن فقط : 

قوله: (وأملككم لإربه إلخ) الإرب بكسر الهمزة العضو وجمعه آراب» وبفتحتين بمعنى 
الحاجة» وهذا اسم جنس والأشبه بالتعظيم الثاني أن بمعنى الحاجة . 

(") باب ما جاء لا صيام لمن لم يعزم من الليل 

هذه المسألة مسألة التبييت» قال الشافعي: يجب التبييت في كل صوم إلا النفل» وجوز فيه أن 
ينوي بعد الزوال أيضاً من لم يأكل بعد الصبح» ومذهب أبي حنيفة: أنه لا يجب التبييت في رمضان 
والنفل والنذر المعين لأن رمضان مؤقت من جانب الشارع» والنذر المعين مؤقت من جانب العبدء 
والنفل وقته كل يوم» وأما حديث الباب فساقط فلا حاجة إلى جوابه أصلاء وأما استدلالنا فروى 
الطحاوي أنه عليه الصلاة والسلام أمر من نادى أهل العوالي نهار عاشوراء أن يصوم من لم يأكل من 
الصبح ويمسك من أكل ويقضي وكان صوم عاشوراء فرضاًء وأطنب الطحاوي بالروايات» وقال 
الحافظ: لم ب؟ يثبت أمره عليه الصلاة والسلام بالقضاء لمن أكل من الصبح فلا يكون فرضاًء أقول : 
كيف غفل الحافظ؟ والحال اذى سدق اب داود تصريح الفقياء أيفاء 


١14‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


يجْمِعْ الضّيّامَ قبل طلُوعَ الفَجْرٍ في رَمَضَانَ أو في قَضَاءٍ رَمَضَانَء أو في صيّام نَذْرِ إذا لَمْ ينوه 
مِنَ اللَيْلٍ لَمْ يُِزِ. ْ 

َأمَا صِيَامُ النّطوُع» فَُمْبَاحَ لَهُ أن يَنْوِيَهُ بَعْدَ مَا أُصْبَحَ» وهو قَوْلُ الشافعيّ وأحمدّ 
وإسحاق.: 

4" بابُ: ما جَاءَ في إِفْطَارٍ الصَّايّم المُتطوّع 

١١‏ حدّثنا قُتَيْبةَ حدئنًا أبو الأخوّصء عن سِمَاكِ بن حَرْبٍء عن ابن م هانِىء» عن 
م هانىء قالت : كُلْتُ قَاعِدَةٌ عند النبئ بل فأَتِيَ لاع يت ول رات لكي 
فقلت : 5 أديَئْتُ فَاسْتَعْفِر لِي فقال: دوما ذَاكِ؟» قالت: كُنْتُ صَائِمَةٌ فأَقُطَرْتٌء فقال: «أمِنْ 
قَضَاءٍ كُنْتِ تَفْضِيئَهُ؟» قالت: لا. . قال: «فلا يَضْركِ). 

قال: وفي الباب عن أبي سعيدٍ وعائشة . 

0 - حدّثنا محمودٌ بن غَيْلانَ خز تاعارد تعدتا كين كال : كُنْتُ أَسْمَعُ سِمَاك 
بنَ خحرزب يقول : حَدُ ابتي أمْ هَانىءٍ حدَئنِيفَلقِيتُ أنا أفضَلَهُما. وكان اسْمهُ جَعْدَةَ» وكانت أم 
هَانِىءٍ جَدْنَهُ مَحَذَئّني عن جَدَتِهِ؟ أن رسول الله كَل دخل عليها. ندعئ بشرات فشَرِبٌ» ثم 
ناوَلّها مُشَرِيَتْ نقاليفة نا وسول الل أمَا إنّي كُنْتُ صَائِمَةَ فقال رسول الله ككل : «الصَّائِم 
المتطوّع أبن ثذ َيِه إِنْ شَاءَ صَامَْ وإنْ شَّاءَ أَقْطرًه. 

قال شغبّة: فقلتٌ له: أأنتَ سَمِعْتَ هذا مِنْ أَمّ هانِىء؟ قال: لاء أَخْبَرَنِي أبو صَالح 
55000" 


(4") باب ما جاء إفطار الصائم لمتطوع 

هاهنا مسألتان أحدهما جواز إفطار المتنفل وعدمه» وثانيتها أنه لو أفطر فهل عليه القضاء أم لا؟ 
وفي مدونة مالك أنه إن أفطر لعذر مسموع فلا قضاء وإلا فيقضي ١‏ وقال أبو حنيفة : يلزم بالشروع وإن 
أفطر يقضي بلا تفصيل» واتفق الأئمة الأربعة على أنه من شرع في الحج يجب عليه إتمامه. فقال أبو 
حليفة : كذلك يكون في الصوم والصلاة أيضاًء وقال الشافعي : لا قضاء إن أفطر المتنقل . وفى كتب 
الحنابلة مثل ما فى كتب الشافعية» ولكن في كتاب الصلاة لأحمد بن حنبل تصريح أن المتنفل في 
الصوم والصلاة يتمهما ويلزمان بالشروع» وأما مسألة ا ” الموو ان كراد "إفقطا روه امار 
ركرك الى تاق لساك الشويله اسح صر ار شن أن لفسا زجلا متا كانس بوكس ون رسي 
والمفهوم من الأحاديث جوازه بلا عذرء وأما تفقه أبي حنيفة فهو أن الشروع بمنزلة العو العذن لازم 
إجماعاً ولكن التحريمة كالنذر القولى في الصلاة لا الصوم . والله أعلم . 


م 4 


ورَؤى حَمَادٌ بن سَلْمَةَ هذا الحديكٌ» عن سِمَاك بن حرب». فال : عن هارونٌ بن بِنْتِ أَمّْ 
هانىء » عن ام كالور. ع ارا هكذا حدّثنا محمودُ بن غَيْلآنَء عن أبي داودء 
فقال: «أمينٌ نَفْسِوا وحدَّثنا غَيْدُ محمودء عن أبي داود فقالّ: «أمِيرٌ نَفْسِهِ أو أُمِينٌ نَفْسِوا على 
الشّك. وهكذا رُويّ مِنْ غَيْر وَجْهِ عن شُعْبَة (أمينٌ أو أميرٌ نْفْسِه) على الشك . 


قال : وحديثٌ أم هَانِىءِ في إِسْنادِه مُعَال:: والعمل عليه عند بعض أهلٍ العلم مِنْ أصحاب 
النبي كه وغْيرِمْ ؛ أن الصّائِمَ المُتَطَوّعَ إذا أفطر فلا قَضَاءَ عليه إلا أن يُحِبٌّ أَنْ يِقْضِيَهُ. ٠‏ وهو 
ول شتتان النورى بر جمد وإسحاق» والشافعي . 


بابُ: صيام المتطوع بغير تبييت 
37 حدّئنا هَنّادُء حذّثنا وَكِيعٌّ عن طلْحَةَ بن يَحْيى» عن عَمَّتَهِ عائشَّة ا 


سرع مر 


عن غَائِشَة اع عزون عالت دَخَلَ على رسول الله كل يَوْماً فقال: اهَل عِنْدَكُمَ شَئْ» قالت : 
قلت : لاء. قال : «فإني صَايِم) . 


“ا ماو الايد ارين رن 000 00 


0000 94 كمون : 2 د إنّي صَافةُ» قالّت : ني يَْماً فلت : ايا رسول اله | : 


فو اخقيت كا د قال: «وما هِيَ؟» قالت: قلت خيس 6 قال: «أمَا إنْي قد أَصْبَحْتٌ 
صَائماً) قالت * ثم َكَل . 


قوله: (أمير نفسه إلخ) في حديث عائشة في كتاب الطحاوي ص(27550). ج(١).‏ ذكر القضاء 
أيضاً بسند الشافعي» والسند صحيح غاية الصحة» وفيه: «سأصوم يوماً مكان ذلك» إلا أن في معاني 
الآثار قال محمد بن إدريس: سمعت هذا الحديث عن سفيان بن عبينة ولم يذكر لفظ «سأصوم مكان 
ذلك يوما» إلخ» ثم قبل وفاته بسنة لما كررت عليه زاد لفظ «سأصوم يوماً مكان ذلك» إلخ» ومر عليه 
الحافظ في تلخيص الحبير» وقال: اختلط ابن عيينة قبل وفاته بسنة» وأنكره الذهبى من الأول إلى 
الآخرء ثم ذكر منشأ قول الحافظ ورده» ثم أقول: رواه غير الشافعي انعا أخدهما دن الساتن 
الكبرى» وثانيها في سنن الدارقطني وأما حديث الباب أي «أمير نفسه إن شاء» إلخ فلا ينفي القضاء. 
وقال الزرقاني: أن مراد الحديث أنه أمير نفسه قبل الشروع في الصوم وفي بعض الألفاظ «أمين نفسه» 
وظني أنه تصحيف من الناسخين والله أعلم . 


١/٠‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


1" بابٌ: ما جَاءَ في إيجاب القضاء عَلَيْهٍ 
0/0 دككنا خودر ل حدئنا كثِيرٌ بن عِشَامٍ جا ل لامر 
الزْهريّ؛ عن عُرْوَةَ عن عَائِشَة قالع كنك اناو شب يا َيْنَ فَعْرِضٌ لنَا طعَامٌ اشْتَهَيْنَاه 
فأَكَلَْا مِْهُ فَجاءَ رسولٌ الله يجا ل فبَدَرَئنِي إليه حَفْصَة وكانيتة ابن 0 فقالت ٠:‏ ارك اذا إنا 
كنا صَائِمَئين فَعْرض لنَا طعَامُ اشْتَهَيَِاهُ فأَكَلنا مِنْهُء قال: «اقَضِيًا يدها كر مكانساء 
قال أبو عيسى: ورَوّى صالحٌ بن أبي الأخضّرٍ ومحمذ بنُ أبي حَمْصَةٌ هذا الحديتٌ عن 
الزُهريٌ» عن عَرْوَةً: عن عائِْشَّةٌ مِثْل هذا. وو مانت : ِنُ أنّس ومَعْمَرٌ وعُبَيدُ الله بن عُمَر وزِيّاة 
بن سَعْدٍ وغَيْرُ واجِدٍ مِنّ الحُمَّاظٍء عن الزّهْرِيٌّ» عن عائِشَةَ مُرْسَلاً. ولّمْ يَذْكْرُوا فيه (عن عُرْوَةً) 
وهذًا أصَحٌ: لأنَّهُ رُوِيَ عن ابن جُرَيْحَ قال: سَأَلْتُ الزُهْرِيٌ قُلْتُ له: أَحَدَنَكَ غُرْوَةُ عن عَائِسَّةَ؟ 
قالَ: لَمْ أسْمّع مِنْ عُرْوَةَ في هذا شيئاً» و لكي سَمِعْتُ في خلاقَةٍ سُلَيْمَانَ بن عَبْدٍ المَلِكِ مِنْ 
تاسنح عن بَعْض مَنْ سَألَ عائِْشَةَ عن هذا الحديث . 
حدثنا بذلك علي بِنُ عيسى بِنُ يَزِيدَ البَعْدَادِيُ حدّثنا رَوْحٌ بنُ عُبَادَةَ لا رع 
للحم 
القَضاءَ إذا ل زهو تزل عاللك ب 
اع 
7 - حدّثنا محمد بن بشارء حدّئنا عبد الرحمن بن مَهْدِيٍ عن سيان عن مَنْصورِء 
05-5 بن أبي الغ اي عن أَمّ سَلَمَةَ قالت: ما رَأَيْثُ النبئ وَل يَصُومُْ شَهْرَين 


(5) باب ما جاء في إيجاب القضاء عليه 
حر وقال الترمذي : إله 'مرسل مالكد يق أن :والبيدى جيدةهوآما 
الحديث السابق عن عائشة ففي معاني الآثار ص(7”00) ج(١)‏ فيه تصريح القضاء عن المزني عن 
الشافعي ومر الكلام فيه. 
(0) باب ما جاء في وصال شعبان برمضان 
حديث الباب يدل على صيامه عليه الصلاة والسلام في شعبان كله» ولكن في بعض الألفاظ 
الأخر تصريح أكثر شعبان» وأما وجه صيامه ظَلكمةِ فهو قضاء أمهات المؤمنين ما فاتهن من الصيام 
لعذر الطمث أو غيره» ويفيد الشافعي إفادة شيء في أن تأخير قضاء رمضان إلى رمضان آخر لا ينبغي . 


5 كتاب الصوم أ /ا١ا‏ 


قال أبو عيسى: حديثٌ أمُ سَلْمَةَ حديثٌ حسنٌ . 

وقد رُوِيَ هذا الحديتٌ أيضاً عن أبي سَلَمَةَ عن عائِمَةٌ أنها فَالَتْ: ما رَأَئْتُ النبئ 5ه 
في شَفْرِ أككرَ صِيّاماًمِْهُ في شَعْبَادَء كان يَصُومُهُ إلا قليلاً» يَلْ كان يَصُومُهُ كُلَهُ. 

/ا"ا/ا ‏ حدّثنا ماد حذكا عدةء عن محملٍ بن عمروء خدتنا انو سلف عن عائِشَةٌ 
عن النبئ كلد بذلك . 

ورُويٌّ عن ابن المبّاركِ أنهُ قال في هَّذا الحَدِيثِ قال : هُوٌ جَائِْرٌ في كلام العَرَبٍ إذا صامً 
أكثرٌ الشَّهْر أن يقال: صَامٌ السَّهْرَ كُلَّهُ تقال : قامّ فلانٌ لَيلَهُ أَجِمَعَ . ولعله تمتو راشم 
ببعض أمره؛ ل ل 1 إلما مكتن هذا الجديف آله 


-باتٌ : ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الصّؤْم 
في النْصْفٍ مِنْ شَعْبَانَ لِحَالٍ رَمَضانَ 
_ حدّثنا فَتَيْةٌ: حدذثنا عبد العو ب محمد عن العَلاءِ بن عبد الرحمن» عن انوا 
عن أَبي هُرَيْرَةَ قال: قال رسولٌ الله يَكِْ: «إذا بَِىَ نِضْفٌ مِنْ شَعْبَانَ فلا تَضُوموا» . 
قال أبو عيسى: حديتٌ أبي هريرةً حديتٌ حسنٌ صحيحُء لا تَعْرقُةُ إلمِنْ هذا الوجْهِ 
ف التاق 


(1) باب ما جاء في كراهية الصوم 
في النصف الباقي من شعبان لحال رمضان 
أي لمعنى رمضان ورعاية رمضان؛, هذا الحديث في حق من يصوم بعد نصف شعبان» وأما فعله 
عليه الصلاة والسلام المار فكان النبي يك يأخذ في الصوم قبل نصف شعبان» وحديث الباب قوي 
أعله أحمد بن حنبل وعبد الرحمن بن مهدي كما في التهذيب» وبوب الطحاوي على هذا وحاصل 
كلامه أن النهي الوارد في حديث الباب نهي إرشاد وشفقة . 


١/١‏ الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


ساس ينه ور 


وقد رُوِيَ عَنْ أبي هُرَيْرَة عَنِ النبيّ كَل مَا يُشْبِهُ قولهم» حَيْتٌُ قال كَل «لا تَقَدَّمُوا ‏ 
شَهْرَرَمَضَانَ ِصبَام إل أن يُوَاِقَ ذلك صَوْماً كانَ يَصُومُهُ أَحَدُكُمْ؛. وقد دل في هذا الحديثٍ 
نما الكرَاهيَة هِيَةُ على مَنْ يَتَعَمَدُ الصّيّامَ لِحَالٍ رَمَضَانٌ . 

4" بِابٌ: ما جَاءَ في لَيْلَةِ النْضْفٍ مِنْ شَعْبَانَ 

ا - حدّئنا أحمدٌ بن مَنِيع؛ عذنا ريدب تإزود, أخبرنا الحَجَاجُ بن أزطائً» عن 
يَخيى بن أبي كَثِيرء عن عُرْوَة عن عائِشةً ئِشَّةَ قالث: فَقَدْتُ رسول الله ككل لَيْلَه. فَخَرَجَتٌ فإذا هُوَ 
بالقهرءفقال: «أكُدْتٍ تَحَافِينَ أنْ يحيف الله عَلَيِكِ وَرَسُولَه؟ قُلْتُ : اوسرد 21 لنت 
انك اتلك تعفن تشائك 3ء فقال: "إن الله عز وجل يَنْرِلُ لَْلَهَ النْضفِ مِنْ شَعْبَانَ إلى السَمَاءِ 
الدَنيًا كيَغْفِرٌ لأكثرٌ مِنْ عَدٍ عَدِدِ شّعْرٍ غَنَم كلْب2. 

وفي الباب: عن أبي بكر الصَّدَّيقٍ . 

قال أبو عيسى: حديتٌ عائِشَةَ لا نَعرِفهُ إلا مِنْ هذا الوه مِنْ حديثٍ الحَججاج. وسَمِعْتُ 


و ” لام 


ممكيدا لت هذا الحديثٌ . 


وقال: يحْيى بن أبي كثير لم يَسْمَعْ مِنْ عَرْوَةً. والحَجَاجٌ بن أرطاة لم يَسْمَعْ مِنْ يخيى 


قوله: (لا تقدموا شهر رمضان بصيام إلخ) أخرج المصنف في الأول: «لا تقدموا شهر رمضان 
بيوم أو يومين» وأتى هاهنا بلفظ «صيام» وأقول: إن لفظ الصيام مصدر وليس جمع صوم كما صرح 
أرباب اللغة. 

(5؟) باب ما جاء في ليلة النصف من شعبان 

هذه الليلة ليلة البراءة وصح الروايات في فضل ليلة البراءة» وأما ما ذكر أرباب الكتب من 
الضعاف والمنكرات فلا أصل لهاء واختلف في الليلة المباركة المذكورة في القرآن قيل: هي ليلة 
البراءة» وقيل: ليلة القدر وتمسك القائل الثاني بأن في القرآن تصريح آنها فى :وففيان: وليلة البراءة 
ليست في رمضان وتأول القائل الأول. 

قوله: (غنم كلب إلخ) كلب قبيلة من قبائل العرب ذو غنم كثيرة» وحديث الباب لم يبلغ الصحة 
لأن في سنده حجاجاً وهو ابن أرطاة» قال العلماء: إن أفضل ليالي السنة ليالي رمضان؛ وأفضل نهرها 
وى والبحية!"؟ االععر: ودر انسل الام ورك غرف وأفضل أيام الأسبوع يوم جمعة وعند ابن ماجه : 
أن يوم الجمعة أفضل من يوم الفطر والأضحى . 


)١(‏ نُحُعر: بضمتين جمع تهَارء (انظر اللسان). 


5" كتاب الصوم ١/1‏ 


٠‏ بابٌ: ما جَاءَ في صَوْم المُحرّم 
حدّثنا قُتَيْبةُ حدَّئنا أبو عَوَاَ؛ عن أب بشرة عن خكيو بو عبن الرحمن 
الجميَرىٌ» عن أبى هُرَيْرَةَ قال: قال رسول الله يكغ: «أفْضَلٌ الصَّمًا م بَعْدَ شَهْرٍ رَمَضَانَء شَهْرٌ هر 
الله المُحرَّم) . ا 
قال أبو عيسى: حديتٌ أبي هريرةً حديثٌ حسن . 


١‏ أخبرنا عليُ بنُ حجر قال: أخبرنا على بن مُسْهِرء عن عبدٍ الرحمن بن إسحاقٌ» 
عن التُعْمَانٍ بنِ سَعْدِءِ عن علي قال: سألهُ رَجُلُ فقال: أي شَهرٍ تأمُرّني أن أَصُومَ بَعْدَ شَهر 
رَعَضَنان؟ قال ما سَمِعْتُ أحداً يَسْأَلُ عن هذا إلأ رَجُلاً سَِعْمُهُ يأل رسولٌ الله يك وأنا قَاعدٌ 
نقال دنا رسيول الله أى شَهْرٍ تَأمُرْنِي أَنْ أصُومَ بَعْدَ شَهْرٍ رَمَضَانَ؟ قالَ: امال 
شَهْرٍ رَمَضَانَء فْصُم المَحَرَمٌ. فإِنَهُ شَهْرٌ الله فيه يَوْمٌ تَابَ الله فيه على فَوْمِ ويتوتٌ فيه على 
قوم آخَرينَ؟ . 


١؛‏ -بات: ماجاءَ فى صوم نَوْم الحَمْعَة 


وهاي عن زر؛ 00 كان رسول اله يتضوم من ةل َه ثلاث أيم 
وكَلّما كان يُفْطِرُ يَوْمَ الجَمْعَةٍ . 


() جات ماجاء في ضوع يوم المخرم 

أي يوم عاشوراء وفي نص الحديث أن صوم عاشوراء كفارة السئة. 
قوله: (حسن إلخ) حسنه الترمذي مع أن فيه نعمان بن سعد وهو مجهولء وعبد الرحمن ابن 

(41) باب ما جاء في صوم يوم الجمعة 
يستحب صوم يوم الجمعة كما في الدر المختار ص(89) إلا أن المحشّين ترددوا في 
الاستحباب» وعندي: إن كان يتوهم فساد الاعتقاد لا يصومء. وإلا فيستحب وهكذا يجمع في 
الروايات الفقهية والحديثية؛ وفي شرح الوقاية باب الحظر والإباحة: أن أبا حنيفة» دعي لطعام فذهب 
إلى الدعوة ومعه أبو يوسف فلما بلغا المدعى وجد اللهو واللعب ثمة فأكلا في ناحية من المكان 
ورجعا ثم بعده بمدة دعي أبو حنيفة» وسمع أبو حنيفة أن في ذلك المكان لعباً فرجع أبو حنيفة وأبو 


/ى١‏ الحزء الثاني من كتاب العرف الشذدي شرح سنن الترمذي 


قال : 5 0 هريرة. 


0 معو ا اا 


قال : وَرَوَى شعْبَة عَنْ عاصم هَذَا الْحَدِيتُ» ولَمْ يَرَْفْعْهُ . 
5 - بات : ما جَاءَ في كَرَاهِيَة هدة 3 صَؤم يَوْم الجمْعَةٍ وَحْدَهُ 


 74*‏ حدثنا هناد ينرقنا أن مُعَاوِيَة عن الاعمش: حمن أس 0 عن أبي هريرة 


7 
ل 


قال : قال :وجول الله عل : «لا يص يَصُومُ أحذكم يَوْمَ الجَمْعَةٍ | لآ أن يَصُومَ كا كُ أو يَصُومَ بَعْدَهُ) . 
قال: وفي الباب عن علي وجابر وجَنَادة الأَرْدِىٌ وجويريّة لمن وعبل الله بن عمْرو. 


كال أرى يمني : جا اب هري حلت حم ضر والعمل على هذا عند أهلٍ 
وي يَخْنَص يَوْمَ الجَمَعَةٍ بِصِيّام. لا يصومُ قَبْلْهُ ولا بَعْدَهُ . واسترل ايد 


؟؛ - بِابٌ: ما جاءً في صَوْم يَوْمِ السَّبْتٍ 
5 - حدّثنا حَمَيْد بن مَسْعَدَةٌ حدثنا سُفْيَانٌ بِنُ حبيب» عن نُوْرٍ بن يَزِيدٌ عن خالدٍ 
قي طون السو سي ايد ارا ورم الل لال «لا تَصُومُوا يَوْمَ السَّيْتٍِ إلا 
فيما أَفْتْرض عَلَيْكُمْء فإن لم يَجِدْ أَحَدُكُمْ إلا لِحَاءَ عِتَبَةِ أو عُودَ سَجَرَةَ َليمْضْعْه . 
قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ. ومَعْتى كَرَاهِئّهِ في هذا أنْ يَحْنَصٌ الرّجُل يَوْمَّ السَّبْتِ 
بصيام ؛ لأنْ اليَهُودَ تُعَظمْ يَوْمَ السَّبْتِ. 
4؛ ‏ بِابٌ: ما جَاءَ في صَوْم يَوْم الإنْنَيْنِ والخَّمِيسِ 


6- حدّثنا أبو حفص عَمْروٌ بن على الفُلأسٌء حدّثنا عبدٌ الله بنُ دَاوُْدَء عن نَّوْرِ بن 


يوسف من الطريق فسأل أبو يوسف عن أكله الطعام في المكان الأول لا في المكان الثاني قال أبو 
حنيفة لأن الآن اتخذ في الناس مقتد لهم . 
(44) باب ما جاء في صوم بوم الإثنين والخميس 
لم تكن عادته عليه الصلاة والسلام في الصوم مستمرة وأتى النسائي بالروايات الكثيرة في صيامه 
عليه الصلاة والسلام» وأما وجه صوم يوم الاثنين ففي رواية عن ابن عباس بسئد قوي: أنه عليه 


5 كتاب الصوم ه/ا ١‏ 


حر سر ل 


يَزِيدَ» عن خَالِدٍ بن مَعْدَانَه عن رَبِيعَةَ الجرَشِيٌء عن عائِشَةَ قالت كان النبي يَكةْ يَتَحَرّى صَوْمَ 
الإنئيّن والخميس . 

قال : وفى الباب» عن حَمْصَةَ وأبى قَتَادَةَ وأبى هريرة وأَسَامَةَ بن زَيْدٍ. 

قال أبن عسى : :تحديث عائشة حديف ين غريت من هذا الويجة: 

15 حَدّثنا محمود بن غَيْلانَ: حدّثنا أبو أحمدٌ ومُعَاوَيَة بِنُ هِشَام قالا: حذّثنا سُمْيَانُ 
عن منصورء عن خَيْكَمَةَه عن عَائِشَةَ قالت: كان رسول الله يك يَضُومُ مِنَ الشهْر السَّبْتَ والأحد 
والاتتيزة نوسن الشير الاعر الغلاناء والأزيعاء والحميس.: 

قال اديت" هذا مولي حسرٌ . وَرَرَى عبد الرحمن بن مَهْدِي هذا الحديثُ عن 

41 بنشكتنا محمد ب تخدن حدثنا أبو عاصمء عن محمدٍ بن رِفَاعَة عن سَهيْلٍ بن 
ع 0 ءِِ - ءَ 5 0 5 الى 6 ف سمس هاه 
أبى صالح». عن أبيه» عن أبي هريرة». أن رسول الله كيد قال : «١تَعْرَض‏ الأعمال يَوْمَ الإثئنينٍ 


وأ 1 لحميسر 2 فأحبٌ أن يَعْرّضٌ عَمَلَى وأنا صَائِم) . 
قال أبو عيسى: حديتٌ أبي هريرةً في هذا الباب حديثٌ حسنٌ غريبٌ. 


؛ بِابُ: ما جَاءَ في صَوْمِ يوم الأربعَاء والخْميسِ 
4 2 تحثكنا الكسين ين سمه الخريرئ ومحمد ين ندونه قالا: حدتنا عبد الله بن 
موسىء أخبرنا هارونٌ بنُ سَلْمَانَ عن عُبَيْد الله بن مُسِلم القُرَشِيٌء عن أبيه قال: سَأُلْتٌ (أو 
ل رسول الله يَكِنْةِ عن صِيّام الدّهْرِ فقال: (إن لأَهْلِكَ عَلَيْكَ حمَاً صِمْ رَمَضَانَ والذي بِلِبهِ 
الصلاة والسلام ولد يوم الاثنين وارتحل إلى دار البقاء يوم الاثنين ودخل المدينة أي قباء يوم الاثنين» 
ولأن يوم الاثنين والخميس ترفع الأعمال إلى الله تعالى وفي الأحاديث ما يدل على رفع الأعمال كل 
يوم وكل يوم الاثنين وكل يوم الخميس وكل ليلة البراءة وفي الأيام الأخرء ولعل الفهرس مختلفة كما 
(55) باب ما جاء فى صوم يوم الأريعاء والخميس 
الأربعاء بكسر الباء ولفظ الأربعاء في حديث الباب غير منصرف مع دخول لفظ الكل عليه لأن 
وجه عدم انصرافه الألف الممدودة وصيرورة غير المنصرف منصرف بعد إضافة كل إليه في غير ما علة 
انصراف الألف الممدودة. 


١/5‏ الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


7 


وكُل أَرْيعَاءً وخَميس » فإذا أنكٌ كن صمت الذهر رَ وَأَقْطَرتٌ» . 

وفي الباب عن عائِسَةٌ 

قال ابو عشيى :..تحديث مسْلم اعرف حدوة غريت: ورَوَى بَعْضْهم عن هارونَ بن 
سَلْمَانَه عن مُسْلِم بن عَبَيْدٍ الله عن أبيه. 

5 -بابُ: ما جَاءَ في فضل صوم عَرَفَة 
65 - حدّثنا قُتَيْبةٌ وأحمد بن عَبْدَةَ الضُبّيُ قالا: حدّئنا حَمَّادُ بنُ زَيْدِء عن غَيْلآنَ بن 
2 ضرا 2 ب”ى ممم 0# 

جرير عن عبدٍ الله بن مَعْبَدٍ الزْمَانِيء عن أبي قَتَادَةَ أن النبيّ كل قال : ا١صِيام‏ يوم عرفة2: إني 
أَحْتَيِبُ على الله أنْ في و راذا الي 


00 حديثٌ أب قافة ديق حدة. وقد اسْتَحَبٌ أهل العلم صِيّامَ يَوْمِ عَرَفَة 
رق 


١ 1 سب‎ 


0؛ - بابٌ: كَرَاهِيَةٍ صَوْم يَوْم عَرَفَةَ بِعَرَفَة 
066 ال ا عع يي ار 
وفي الباب عن أبي هريرةً وابن عُمَرَ وأمّ المَضْلٍ . 
قال أبو عيسى: حديتٌ ابن عبّاس حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. وقد رُوِيّ عن ابن عْمّر قال: 
حَجَجْتٌ مع النبيّ كَل فلم يَصَمْهُ؛ (يَعْنِي : يَوْمَ عَرَفَةَ): ومع أبي بكر فلم يَصمَْهُ ومَعَ عُْمَرَ فلمْ 
والعمل على هذا عند أكثرٍ أهلٍ العلم . دون الإفطار بِعَرَفَةَ لِيتَمَوَى بِهِ الوّجل على 
الذعاء . وقد صَامَ بَعْض أهلٍ العلم يَوْمَ عَرَكَة بعَرَقَة. 
١‏ - حدّئنا أحمد بن منيع وعليُ بن حَُجْر قالا: حدّثنا سْفْيَانٌ بن عْييئَةَ وإسماعيل بن 
00 عن ابن أبي نُجيح. عن أيه قال : سْئِل ابن عَمَر عن صَوْمٍ يوم عَرَفَة بعَرقة؟ فقال: 
مع النبي مَل فَلَمْ يَصْمْهُ مه ومَعَ أبي بكر فَلَمْ يَصْمْهُ ومَعْ عُمَرَ فَلّمْ يَصْمْهُء ومع عُنْمانَ 
لم شن وأنا لا أصومه ولا آمُرُ به ولا أنَهَى عنه . 


قوله: (صمت الدهر إلخ) أي صوم الدهر تنزيلاً وسيجيء البحث فيه عن قريب . 


5 كتاب الصوم /با/ا ١‏ 


قال أبو عبسى :هذا خديث خسن : وقد رُويَ هذا الحديثُ. عن ابن أبي نجِيحَ» عن 
أبيه » عن رَجلٍ ؛ عن ابن عُمَرَء وأبو نجيح اسمه: يسارٌ. ْ 


- بِابٌ: ما جَاءَ في الحَتْ على صَوْمِ يَوْم عَاشوراء 


حدّثنا قُتَيْبِةُ وأحمد بن عَبْدَةَ الصَبَىٌ قالا: حذثنا حَمَادٌ بن زَيْ عن زان بين 


مياد عن عبدٍ الله بن مَعْبَّدِء عن أبي قَتَادَةَ أن النبيّ َك قال: «صِيّام يَوْمِ عَاشْوراءَ. إِنْي 
5 خْتيِبُ على الله أنْ يُكَفْرَ السّكةَ التي كَبلَه . 


وفي الباتعن على ومحملا ين صينئ وسلمة بق الأكوع اوعتلبين أشماء بواين عباس 
والرْبِيع بنْتِ مُعَوّذِ بِنِ عَمَرَاء وعبدٍ الرحمن بن سَلَمَةَ الخزاعيّ: عن عَمْهِ وعبل الله بن الرْبَيْر 


(4) باب ماجاء في الحث على صوم يوم عاشوراء 

عاشوراء صفة الليل لا النهار واليوم يكون في النهار» فقالوا: إن التُهْرا' تكون تابعة ولاحقة 
بالليالي السابقة في أحكام الشريعة إلا في أيام الرمي في الحج» ونسب إلى ابن عباس أن يوم عاشوراء 
اليوم التاسع وأقول: إن هذه النسبة غلط» ثم تأولوا في ما نسبوا إلى ابن عباس بأنه من قبيل إظماء 
الإبل كما ذكره النووي ص(59) في شرح مسلم فإن العرب يسمون اليوم الخامس من أيام الورد 
ربعاء وكذا في باقي الأيام على هذه النسبة فيكون التاسع عشراء إلخ». وإظماء الإبل ألغت والثني 
والئْلث والرابع والخمس وهكذاء وأقول: لا احتياج إلى هذه التأويلات فإن مراده أن الصيام يوم 
التاسع أيضاً منضماً مع العاشر لا أن يوم التاسع يوم عاشوراء. وكذلك مروي مرفوعا وموقوفاً كما في 
معاني الآثار ص (1778) 2 ج(١)‏ عنه عليه الصلاة والسلام اصوموه وسنرفو ا فده موها وملا و ا 
تشبهوا بيهود' إلخ وفي سنده محمد بن أبي ليلى» وأما الموقوف على ابن عباس فهذه قوي وفي كتاب 
الطحاوى ايفنا يعفن الروانانة:اضارت موقية إلى ها تسب إلى ابن عافن وخاضا: الختريعة أن 
الأفضل صوم عاشوراء وصوم يوم قبله وبعده؛ ثم الأدون منه صوم عاشوراء مع صوم يوم قبله أو 
بعده» ثم الأدون صوم يوم عاشوراء فقط. والثلاثة عبادات عظمى» وأما ما في الدر المختار من كراهة 
صوم عاشوراء منفرداً تنزيهاً فلا بد من التأويل فيه أي أنها عبادة مفضولة من القسمين الباقيين ولا 
يحكم بكراهة فإنه عليه الصلاة والسلام صام مدة عمره صوم عاشوراء منفرداً وتمنى أن لي بقى الى 
المستقبل صام يوماً معه» وكذلك في كلام ملتقى الأبحر حيث قال: إن الترجيع مكروه فإن صاحب 
البحر قد صرح بأن الترجيع في الأذان ليس بسنة ولا مكروه؛ وكذلك في عبارة النووي حيث قال: إن 
نهي عمر وعثمان عن القران والتمتع محمول على الكراهة تنزيهاً فلا مخلص في هذه المذكورات من 
تأويل أنها عبادات مفضولة . 


)١(‏ التُهر: جمع نهار. 


١8‏ الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


« ا . عا ء ِ - يو )م ا - مم 2م م تخ سس 
قال أبو عيسى: لا نَعْلَمُ في شيء مِنَّ الرُوَايَاتٍِ أنه قال: «صِيَّامْ يَوْم عَاشُورَاءَ كَفَارَةٌ سَنْوَ) 
إلأفى حديث 5 قَتَادَةٌ . وبحديث أبى قَتَادَةَ يقول أحمد وإسحاق . 


9 - بِابُ: ما جَاءَ في الرُخْصَةٍ في تَرْكِ صَوْم يوم عَاشُورَاءَ 
ومن جذكنا غارون بن إيحاق الهمدازي: حذثنا عَبْدَةُ بِنْ سُلَيِمانَ» عنٍ هِشَامِ بنٍ 
عرُوَةٌ) عن أبية) عن عائشّة ئشَّةَ قالت : : كان عَاشُورَاءُ يوماً تَصُومُهُ قُرَيْشُ في الجاهلية. وكانٌ 
اطغ 


9 
ع ب 


رَمَضَانُ هُوٌ المَرِيضَةً وتوآة عاشورَاءٌ, فَمَنْ شَاءَ صافة ومن ا ترَكه 
وفي 0-0 عن ابن لد حرويوكت كاري 5 


صحيح ) لا يرون صِيَاَعَاشُورَاة واجباء ا بن لِمَا ذكرَ فيه مت الفضل. ” 


٠‏ -بِابُ: ما جَاءَ عاشورَاءً أي يَوْمِ هُوَ 
4 ه/ 0000 عن حَاجِبٍ بن عُمَر عن الحَكم بن 
الأغررج قال: الْتَهَيْتُ إلى ابن عَبّاس ومُوَ مُتَوَسَدٌ رِدَاءَهُ في رَمْرَّمَ قَقَلتُ: أَخبِرْنِي عن يَْم 
عَاشُورَاء؟ ل يز أَصُومُة؟ قال: إذا رََيْتَ هِلالَ المُحَرّ م اعد ثم أضبخ مِنْ التاسع صَائماً: 
قال: فقلت: أهكذا كان يَضُوَنَه محمد عله كال: + نعم . 


(59) باب ما جاء في ترك صوم عاشوراء 

قال الطحاوي : إن صوم عاشوراء في بدء الإسلام كان فرضاً ثم : نسخ الفرضية وبقي الاستحباب 
وأثبته بالروايات», وكذلك قال بعض الشافعية كما في منهاج النووي شرح مسالم صر (ة 70 وهذا يفيدنا 
في مسألة التبييت كما مر آنفا. 

(:2) باب ماجاء في ضوع يوم عاشوراء أي يوم هو؟ 

تحديثف النات::«ضان حوهنا للناين إلى .نا تسيوا إلى انج اعباس 

قوله: (قال نعم إلخ) أي تمنى هذا الفعل لأنه صام حقيقة. واعلم أن في هذا الباب إشكالاً 
أورده رجل من هذا العصر وحاصله أن صوم عاشوراء فضله إنما هو لأنه يوم خلص موسى عليه 
الصلاة والسلام من يد فرعون فيه» فالفضل باعتبار الشريعة الموسوية وكان في اليهود حساب شمسيا 
نكيف انتقل صوم عاشوراء إلى عاشر المحرم من الحساب القمري؟ والجواب أن صوم عاشوراء في 


5 كتاب الصوم حل 


6 - حدّئنا قتَيْبه» حذّثنا عبد الوارث» عن يونُسٌء عن الحَسَّنٍء عن ابن عباس قال: 


5 
8 
أ 


قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حسنْ صحيح . 


وَاخْتَلّفٌ أهل العلم في يَوْمِ عاشورَاءً» فقال بَعْضْهُم: يَوْمُ التاسع» وقال بعضهم يَوْمُ 
لكاي 


ورُوِيَ عن ابن عباس أنه قال صوهوا النَّاسِعَ والعاق بوحالمو!ا الود 
ويهذا الكديت: شول الشاففة نو جمد وتان 
١‏ - بابُ: ما جَاءَ فى صِيَام العَشر 


5 - حدّثنا هَنَادُّء حذثنا أبو مُعَاوِيَةَ عن الأغمّش» عن إبراهيمٌ»؛ عن الأَسُودِء عن 
> ” ره ه عم ع 56 - َ 01 2 
عائِشّةٌ قالث: ما رَأَيْتٌ النِئ كلل صَائِماً فى العشر قط .. 


اليهود كان عاشر الشهر الأول؛ من السنة المسمى بتشرين الأول فوضعه عليه الصلاة والسلام من 
الشهر الأول من سنتنا وهو عاشر المحرم» وفي المعجم الطبراني : أنه عليه الصلاة والسلام لما دخل 
المدينة وجد اليهورد صاموا عاشوراء؛ فسأل أي يوم هذا؟ قالوا: عاشوراء خلص فيه موسى عليه الصلاة 
والسلام من يد فرعون, فقال النبي كَل : نحن أحق باتباع موسى عليه الصلاة والسلام» وكان دخل 
النبي كه المدينة في الربيع الأول» ولا يمكن فيه عاشوراء المحرم» فلعله كان اتفق عاشر تشرين 
الأول بيوم دخوله عَقِِملِمْ من الربيع الأول» ثم لعل أمره عَم بالصوم كان في عاشر المحرم؛ ثم 
أقول: إن اليهود كان بعضهم كان يصوم عاشر تشرين» وبعضهم عاشر المحرم» فدل على أنهم 
عالمون الحسابين الشمسي والقمري؛ وكذلك روايات تدل على علمهم الحساب الشمسي والقمري 
ويدل عليه القرآن العزيز: «إنما النسيء زيادة في الكفر» إلخ على ما فسر الزمخشري من الكبيسة» 
ويحولون الحساب القمري إلى الشمسيء وأيام الفينة القجرية: الأفانة نو ارين وتخمسوة دوعا 3111 
وأيام السنة الشمسية ثلاثمائة وخمسة وستون يوماً وربع يوم (7”50) فبعد ثلاث سنين» ترسك التي 
على القمرية بشهر»ء فكان العرب يقولون بعد التحويل نجعل صفر محرماً بناء على أن الكبيسة تصير 
ثلاثة عشر شهراً بعد ثلاث سنين» وكان الحرب في المحرم حراماً عليهم» وكذلك في الأربعة الحرم 
فهذا التحويل هو النسيء لا فرض محرم صفراً بلا قاعدة وضابطة هذا والله أعلم وعلمه أتم . 
(51) باب ما جاء في صوم العشر 
أي عشر ذي الحجة ومر بعض الكلام المتعلق بهذا الباب من صدق عشرة أيام . 
قوله: (صائماً في العشر قط إلخ) قالوا: إن هذا بيان علم عائشة بأن العشر متفق في نوبة غيرها 


ا الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 


قال ابن نستي : مَكذًا رَرَى غَيْرُ واجدء عن الأَعْمَش» عن ابراه عه الأسوفة عق 
عَانْشَةٌ . وَرَوى الثوريٌ وغَيْرُهُ هذا الحَدِيتَ عن مَنْصورِء عن إبراه هِيمَ أنَّ النبئّ يله لَمْ يُرَ صَائِما 
في العَشْر . 


لك در على الور لوه الي وروا الات أسَغ وَأَرْصْلُ إشكاوا. 
قال: وسَّمِعْتُ محمد بنَ أَبَانِ يقول: سَمِعْتٌ وَكيعاً يقول: الأَعْمَشٌ أَحْفَظُ لإستادٍ إبراهِيم 
مِنْ مَنْصُور. 


5* - بابٌ: ما جَاءَ في العَمَلٍ في أَيِّامِ العَشْرٍ 
- حدَّثنا هَنَادُ حذثنا أبو مُعَاوِيَةَ عن الأعْمّشء عن مُسْلِم (هو البطين» وهو بن 
أبي عِمْرَانَ) عن سَعِيدٍ بن جُبَيْرِه عن ابن عبّاس قال: قال رسول الله يكِ: «مَا مِنْ أيّام العَمَلُ 
الصّالِحُ فِيهِنَ أحَبُ إلى وما العَشْرِهء فقالوا: يا رسول الله ولا الجهّادُ في 
سَبِيل الله؟ فقالَ رسول لله ككله: «ولا الجهّادُ في سَبيل الله. إلا رَجُلُ خَرجٌ بِنَفْسِهِ ومَالِوء كُلْمْ 
يَرْجِعْ من ذُلِكَ ب بشئء2 . 


وفي الباب عَنْ ابن عمَّرٌ وأبي هْرَيْرَةَ وعبدٍ الله بن عَمْروٍ وجابر. 


عن قَتَادَةٌ درون له ل عن النبي يك قال : ماين يام حك إل 


من أمهات المؤمئين والأفصح صومه عليه الصلاة والسلام صوم العشرء وقيل: إن في رواية عائشة 
تصحيفا والأصل ما رُأيَ رسول الله كلِةٍ أي ما رآه صائماً غيري» أي غير عائشة والله أعلم . 
(29) باب ما جاء فى العمل فى أيام العشر 

تحير الناس في حديث الباب وقالوا بإجراء مسألة الكحل أي الجهاد في هذه الأيام أفضل من 
الجهاد في غيرها من الأيام» أقول: لا احتياج إلى هذا التكلف بل يستقرأ عمله عليه الصلاة والسلام 
وعمل السلف وما وجدناه إلا الصوم والتكبيرات» وكان بعض السلف يكبرون أرسالا غير تكبيرات 
العيد وبعد الخمس من الصلوات فيقال: إن الفعلين المذكورين أفضل من غيرهما في سائر الأيام ومن 
الجهاد في سائر الأيام أيضا 


5 كتاب الصوم إ١مما‏ 


و 8 


الله أن يُتَعَبَدَ لهُ فيها مِنْ عَشْرٍ ذِي الحجّةٍ يَعْدِلُ صِيَامُ كل يَوْم مِنْهَا بصِيَامُ سَنَوِ وقِيَام كل ليل 
ب ْ 

النّمّاس . وتاك سب موعن لخدي لوي لا ين لز هذا لخد بال ل 0 
رُوِيّ عن قَتَادَةَ عن سَعِيٍ بن الْمسَيّبٍ» عن النبيّ يَكِْهِ مرسلاء شيءٌ مِنْ هذا. 


وقد تكلم يحيى بن سعيد في نهاس بن قهمء من وبل حفظه . 
59 بِابٌ: ما جَاءَ في صِيام سِنَّةٍ أنّام مِنْ شَوَالٍ 

68 - حدّئنا أحمدٌ بن مَنِبع؛ دنا أبو معَاوِيَةَ حَدَلنا سعد بن سعيةة عن عمَرٌ بن 
ثابت » عن أبي الوتدقال: قال لح يد : امَنْ صَامَ وَمَضَانَ ثم الْبَعَهُ ِنَأ + : مِنْ شَوَّالٍ كَذَلِكَ 
صِيَام الدَّمْرِا . 

وفي الباب عن جابر وأبي هْرَيْرَةٌ وتُؤبانَ. 

قال أبو عيسى: حديتُ أبي أيُوبَ حديثٌ حسنٌ صحيخ. وقدٍ اسْتَحَب قَوْمْ صِيَامَ سِنَةٍ 
أيام مِنْ شُوَّالٍ بهذا الحَديثِ. 

قال ابن المُبَارَكِ: هُوَ حَسنّ مِثْل صِيّام ثلاثةٍ أيام من كل شَهْرٍ . 

قال ابن المُبَارَكِ: ويُرْرَى في بعض الحديث: وَيْلْحَقُ هذا الصَّيّامُ بِرَمَضَانَء واختارٌ ابن 
المُبارَكِ أن تكونَ سِنّةَ أيام في أُوَّلٍ الشَّهْر. 


وقد رُوِيّ عن ابن المبّارَكِ أنه قال: إِنْ صام سِنّةَ أيام مِنْ شَّوَالٍ مُتَمَرَقاء فَهُوَ جَائِرُ . 


(0) باب ما جاء من ستة أيام من شوال 
قال أبو يوسف: يستحب ستة أيام متفرقاً ويجوز متوالياً أيضا. 
قوله: (فذلك صيام الدهر إلخ) أي تنزيلاً لضابطة الحسنة بعشر أمثالها فإنه إذا صام رمضان يكون 
أجر عشرة أشهر وبقي شهران وإذا ضربنا ستة في عشرة حصل ستون يوماًء ولصوم الدهر أنواع عديدة 
مثل صوم ثلاثة أيام بيض من كل شهرء وضابطة الحسنة بعشرة أمثالها من خصوص الأمة المرحومة 
أهدي به النبي كَكيهِ في ليلة الإسراء ا قال النبي كيه : «أعطيت في ليلة 
00 خواتيم البقرة ا 0 وصورة أخرى لصوم الدهر تنزيلا وهو أن بهدروم يومأ في 


م١‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


قال: وقد رَوَى عبد العزيز بِنُ محمدٍء عن صَفُوانٌ بنِ سُلْيم؛ وَسَعَدٍ بن سعيدٍ» عن 
عَمَرَ بن ثابتٍ» عَنْ أبي أيوبّ» عن النبي كَل هذا. 0 عن وزقاءً بِنِ عمّرّء عن 
سَعْدٍ بن سَعِيدٍ هذا الحديث . وسَعْدَ بنُ سَعِيدٍ هو أخو يَحُيى بن سَعيدٍ الأنصَاريٌ . وقد تكلم 
تعض أهل الحديث في سَّعْدٍ بن سعيدٍ مِنْ قبل حِفْظِه . 

حَدَنََا هَنَادٌ قال: أخبرَنًا الحُسَيْنُ بن عَلِيٌ الجَغفى» عَنْ إِسْرَائِيلَ أبي مُوسَىء عَن الْحَسَن 
البَصَرِيُ قال: كان إِذَا ذْكرَ عنده صِيامٌ سن أَّامٍ من شّوَال فيقول: اليد 
الَّهْرِ عن السّنَةٍ كُلّها. 

4 بِابُ: ما جاء في صُوْم ثَلانَّةٍ أيام مِنْ كل شَهْرٍ 

8 حدّثنا قتَيْبة تَيةُ» حدّئنا أبو عَوَانةَ عن سِماكِ بن حَرْبٍء عن أبي الرّبِيع؛ عن ابي 
شريرة قال : عَهِدَ إليّ النبئّ كدْ ثلائة : «أَنْ لا أنام إلا على وبر وصَوْمَ ثلاثو أيام مِنْ كل شّهْرٍ 
وأنْ أَصَلَيَ الضُحى» . 

1 بحدنكا بحيو ةن غتلان: عدزتنا أبنو يداوة كال البانا شق مغنة: الأعمكن قال 
ده اطع برسي دلذا فال ميمت اباد فقول قال 
رسول الله 45 : ديا أبا درّءِ إذا صّمْتَ مِنَ الشَهْرٍ ثلآثة أيام نَضصُمْ ثلاث عَشْرَةٌ وأزبعٌ عَشْرَ 

وفي الباب عن أبي قَتَادَةَ وعبدٍ الله بن عَمْرو وقُرّةَ بن إياس المُرَنِيٌ وعبدٍ الله بن مَسْعُودٍ 
وأبي عَفْرَبٍ وابنٍ عباس وعائِشَةَ وقتادَةً بن مِلْحانَ وعُثمانَ بن أبي العاص وجرير. 


كال راق يفي : حديثٌ أبي ذَرٌ حديثٌ تبي : 
وقد رُوِيَ في بعض الحديث أن مَنْ صَامَ ثلاثة أيام من كل شَهْر كان كمَنْ صامٌ الدَّهْرٌ. 


(54) باب ما جاء في صوم ثلاثة أيام من كل شهر 
هذا صوم الدهر تنزيلا . 
قوله: (عهد إلى رسول الله إلخ) مثل عهده عليه الصلاة والسلام هذا عهده إلى أبي الدرداء . 
قوله: (وأن أصلي الضحى إلخ) في بعض نسخ النسائي بدل الضحى «الركعتين قبل الفجر» وقال 
المحدثون: إن ما في النسائي غلط. وعندي لعل نسخة النسائي صحيحة ويراد من قوله: «الضحى) 
هاهنا الركعتان قبل الفجر والله أعلم . 


5 كتاب الصوم لمم ١‏ 


5 حدّثنا مَنَادُء حذثنا أبو مُعَاوِيَة عن متم الأخول» عن اب عثمان النّهْدىٌء 
عن أبي ذرُ قال: قال رسول الله عل : اشام ور كل شور للا آنا تذلك هبام الذهر؟. 
فَأَنْرَّلَ الله تَبارك وتعالى تَصٌديقٌ ذلك في كتابه: #من جَآه بالحسكةٍ هَلَمُ عشر أَمْتَالِهَا © [الأنعام» الآية: 
اليَوْمُ بِعَشْرَةٍ أيام . 


1 


وقد رَوىَ شُعْبّة هذا الحديتٌ» عن أبي شِمْر وأبي ي الماح ؛ عن أبي عُتْمانَ» عن أبي 
هريرةً» عَن النبي كَل . 

0 - حدّئنا محموةٌ بن غُيْلان؛ حدتنا أبق ذاودة أخيرنا شعتة .عه يزيد الشك كال" 
سيكت مغاذة فاليت: قلت لعائشةً ِشةً: أكانَ رسول الله يك يَصُومٌ ثلاث أيام مِنْ كل شّهْرِ؟ قالت: 
فلت : مِنْ أيْهِ كان يَصُوم؟ قالت : كان لا يبال مِنْ أَيْهِ صام . 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌّ صحيحٌ . قال: ويَزيدُ الرَشْكُء هُوَ يَزِيدُ الضبَعيْ» 
يزِيدُ بن القاسِمٌ وهو القَسّامُء والرّشْكُ هو القَسّامُ بلُْةٍ أهل البَصْرَةٍ. 


© بِابٌ: مَا جَاءَ في فَضْلٍ الصّوْم 
4 حتكنا عدر انير فوس القر اذ متنا ميل الو ارقن تسيل عد ينا عل بر 


(64) باب ما جاء في فضل الصوم 

حديث الباب حديث الصحيحين وفي شرحه عشرة أقوال ذكرها الحافظ» قيل: إن الصوم لم 
يكن في الجاهلية لغير الله بخلاف السجود والحج والصدقات» وقيل: إن الصوم أمر عدمي وباطني لا 
يمكن الرياء فيه بخلاف غيره من العبادات الظاهرية وقيل: إن الصوم هو الإمساك عن الأكل والشرب 
وهذا من صفات الله تعالى» ونسب إلى ابن عيينة أنه يقول: إن المراد أن كل عبادة تكون كفارة 
السيئات إلا الصوم ويفيده بعض الروايات ويضره بعضهاء وأما المضر له أخرجه الترمذي ص(51). 
ج(١)‏ عن أبي هريرة قال قال رسول الله يه : «المفلس من أمتي من يأتي يوم القيامة بصيام وصلاة 
زكاة» إلخ فإن في هذا تصريح أن الصوم يؤخذ في الكفارة والحديث قوي فإن سنده سند حديث : «إذا 
انتتصف عن شعبان فلا صوم إلا عن رمضان» إلخ وهذا وإن أعله البعض لكن لا من حيث السند 
وأقول: من تصدى إلى شرح حديث الباب يجب عليه أن يلاحظ في البخاري من الزيادة على حديث 
الباب في أبواب التوحيد : «لكل عمل كفارة إلا الصوم؟ فإنه لي وأنا أجزي به؟ إلخ وهذا لفظ البخاري 
مختلف فيه بين الرواة والكتب ففي أكثر نسخ البخاري: «لكل عمل كفارة إلا الصوم» إلخ فيكون 
المراد من العمل عمل السيئة» وفي بعض النسخ وفي مسند أحمد وفي كتاب الأسماء والصفات 


:قم الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


لجع سور الصلسية عن أبي هريرةً قال: قال رسولٌ الله كَلِ: «إنْ رَبكُمْ يقول: كل 
عسة بمَشْرِ أمثايها إلى سَبِْمائةٍ ضمْفيِ والصّوْمٌ لي وأنا أَزِي به والصّوْمٌ َةٌ مَِ الما 
ولَكُلوفُ كم الصّائِم أظيبُ عِنْد اله مِنْ ريح اليك وَ إنْ جَهِلَ عَلى أحَدِكُمْ جَامِلٌ وهُوَ 
صايِمٌء كبقل : إني صَائِمٌ) . 

وفي الباب عن مُعَاذٍ بن جَبَّلٍ» وَسَّهْلٍ بن سَعدِء وكغب بن عُجْرَة وسَلامَةٌ بن قَنْصرٍ 
وبّشِيرِ بن الخْصَاصِيّة . واسْمُْ بشير: : رَحَم بن مَعْبَِ بالتصافة عن ان 


قال ابو-عيى :وديف أن هريرة عدو بقين عريت بقن :هذا الويخف: 


تف - حدّثنا محمد بن بشارء حدثنا أبو عامر العَمَدِي ع ونا و عابي 
حازمء عن سَهل بن سَعدء عن النبي علد قال : «إنَّ في الجَنَةِ لبَاباً يُدْعَى الرَيّانُ يُدُعى له 


للبيهقي : (كل عمل كفارة. . إلخ) فيكون المراد من العمل عمل الخيرء وظني أن الترجيح لما في 
كتاب الأسماء والصفات ومسند أحمد وهو أفصح من حيث العربية» والمختار عندي في شرح الحديث 
قول ابن عيينة» وأما ما في الترمذي فمراده أن الصوم يؤخذ في حقوق العباد» ومراد حديث الباب أنه 
يأخذ في حقوق الله تعالى وإن وضع سائر العبادات لتكون كفارة بخلاف الصوم وإن صار بالآخر مكفرا 
كما تدل روايات منها: «أن المصلي كمن يكون على شط نهر ويغتسل فيه كل يوم خمس مرات» فهل 
يبقى من درنه شيء؟ إلخ0") وفي الوضوء :انين توضا فشرحت الذنوت هن فيثيه وتحت أشفازه 
وأظفا 7 

قوله: (والصوم جنة من النار إلخ) كنت أزعم أنه تكون بشكل الجنة وقاية في يوم القيامة حتى أن 
رأيت في مسند أحمد: «أن الرجل إذ يوضع في القبر تجئ الصلاة من يمينه» والصدقة من تحت 
رجله. والقرآن من جانب راسف والصوم من جانب يساره» فعلمت أن مراد حديث الباب هو ما في 
كل اسهد 

قوله: (وإن جهل الخ) الجهل قد يكون مقابل الحلم أيضاً كما قال الشاعر الحماسي : 

يحعح امه اع عنائسيتف) فنجهل فوق جهل الجاهلينا 

وكذلك قال في الحماسة : 

5-6 الجن سعة بس الات ده كمهة :| عسسطينان 

قوله: (فليقل إلخ) أي في نفسه أو باللسان. 


)1( رواه البخاري: (505) ومسلم (557). 
3( رواه مسلم (16؟5) بثموة. 


5 كتاب الصوم همأ 
الصَّائِمُونَ فُمَنْ كان منّ الصَّائْمِينَ دَخَلهُء وَمَنْ دَخَلْهُ لم يَظمأ أبداً) . 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح غريبٌ. 
57 حدّثنا قَيْبَة خدتنا عبد الحزية يد محملة عن سَُهَيْل بن أبي صالح. عن أبيه» 
عن أبي هريرةً قال: قال رسول الله كَله: «للصّائِم فَرّحَتانٍ: فرَحَة حِينَ يفطر وفرحة حِينَ يلقى 


ليه قر 


زبهب؛ 
قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 
5 بابٌ: ما جاءً في صَوْم الدَّمْرٍ 
ارات تلن 1 وه نظ نه لالخ كني عنائية تنوه عو كناد عن رون 
عن عبدٍ الله بن مَعْبَدِء عن أبي قَتادَةَ قال: قيل: يا رسول الله! كَيْف بِمَنْ صامٌ الذَهْرٌ؟ قال: دلا 
صامَ ولا أفْطرٌ أو لْمْ يَضُمْ وَلم بُفْطر . 


83 ) نات ماجاء في صوم الدهر 

قال الحجازيون: إن صوم الدهر وصوم داود متساويان» وفي كتب الحنفية أن صوم الدهر مكروه 
تنزيهاء أقول: إن صوم داود أفضل من صوم الدهرء والكلام في هذا الموضع في الدهر التحقيقي لا 
التنزيلي, وقال مصنف الفتاوى الهندية: إن صوم الدهر وصوم الوصال واحدء هذا غلط فإن صوم 
الدهر الصوم كل السنة إلا خمسة أيام والإفطار على كل غروب على الصوم المعروف» وأما صوم 
الوصال فلا يكون الإفطار فيه ويصدق على صوم يومين بدون فصل الإفطار أيضاء وباب الحظر 
والإباحة من تلك الفتاوى مملوءة من الروايات الضعيفة فإن مأخذه كتاب مطالب المؤمنين للمولوي 
بدر الدين اللاهوري وهو رجل غير معتمد عليه»؛ ثم الوصال على قسمين وصال إلى السحر ووصال 
اليومين» والثاني منهي عنه فإنه ورد به النهى وعذره عليه الصلاة والسلام عن وصاله؛ وأما الوصال إلى 
السحر فقال ابن تيمية باستحبابه» وأقول: لا بد من الجواز من جانب الأحناف فإنهم لم يتعرضوا إلى 
الوصال إلى السحر وقد صح ثبوته في حديث الصحيحين: «لا تواصلوا وأيكم واصل يواصل إلى 
السحر) إلخ. 

قوله: (لا صام ولا أفطر إلخ) عدم إفطاره ظاهر والكلام فى عدم صومه ولا يمكن التمسك 
بحديث الباب على كراهة صوم الدهر فإن الأحاديث صريحة في جواز صوم الدهر بلا كراهة» وقال 
قائل: لا صام أي كأنه لم يصم لأنه بمنزلة من اعتاد أكل الطعام في وقت واحدء. وقيل: إن أول 
الحديث أي كيف بمن صام الدهر؟ إلخ عام أي الصوم مع صوم الأيام الخمسة أيضاً ولكنه غير صحيح 
فإن صوم الأيام المنهية عنه خارج عن حديث الباب ومكروه تحريماً؛ وفي فتح الباري حديث قوي 
ورواه ابن خزيمة: «من صام الدهر ضيقت عليه جهنم) هكذا قال الراوي: إنه عليه الصلاة والسلام 


| ظ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


وفي الباب عن عبدٍ الله بن عَمْرِوء وعبدٍ الله بن الشَّخْيرِء وعِمْرانَ بن حُصَيْنِ وأبي 
موسى . 

قال أبو عيسى: حديثُ أبي قُتَادَةَ حديثٌ حسنٌ . 

وقد كَرة ْم مِنْ أَهْلٍ العلم صِيامَ الدَهْرٍ وأجارّهُ قوم آخرون؛ وقالوا: إنما يَكُونُ صِيام 
الدّهْر إذا لم يُفْطِرْ يوْمَ الفطر ويومٌ الأضحى يام التشريق فْمَنْ أفْطرٌ فى هذه الأيّام فقَدْ خَرَجَ 
من حَدُ الكَراهِيَةٍ ولا يكونُ قد صامٌ الدُغرَ كُلَهُ. هكذا رُويّ عن مالك ١‏ بن أنس وَهُوَّ قوْلَ 
الشافعيٌ . وقال اهمد و سكاف لوا عن هذا وقالا: يي انط الفا هه الحويية 


أشار بيده وقبض أصابعه كالجمع» قال قائل: إن هذا الحديث يدل على كراهة صوم الدهرء أقول: إن 
اك 
ارك لات ار وقال قائل : إن المراد أن جهنم ضيقت عنه وتبعد عنه ولا تقربه. وقالوا: إن 
«(على) بمعنى «١عن»‏ الود إن مراد الحديث بيان فضل صوم الدهر قطعاًء ولا احتياج 0 
من المجاز في على بل تبقى على على حالهاء ويدل الحديث على الوعد العظيم ولا يمكن إدراكه إلا 
لحن لللسذانة بالعرمة + ويؤنه فول لاقل النانى سا اق اتويت «أن المؤمن إذا يمر على جهنم 
قتعي يك أن ابرع تإنك أطقاخاشاري» إلغ تى الأعد. أن يقوال؟ [ناقن حديس فنع الارى وفسقد 
أحمد لا يجب أن يكون هو صوم الدهر التحقيقي بل لعله صوم داودي أو صوم الدهر التنزيلي والله 
أعلم. ثم أقول: إن صوم داود أفضل من صوم الدهر ووعده أعظم»؛ ثم حديث الباب «لا صام ولا 
أفطر» يمكن في ظاهر الصورة أن يقال: إن مراد لا صام أنه لا يمكن له التعهد على صوم الدهر ولا 
يداوم عليه فكأنه لا ضام وفي الحديث : «أحب الأعمال أدومها» وأما عدم التعهد على صوم الدهر 
فيدل عليه فعل عبد الله بن عمرق ١‏ بن العاص فإنه ندم على عدم اختياره رخصته ظلكئيةة » ونظير ما 
قلت في بيان ظاهر الصورة ما في بعض أحاديث جوا مع الكلم : «إن هذا الدين متين فأوغل فيه برفق ‏ 
الع ل ف اس ا لال ل لور الي ل 
مثل حديث الباب» وقال قائل: إن في فضل صوم الدهر أحاديث كثيرة فإن إحالته عَليِْك الأيام البيص 
وستة شوال على صوم الدهر يدل على فضل صوم الدهر وأنه عبادة عظيمة» وأما سرد الصوم فهو 
الصوم متوالياً مع الفطر على حينه أي على كل مغرب لا يجب فيه إكمال السنة كلهاء فسرد الصوم 
أعم من صوم الدهر . 


)0( رواه البيهقي في الكبرى .)501١5(‏ 


5 بابٌُ: ما جَاءَ في سَرْدٍ الصّؤْم 
6 حدّذنا تس حدّثنا حَمَادُ بن زَيْد) عن أروت: عرعغبل اليه شقيق: قال : قال 
عَائْشَةَ عن صِيَّام النبيّ يَكِْةِ قالت: كان يَصُومُ حتى نَقُولَ قَذْ صَامً ويُفْطِرُ حتى نقول قد أَفْطْرٌ. 
فالشخة وها د سول 0غ 
قال أبو عيسى: حديتٌ عَائِْسَةَ ل عدي صحيح . 
كب - حدئنا علي بن حجر و عن قل عن أنسٍ بن مَالِكِ 


دي حتى فزى له لاكريذ أن تضرع يلخن كنت لا قا أن تَدَاهُ مت , اليل مُصَلاً إل رأيتة 
له ولا نَائِماً إلا رَيِتَهُ نائماً. 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 

7 - حدثنا عَنَادٌ حذئنا وَكِيعٌ عن مِسْعَرٍ وسُفيانَ» عن حَبِيبٍ بن أبي ثَابتِء عن أبن 
العَبّاس عن عبدٍ الله بن عَمْرِو قال: قال رسول الله ميد : «أفُضَلَ الصّوْم صَوْم أَخِي دَاوْدَ كان 
يَصوم يَؤْما ويفطر يَؤْما ولا يَفِرَ إذا لاقى) . 

قال ابو عمس عدا عدية حي فض وابو العناس فو الشاءة الجكة الاي 
ا 
الصيّام . 


و 


مه 
أ 2 


سك 


ِ 


8 - بِابٌ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الصّوم يَوْمَ الفِطْرٍ والدّحْرٍ 
١‏ حدّثنا محمذ بِنُ عبدٍ الملك , بن أبي الشُوَارب» حلثنا يَزِيدٌ بن زُرَيْع؛ 1100 
معمرٌ ) في لاخر دعن اى غتو در أن بعتا ريدن بيحرت فاك شَهِدْتُ عْمَرَ بنَ الخطاب 


(5) باب ما جاء في كراهية صوم يوم النحر ويوم الفطر 
صيام الأيام الخمسة مكرية تحريها نوا والمكروة تخونها قريب من الحرام أو حرام كما قال 
محمد» وقال الحجازيون: إن صوم الخمسة حرام ثم إن شرع فيه وأفسده بلا نذر فلا شيء عليه من 
القضاء» ولو أتمه صح شروعه مع ارتكابه المكروه تحريماًء وأما في الثواب فقولان كما مره وفي 


١4‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
في يَوْم الئخرء بَدَأْ بالصّلاةٍ قبل الحطبَّةٍ ثم قال: سَمِعْتُ رسول الله يله يَنْهى عَنْ صَوْم هذَيْن 


رواية عن زفر من شرع في الصلوات في الأوقات المكروهة ثم أفسدها لا قضاء عليه واختارها ابن 
همام في تحرير الأصول. ولو نذر الصوم في لعلها هذه الأيام صح نذره ويصوم في الأيام الأخرء وأما 
انعقاد النذر فيجب التلفظ باللسان ولفظ لله عليّ أو كلمة الشرط والجزاء وفي جزيته عن السرخسي ما 
يدل على أن لفظ علي فقط أيضاً قائم مقام لله علىّ؛ وفي رواية عن أبي يوسف أن من نذر أن يصوم 
صوم يوم الاثنين مثلا فاتفق في ذلك اليوم العيد صح نذره ويصوم يوماً آخر ولو نذر صوم يوم العيد 
بالتعيين فنذره باطل» وفي الصورة الأولى لو صام فبر وعصى وكنت متردداً في وجه الفرق بين شروع 
الصلاة في الأوقات المكروهة فإنها يجب قضاؤها إلا في رواية عن أبي يوسف وبين شروع الصوم في 
الأيام الخمسة المكروهة فإنه لا قضاء فيه إن لم ينذر وقال البعض: إن في الصوم إذا أمسك ساعة 
فبعدها تكون الأجزاء متكررة بخلاف الصلاة فإنه ما لم يركع ركعة واحدة لا يقال له إنه مصل فإذا 
صلى ركعة واحدة فقد أدى قدراً معتدا به فلا ينبغي إلغاؤه» ولم يكن هذا شافياً حتى رأيت في البدائع 
عن أبي بكر العياضي وجهين : 

أحدهما: أن عدم جواز الصوم في الأيام الخمسة متفق عليه لا يشذ عنهم شاذ وأما جواز الصلاة 
في الأوقات المكروهة فمختلف فيه فإن الشافعي يجوزها فيها إذا كانت ذات سبب . 

وثانيهما: أن المصلي إذا شرع في الصلاة وكبر فصارت تحريمته بمنزلة النذر بخلاف الصوم فإنه 
إذا شرع فلم يتلفظ بشيء فلم يكن الشروع بمنزلة النذرء وفي النذر حقيقة يلزمان أي الصوم والصلاة 
ويجب الإفساد والقضاء»ء وهاهنا بحث طويل للحافظ ابن تيمية رحمه الله وأطنب إطناباً» وحاصله أن 
نهي الشارع ععن أمر يقتضي بطلان ذلك الأمرء ولا يمكن اجتماع صحة أمر مع ورود النهي عنه لا 
عقلاً ولا شرعاًء وأما في كتب أصولناء ففي كتب الأحناف والشافعية عبارات؛ منها ما في كتبنا: أن 
النهي لا ينافي الصحة إلا لداع» وفي عبارة للشافعية: أن النهي يقتضي البطلان إلا لمانع» ثم في عبارة 
لنا: أن الأفعال على قسمين حسيّة مثل الزنا وشرعية مثل الصلاة وغيرهاء والنهي الوارد في الحسيّة 
يدل على البطلان» والنهي الوارد على الشرعية لا ينافي الصحة» والوجوه لهذا عديدة وأحسنها أن في 
الجعية كوة الى رزاردا على عنيي الدرداك وسح عليهاه انا فى اقرع دل ركون سعيها 
على جميع الجزئيات بل تكون بعضها خارجة عنه وتكون مشروعة مثل الصلاة والصوم فإنهما 
مكروهان في الأوقات والأيام المكروهة لا في غيرها فلا يقتضي البطلان» فدار النهي على نظر 
المجتهد وأما ما في بعض الكتب أن النهي يقرر المشروعية فمشكل» والصواب أن يقال: إن النهي لا 
ينافي الصحة. رف غيارة للشاميةة أن النهي الوارد على العبادات يقتضي البطلان والوارد على 
المعاملات لا يقتضي البطلان فإن في المعاملات طرفين دنيوياً وأخرويّاً وأما في العبادات فليس 
الاطراف الآخرة('2 فإذا انتفى الثواب لم يبق شيء» واختاره ابن همام في التحرير وقال: إن العبادات 


كنا كن الأسل نو لها السوات انق السلاز 0 وان قن لسار امت فلن طرف الل 


5 كتاب الصوم ٠‏ 64| 


اليَرْمَيْنْء أمّا يَوْمُ الفطر فَفِطرْكُمْ مِنْ صَوْمِكُمْ وعِيدٌ للمِسْلِمِينَ» وأمًا يوْمُ الأضحى فَكُلُوا مِنْ 


متمحضة للثواب» ويتوهم على مختار الشافعية وابن همام ارتفاع باب مكروهات الصلاة التحريمة؛ 
ولم يتوجه الشيخ إلى دفع هذا الاعتراض في التحرير والفتح ولا شارح التحرير المحقق ابن أمير 
الحاج؛ ثم بدا لي أن هذا الباب ليس بمرتفع» فإن الكراهة إذا انسحبت على تمام الصلاة مثل كونها 
في الوقت المكروه فتكون باطلة؛ وإذا كانت الكراهة في بعض أجزاء الصلاة التى حقيقة مركبة ممتدة 
لا تكون الصلاة باطلة؛ ثم في عبارة لنا أن علة النهي قبح الشيء» والقبح إما لعينه أو لغيره والغير إما 
لازم أو مجاورء وإذا كان العلة قبيحة لعينه فالنهي يدل على البطلان» وإن كان القبح لغيره فإن كان 
الغير لازما فتعرض الشيخ ابن همام إلى الحرمة وعدمها ولم يتعرض إلى البطلان وعدمه وإن كان الغير 
مجاوراً مثل البيع عند السعي إلى الجمعة فلا يقتضي البطلان وقال الشيخ ابن همام في التحرير: إن 
النهي إن كان للغير المجاور لا يكون المنهي إلا مكروها تحريما ولا يثبت به الحرمة وإن كان الدليل 
قطعيا ثلوثة ولي في هذا نظر فإن صاحب الهداية قال في موضع؛ أي في الأذان: إن البيع عند أذان 
الجمعة حرام» وقال في البيع : إنه مكروه تحريماًء وقد اتفقوا على أن النهي لأمر مجاور وأيضاً في 
مختصر القدوري: أن الرجل الصحيح إن صلى الظهر في بيته ولم يسع إلى الجمعة أصلاً فإنها 
مكروهة؛ وقال الشيخ ابن همام إنها حرام ولكنها صحيحة وكذلك في بعض أنه إذا خالع الرجل وكان 
النشوز من جانبه فأخذ المال من زوجته ارتكب الحرام مع صحة الخلع والله أعلم وجهه ثم قال ابن 
تيمية في موضع: إن الشارع يرفع المعاصي بالنهي ويوفرها الذين قالوا بالصحة مع النهي؛ أقول: إن 
الأحناف لم يوفر”' المعاصي فإنهم حكموا بالكراهة تحريماً» والمكروه تحريماً حرام لما قال محمد 
رحمه الله وقال ابن تيمية» إنا عرفنا بالاستقراء أن النهي الوارد على كل من التصرفات أعم من أن 
تكون بعض جزئياتها مشروعة أو لا يقتضي البطلان ولا يترتب الحكم عليهاء ويرد عليه الصلاة في 
الأرض المغصوبة وهي صحيحة مع الكراهة عند الثلاثة» وباطلة عند أحمد» وقال ابن تيمية: إن النهي 
عن الصلاة في الأرض المغصوبة إنما هو لتعلق حق الغير بها والصلاة فيها صحيحة؛ وكذلك قال في 
تلقي الجلب: إن النهي من جانب الناس وتعلقهم ولو تلقى أحد الجلب صح بيعه؛ وقال ابن تيمية 
ببطلان البيع عند الأذان خلاف الأحناف والشافعية؛ ثم قال: إن السلف كانوا يحكمون ببطلان شيء 
متمسّكين بلفظ النهي مطرداًء ويرد عليه أن ابن عمر طلق امرأته حال الطمث والطلاق صار معتبراً 
والحال أن الطلاق في حالة الطمث منهي عنه. وقال ابن تيمية : إن طلاقه باطل وقال في شرح (أرأيت 
إن عجز واستحمق) إلخ: أتتغير أحكام الشريعة وإن عجز واستحمق بل لا يقع الطلاق» وقال الجمهور 
في شرحه (أرأيت إن عجز واستحمق) إلخ: أي تتعطل أحكام الشريعة وإن عجز واستحمق» أي يقع 
الطلاق ولا يندفع؛ أقول: كيف يقول ابن تيمية بأن طلاقه غير معتبر والحال أنه عليه الصلاة والسلام 


)١(‏ هكذا في الأصلء والصواب (يوفروا). 


3 الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 
قال: وفي الباب عَنْ عَمَرّ وعَلِيُ وعَائشِة وأبي هِرَيْرَةَ وعقبّة بنِ عامرٍ وأنس 
قال أبو عيسى: حديثُ أبي سَعِيدٍ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . والعمل عليه عند أهل العلم . 


قال بق عيسى : : وعَمْرُو بن يخي ؛ هو ابن عَمَارةَ بن أبي الحسَنٍ المازني الْمَدني» وهو 


ل م ل سفان الثوريٌ وه ومالك : بن أنّس . 





أمزة بوتحؤغة: وف المديل 1 تصير يح أنها عدت عليه تطليقة واحدة وأغمض عنه ابن تيمية وكذلك يرد 
على الحافظ ابن تيمية ما فى مسلم ص(4717) عن أبي الصهباء قال: قال ابن عباس : كان الطلاق على 
عهد رسول الله كَلَِخِ وأبي بكر وسنتين من خلافة عمر طلاق الثلاث واحدة» قال: فقال عمر بن 
الخطاب رحمه الله: إن الناس قد استعجلوا في أمر كانت لهم فيه أناة فلم لو أمضيناه عليهم» فأمضاه 
عليهم إلخ. ومذهب أبي حيئفة وأحمد أن جمع ثلاث طلقات في وقت واحد بدعة» وقال الشافعي : 
إن البدعة جمعها في الحيض ولا بدعة في الطهرء ولنا ما في القرآن: # الطكَنُ عَرّتَان4 [البقرة: 9؟؟] 
اي قر رع كه افيا وجمهور السلف أيضاً معنا أي مع أبي حئيفة وأحمد بن حنبل» ومع 
كون الطلاق ثلاثاً في الطمث بدعة تقع الثلاث عند الأربعة والبخاري» وخالف داود الظاهري» وقال: 
إن الثلاث تقع واحدة فورد على مختار ابن تيمية حديث المسلم(" هذا وحديث ابن عمر مَك 
السابق» فترك ابن تيمية فى الطلاق ثلاثاً مذهب إمامه أحمد» واختار مذهب داود» وقال الجمهور في 
حديث المسلء”": إنه ليس المراد أن في عهده مُقِيِِ كانت ثلاث طلقات ملفوظات تعد واحدة بل 
المراد أنهم كانوا يكتفون على التطليقة الواحدة منزلة ثلاث طلقات» وكانوا لا يطلقون طلاق البدعة ثم 
أخذوا فى عهد عمر ضفِبْه في طلاق البدعة فأمضاها عمر طلانه ) وشرح الجمهور الحديث لطيف بلا 
زنك :وقال. ابن تنمية : إن شرح الجمهور تأويل. وقال ابن قيم: لما بلغ التأويل إلى هذه المرتبة فصار 
تحريفاً ولم تبق تأويلا؛ أقول: إن في القرآن نظير حديث مسلم في المحاورة: © أجَعلَ الدلَةَ إِلّها 
وا [ص: 5] إلخ وليس المراد ثمة دمج الآلهة في إِلّه واحدء بل الاكتفاء على إِلّه واحد بدل آلهة؛ 
وله نظير من الحديث كما سيأتي في الترمذي: (ومن جعل همومه كلها همأ واحداً هم آخرته كفاه الله 
هم الدنيا) إلخ فليس المراد دمج الهموم في هم واحدٍ بل أخذّ هم واحد بدل الهموم كلها والاكتفاء 
على هم واحدء فالحاصل أن الفاروق أجرى الحكم على ثلاث طَلْقَّات منهيّة عنهاء ركان ام تب 
إن حكمه هذا إنما هو تعزيز» أقول: لم أجد مثال هذا التعزير الذي يغلظ إيضاع الناس عليهم» ويرد 
على ابن تيمية ما في الترمذي عن عمران بن حصين : ١لا‏ نذر في معصية» وكفارته كفارة اليمين» إلخ. 
فنهى الشارع عن نذر معصية ثم حكم بكفارته وبنى عليه الأحكام وتكلموا في سنده منهم النسائي» 
أقول: قد أخرجه الطحاوي في مشكل الآثار بسند قوي ونقله علاء الدين المارديني» والمسألة عندنا أنه 


() (5) (”) هكذا في الأصل والصواب من غير تعريف (مسلم) . 


4١ كتاب الصوم‎  * 


5 - حدّثنا قُتَيْبة 5 حدّثنا عبد العزيز بِنُ محمدٍء عن عَمرِو بن يَحُيى» عن أيه عَنْ 
أبي سَعِيدٍ اذْرِي قالَ: نَّهَى رسول الله يلي عَنْ صِيَاميْنِ: يَرْم الأضحى ويّؤْم الفطر . 

قال: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. وأبو عَبَيْدٍ مَوْلَى عبدٍ الرحمن بن عَوْفٍ اسْمَهُ: سَعْد 
بالك تر عي سوير ا ه ابضان وم ارس ون اع اف د 
عبد الرحمن بن عَوْفٍ. 

4 بابٌ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ هِيَةٍ الصّوْم في أيام التَشْرِيقٍ 

نايك ل ا ٠‏ عن موسى بن عليٌ» عن أبيه؛ عن عَمَبَةَ بن عَامِرِ 
قال: قال رسول الله كَلهِ: «يَوْمْ عَرَكَةَ ويم التخر وأيّامْ التَشْرِيقٍ عِيدُنَا أَمْلَ الإسشلام. وهيّ أيامُ 
أكل وشْرْب» . 


4 2 ع 030 0 وامده د 
قال: وفي الباب عن علي وَسَعدٍ وأبي هِرَيرَة وجابر وسِيْسْة وبشر بن سحَيّم وعبدٍ الله بن 


لا نذر في معصية وكفارته كفارة يمين» ويحنث من حلف. وأما النذر بمعصية فلا يوفيه عندناء قيل : 
إن هذا الرجل كافر ويرد على الحافظ ابن تيمية ما في القرآن أن الظهار منكر وقول زور إلخ. ويتفرع 
عليه الحرمة والكفارة لو عاد إلى ما قال ف فبنى القرآن الحكم على الظهارٌ مع ورود النهي عنه» وأجاب 
احاقفة بان الكقار والعيره اجو بن كدر الس يول :من قبل رارج حاترن دن هيت يه 
عن الزناء أقول: إنه في غاية الخفاء فإن المؤثر في حرمة المسيس قول المظاهر لا الزجر فإن في 
الهداية: إن الظهار كان طلاقاً في الجاهلية فقرر الشارع أصله وحكمه مؤقتاً إلى مزيل من الكفارة. . 
إلخ وكذلك وجدت في بعض عبارات الشافعي في الأم فدل على أن الحرمة من الظهار لا من قبيل 
الزواجرء وأما دعواه بأن السلف كانوا إذا تمسكوا على بطلان شيء يتمسكون بصيغة النهي» أقول: إن 
هداح سر ل زيها نكر شنو الخزو ولك 13لنه وار لور شيك الي فلا تقنضي صيغة 
النهي البطلان» فإن و في الشريعة أن نكاح الشغار غير جائز ومع ذلك لو نكحوا النكاح الشغار ثم رفعوا 
علة القبح أي : فح لير تعد فوع للحا ثم نقول إن اجتماع النهيى عن شيء مع صحته معقول لغة 
وعقلاء فإنا إذا قلنا فرضاً أن يقول الشارع : لا تصم يوم النحر ولو صمت لعصيت وصح صومكء. فإن 
هذا القول معقول بلا ريب» فالحاصل أنه ليس في المنهي الإثم إذا كان المنهي نهي الكراهة تحريماً أو 
نهي الحرمة لا نهي إرشاد فلم يثبت ت إلا أن النهي لا يقتضي البطلان إلا لداع» وأما الأفعال الحسّية 
ففيها داع» وينبغي إجراء هذه الضابطة في كثير من المسائل» فإنها أنفع في مواضع, وليتدبر فإن المقام 


وه 


ذفيى . 
(55) باب جاء في كراهية صوم أيام التشريق 
التشريق للمتمتع والقارن الذي لا يجد الهدي وليس لهم إلا فتوى عائشة ونه في البخاري» وبوب 


0 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


حذافة وانئس وحمزة بن عمرو الاسلميٌ وكغب بن مَالِك وعائشة وعمرو بن الغاص وعبل الله بن 
عمرو. 


كال أبو عسي : وحديثُ عَمَبَةُ بن عَامِر حديثٌ حسن صحيح . . والعمل على هذا عند أهلٍ 
العلم يَكَرَمُونَ الصيّام أيام الَشْرِيقٍ د اسح وي ب 
ممت إذا لَمْ يَجدْ هَذْياً ولم يَضُمْ في العَشْرٍ أَنْ يضوم يّامَ النّمْرِيقِ. وبوء يقول مالك بن 
والخائم ةو جما تحاف 

قال أبو عيسى : وأهل العراقٍ يقولونَ: موسى بِنُ عَليٌ بن رَباح وَأهل مِضْرّ يَمَولونَ : 


ودار 


و ص 
م ”ا و وو ات 


موتى بن علي وقان!:حيقك فنية رثول : سيقت اللنك ين سكل يقول: تقال موس ين 
على : لا أَجَعَلُ أخداً في جل» صَهّْر اسْمَ أبي . 
بابُ: كرَاهِيَةِ الحِجَامَةٍ للصَّائِم 
4 - حدّثنا محمد بن يَحيَّىء ومحمذ بِنٌ رافع النَتِسَابُورِيُ ومحمود بن غَيْلانَ 


ويَحيى بنّْ موسى» قالوا: حدثنا عبد الرَرَاق؛ عن مَعْمَرِء عن يَحيى بن أبي كثير»ء عن 


الطحاوي على هذه المسألة وقال: إنه عليه الصلاة والسلام نادى يوم حجة الوداع في منى: «أن لا 
يصومٌ أحد أيام التشريق» فإذا كان نداءه عليه الصلاة والسلام في أيام الحج في منى فمن يدعي جواز 
الصيام أيام التشريق فلا مناص له من أن يأتي بدليل خاص نص له أو استثناءه عليه الصلاة والسلام في 
نذاءه» وإلا فلا وجه لتخصيص هذه الأيام . 
)1١(‏ باب ما جاء في كراهية الحجامة للصائم 

0 أحمد وبعض السلف : إن الحجامة مفطر الصوم خلاف الأئمة الثلاثة» وتمسك أحمد بن 
يخلوا عن اضطراب شي . وقال البعض " نه منوار أنه مودي عن قويب من انين وعشرين صحايا 
هذه المسالة وكذلك قال ا المديني, ودكن ارتانت كنت النقل : أن 1 ابن معين عن حديث 
«أفطر الحاجم والمحجوما فقال يحيى بن معين. ما من شّىء خال عن الاضطراب» فذهب الرجل 
عند أحمد فذكر عنئده قول ابن معين» قال أحمد: إنه مجازفة» وقال الحنابلة: مامن جواب عند 
الجديرن رارك المحترة نكي الحاج ترق وخر الم فى جلك وأما المحجوم فله خطره 
الضعف فهما على إشفاء الإفطار وإن لم يفطرا حقيقة حقيقة» وأجاب الطحاوي بأنه عليه الصلاة والسلام لم 
يذكر التشريع في قوله هذا بل هذا ورد في واقعة؛ وهي ٠.‏ > أنهغلية: الفئلاة والسلام مر برجلين حاجم 
ومحجوم يغتابان رجلا فقال النبى كَل : «أفطر الحاجم والمحجوم». فمناط الإفطار الغيبة لا الحجامة» 


5 كتاب الصوم ١‏ 


إبِرَاهِيمَ بن عبدٍ الله بن قَارِظٍِ عن السَائِبٍ بن يَزِيدء عن رَأفِعِ بن خديج. . عن النبىّ كله قال : 
(أفْطرَ الحَاجم والمخجوم). 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن علي وسعلٍ وشَدَادٍ بنِ أؤس وتوْيَانٌَ وأغاقة بن در 
وعَائْشَّةَ ومَعْقِل ؛ بن سِنَّان (ويقال: ابنُ يَسَارِ) وأبي هُرَيْرَةَ وابن عباس وأبي موسى وبلالٍ 
وسعد. 


قال أبو عيسى : تارانم ب حرم عدي حا مح وذْكرَ عن أحمدّ بن حَنْبّلٍ 
أنّهُ قال : صَحٌ شَيْءِ في هذا الباب حَدِيتُ رَافِعِ بنِ حديج . وذُكرَ عن عليٌ بن عبدٍ الله أنه قال: 
أْصَحُ شَيِءِ في هذا الباب حديتُ تَوبانَ وشَدَادٍ بن أؤْس؟ لأنَ يَحْيَىَ بن أبي كَثيرٍ رَوَى عن أبي 
قلابّة الحَدِيئَيْنِ جَميعاً: حَديتٌ تَوْبِانَ وحَديتٌ شَدَادٍ بن أؤس . 


00 ار 
المارَك . 

قال أبو عيسى: سَمِعْتٌ إسحاق بنَ مَنْصُورٍ يقول: قال عَبِدُ الرحمن بِنُ مَهْدِيّ: مَنٍ 
اخْتَجَمَ وهُوّ صَائِمٌ فَعَلَيْهِ القَضَاءُ . 


قال إسحاقٌ بِنُ مَنْصُور: وهكذا قال أحمدٌُ وإسحاقٌ: حدّئنا الرّعْفْرانِئُ» قال: وقال 





إلا أن ووانة الطحاوي ضعيفة لا يمكن الاحتجاج بهاء وعندي حديث الباب معناه أنه قد أفطر أي 
أدخل النقص في صومه. وإنما يظهر في أحكام الآخرة لا أحكام الدنيا مثل الغيبة؛ ومن المعلوم أن 
الشريعة ربما تتعرض إلى أحكام الآخرة وتنبئ عما هو غائب عن أعيننا مثل قطع الصلاة بالكلب 
والحمار والمرأة أي قطع الوصلة بين الرب وعبده» والصلاة ليست بباطلة في أحكام الدنياء وادعى 
البعض نسخ إفطار الصوم بالحجامة لحديث أخرجه النسائي وأعله بعض الحفاظ» وقالوا: إنه موقوف. 
وفي أبي داود ص(77”0) حديث قوي يقول الراوي: إن كراهة الحجامة إبقاءاً على أصحابه. وفيه قال 
امن دي فاللك.: ما كنا ندع الحجامة للصائم إلا كراهة الجهد انتهى؛ وصنف ابن تيمية كتابا في القياس 
وموضوعه توفيق المسائل النقلية بالعقل» ومر على مسألة الباب وقال: إن الصوم ينبغي أن يكون على 
حالة اعتدال وفي الحجامة ليس حالة الاعتدال وإن لم يخرج شيء من المني بالجماع ولم يدخل في 
بطنه من المفطرات» وقال: كذلك الحائض والنفساء لا تكون على حالة الاعتدال» وأقول: ليس 
المدار على ما قال ابن تيمية بل المدار على أن الأنسب لحالة الصوم الطهارة» وكان في حينٍ ما عدمٌ 
جواز صوم الجنب ثم نسخ كما في البخاري. وفي الحيض والنفاس والحجامة أرقا تعاب 


:4 | الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


الشّافعُ: قد رُوِي عن النبيّ َك أنهُ احتَجَمَ وهْرَ صائمٌ: ورُوي عن النبيّ يكل أنه قال: «أَقْطَرٌ 
الحَاجِم والمخجوم؟. ولا أَعْلَمُ أحداً منْ هُذَيْنٍ الحَديئَيْنٍ ثابتا . ولو تَوَفَى رَجْلَ الحِجَامَةَ وَهُوَ 
صائمٌ كان أَحَبٌ إِلَىّء ولو اخْتَجَمَ صائمٌ لم أرَ ذلك أَنْ يُفْطِرَهُ. 

قال أبو عيسى: هكذا كان قول الشّافعيّ ببغْداد وأمّا بمضرّء فَمالَ إلى الرُخْصَةَء ولمْ يَرَ 
بِالحِجَامّةٍ للصائ ثم بأسأء واختّجٌ بن الي يك احنجَمَ في حَبةٍ الؤداع وهُرّ مُحْرمْ. 

1 بابُ: ما جَاءَ منّ الوُخْصَةٍَ في ذلك 

60- حدّثنا بشْرٌ بن مِلالٍ البَصْرِيُء حدّثنا عبدُ الوارث بنُ سعيدٍء حدّثنا أيوبُ عَنْ 
عكرمَة عن ابن عبّاس قال : احتجمّ رسول الله كَلهْ وهو مُحْرِمٌ صَائمٌ . 

كلالاان حدتنا ابن عرس حدّئنا محمدٌ بن عبدٍ الله الأنْصارِيُ» عن حَبيب بن الشَّهِيدِء 
عن مَيْمُونٍ بن مِهْرانَ» عن ابن عبّاس أنَّ النبئ يله احَتَجَمَ وهْوَ صَائِمْ . 





)5١1(‏ باب ما جاء من الرخصة في ذلك 

حديث الباب» ومن مستدلاتنا ما روي مرسلاً عن عبد الله بن زيد بن أسلم في باب الضائم 
يذرعه القيء . 

قوله: (صائم محرم إلخ) أجاب الحنابلة عن حديث الباب بوجهين : 

الأول: بأنه ظَلِتئلم لم يثبت إحرامه في رمضان.ء فإن جميع العمرات له كان إحرامها وأفعالها في 
ذي القعدة إلا عمرة مع الحجةء فإن أفعالها كانت في ذي الحجة فلا يكون الصوم إلا صوم النفل 
وإفطاره جائز بلا ريب» ولا قضاء عند الحنابلة كما في كتبهم بخلاف ما في كتاب أحمد بن حنبل 
كتاب الصلاة . 

وأما الوجه الثاني لجوابهم: فبأن ابن تيمية وابن قيم يقولان: إن ألفاظ الحديث أربعة : 

١‏ (احتجم وهو صائم). 

؟ ‏ (احتجم وهو محرم). 

(احتجم وهو محرم واحتجم وهو صائم). 

؛ ‏ (واحتجم وهو محرم وهو صائم) كما في حديث الباب. والثلاثة الأول صحيحة غيرٌ مضرًة 
لناء وأما الرابع فمضر لنا وجوابه مر سابقاً بلا ريب. أقول: إنا نرجع إلى آثار السلف فأكثر السلف 
موافقون لناء ولنا ما في النسائي أيضاً الرخصة في الحجامة للصائم مرفوعاً أو موقوفاء وذلك دال على 
النسخ» وأما ما قال الترمذي في الباب السابق: لا أعلم أحدأ من المحدثين إلخ؛ فأقول: قد صحح 
البحدرة يديت انار لير زو نمه وأءا رواءة ابن عاتن في باجا اميه في الججام كني يعدن 
طرقها يزيد بن أبي زياد وهو موصوف بسوء الحفظ . 


هذا حديثٌ حسنٌ غريبٌ مِنْ هذا الوجه. 
حدّثنا أحمد بن مَنِيع؛ حذثنا عبد الله بنُ إذريسٌ» عن يَزِيدَ بن أبي زيّادِء عن 
مِقسّمء عن ابن عبّاسٍ أن النبيّ كه احَجَمَْ فيما بين مَكَةَ والمَدِيئَة وهو مُحْرِم صائم . 


متي احديث بن لي حديك حي صحيع.. 1 هل العلم من 
الي ومالك ب بن أنْس والشَافِِيَ. 


5 بابٌ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الوصالٍ للصائم 


267 حدّثنا نَصِرٌ بن على د دا د بِنُ المْمْصْلٍ وحَالِدٌ بِنْ الحارث. عن سعيدل» 
عن قَتَادَةَه عن أنّس قال: قال رسول الله لنةِ: «لا توَاصِلُوا»: قَالُوا: فإنّكَ تُوَاصِل يا رسول الله 
8 , 5ه بير ءءء 2 ا ترم ير مه 
ثال:تإني: تنك كاخركم إن رين بيني وتنقش». 

قال : وفي الباب عن علي وأبي هريرة وَعَائْشَة وابن عم وجابر وأبي سَعيدٍ وَبَشِيرٍ بن 
58آ 


كْرِمُوا لي 


وروي عن عبد لله بن اله كان يُوَاصِلُ اليم ولا يفير 





(5) باب كراهية الوصال في الصوم 
مواصلة الصوم إلى يومين أو أكثر فنهى النبي يَلِدِ عنه وبيّن عذره بأن اربي يطعمني ويسقيني» 
وهذا من خصوصيته عليه الصلاة والسلام» وأما الوصال الى السحر فجائز للآمة لحديث الصحيحين ١‏ 
وقال ابن تيمية باستحبابه . 
صاحب الشريعة والرب عز برهانه. 
قوله : : (وروي عن عبد الله | إلخ) كان عبد الله بن الزبير يواصل إلى سبعة أيام أيضاً وكذلك ثبت 


مواصلة عمر أيضاً إلى يومين أو ثلاثة أيام» ولعلهما زعما لنهي الحديث محملاً مثل حمله على نهي 
الإرشاد. 


١45‏ الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


*" - بِابُ: ما جَاءَ في الجُذْبٍ يُدْرِكُهُ الفَخْرُ وهُو يرِيدُ الصّوْمَ 
2-26_ حَدّثنا قُتَيْةٌ دك للقن عن ايانم عن أبي بكر بن عبدٍ الرحمن بن 
الحَارثِ بن هشام قال: أخبرتْنِي عائشة وآء فلمة زعا النين كي أنّ النبى يَكْهِ كان يُذْرِكَهُ 
المَجْرُ وهو جُنْبٌ مِنْ أهلهِ ثم يَعْتَسِل فيصوم . 
كاله ابو سين : حديثٌ عائشة وأمٌ سَلْمَةَ حديتٌ حسنْ صحيحٌ؛ #بوالعم على هذاعند 
أكثر أهلٍ العلم مِنْ أصحاب النبيّ مَك وَغيْرِهِم : افر ا 0 رضم 
وقد قال قوم مِنَ التَّابَعينَ: إذا أَصْبَحَ جَُنْباً يَقُضي ذلك اليَوْمَ . وَالقَول الأوّل أ 


- ع 


د 


ص 


4 - بابٌ: ما جَاءَ في إِجَابَةٍ الصّايْم الدّعْوَةَ 


ولمم/ا - حدّثنا أَزْمَرُ بن مَرَوانَ البَصْرِيء حدثنا محمد بن سَواءِء جانا عبار بي 


ان ا عن محمد بنٍ سيرينَ؛ عن أبي هُرَيْرَة) عن النبيّ عَِدٍ قال : «إذا دعي 
أَحَدَكُمُ إلى طعام كُلَيْحِبٌ ٠‏ فإِنْ كان صائماً كَلِيْصَلَ): يعني الذعاءً . 


١‏ حدّثنا نضْرٌ بن علىْء حذثنا سُمْيَانٌ بنُ عُيَْئَةَء عن أبي الرّناد» عن الأغرّج» عن 





(19) باب في الجنب يدركه الفجر وهو يريد الصيام 

الجنابة لا تنافي الصوم عند الأئمة الأربعة إلا أبا هريرة» وهو أيضاً رجع عنه بعد مدة؛ وكنت 
رأيت فى بعض كتبنا كراهة الصبح جنبا ثم نسيته ثم خطر ببالي أن صبحه عليه الصلاة والسلام وهو 
جنب ثابت فكيف يحكم بالكراهة؟ فتتبعت فوجدت في حاشية ما لا بد منه نقلا عن جامع الفتاوى : 
إن الرجل يكره له أن يصبح وهو جنب» وعندي لا بد من التأويل في قول جامع الفتاوى» وأما عامة 
م سه ا ف ا م ما ا و يي 
الغسل بعد الصبح بآية #حقّ لك الميط الْأَيِِضٌ 4 [البقرة: ]١8417‏ الآبة فإنه لا بد من أن يكون الغسل 
يعد اسن الصبيع رهد ا انه بإقارة اللو 

(14) باب ما جاء في إجابة الصائم الدعوة 

أي يجيب الداعي ثم إن رأى أن المستدعي لا يجد عليه فيجوز له الإمساك» وإلا فيفطر فإن 
الضيافة عذر. 

قوله: (فليصل يعني الدعاء إلخ) قال أتباع المذاهب الأربعة: أن الصلاة على غير الأنبياء أصالة 
مكروهة» وأناكا فى بعد الأحائيت وال جنيك الفعيحن بن لاقي علي راجيا اي 
جوابه في البخاري إن شاء الله تعالى. 


5 - كتاب الصوم /1ة ١‏ 





وي 2 ل 


ءِ 0 2 9 
ابي هريرة عن النبي علو قال : «إذا إذا دُعِيَ أَحَذَكُمْ وهو صَائِمٌ فَليَقَلَ : إني صَايِم) . 
قال أبق حسص :: وكلا الحَديئَيْن في هذا الباب عن أبي هِرَيْرَةَ حَسَنْ صَحِيح . 
- بابٌ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ صَؤْم المَرأَةٍ إلا بِإِذْنٍ رَوْجِهَا 
م/م - حدّكنا قَِيةُ ونضرٌ بنُ عَلِيّ قالا: حدّثنا سْفْيَاكُ بنُ عُيَيئة؛ فق أنى الزناق» عند 


ع عن أبي هُريرةً عن النبيّ كَكِهْ قال: «لآ تَصُومُ المَرْأةٌ وَروْجَهَا شَاهِدٌ يَؤْمأْ من غَيْرٍ شَّهْرِ 
رَمَضَانٌ إلا نه . 


قال أبو عيسى: حديتٌ أبي هُرَيْرَةَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. وقد رُوِيَّ هذا الحَديثُ عن 
أبي الزّنادِء عن موسى بن أبي عُنْمانَء عن أبيوء عن أبي هُرَيْرََ عن النبئ وَِ. 
بيات جا كار في تلجير ضار رصان 
حدننا َتَبْبةٌ | أبو عَوَانَةَ عن إسماعيل اميدق عن عبد الله البهيَ؛ عن 
عَائَشِة قالبت: ماكُلتُ أفضي ما يكُون علَنٌ من رَمَضَان إلا في بان حتى تون رسول ال لد 


قال اق عشي : هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 


قال : وقد رَوَى يَحَيى بن سَعيدٍ الأَنْصَاريٌ» عن أبى م عن عَائسْةً: لخر هداة 





(15) باب ما جاء في تأخير قضاء رمضان 

لو أخر قضاء رمضان إلى أن دخل رمضان الثاني فليس عليه عندنا إلا القضاءء وقال الشافعي : 
إنه مفرط إذا أخره إلى رمضان الثاني» ثم عن الشافعي روايتان؛ في رواية أنه يقضي ويفدي. وفي 
رواية أنه يقضي فقط. وأما القضاء ففي قول لنا أن اما كل حي ةبحب في النون وهر فون الحلواني؛ 
ويشير. إلى هذا ما في الدر المختار ص(48). 

قوله: (| (إسماعيل السدي إلخ) هذا راوي ما يفيدنا في القراءة خلف الإمام. في معاني الآثار 
ص(9؟١)2‏ وما تمسك به وإن حسنه الترمذي وصححه في هذا الموضع فإنهم متكلم فيه وكذلك لنا 
رواية مرفوعة مفيدة لنا في مسألة القراءة خلف الإمام في الطحاوي ص(9؟١)؛‏ وفي سندها يحيى بن 
سلام وهو متكلم فيه فلذا لم أتمسك بها هناك . 


بم ١‏ الحزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنئن الترمذي 





0" - بِابٌُ: ما جَاءَ في فَضْل الصَّايْم إذَا أكلّ عِنْدَهُ 


8 - حدّثنا على بِنُ حُجْرِء أخبرنا شَريِكُء عن حَبِيبٍ بن زَيْدٍ يْلِء عن لَيْلَىء عَنْ مَوْلَاتِهًا 
عن النَّبِي كَكِةِ قال : «الصَّائِم إذَا َكل عِنْدَهُ المَمَاطِيرٌء صَلَّتْ عَلَيْهِ المَلأَيْكَة . 


سس 


قال أبو عيسى: ورَوّى شُعْبَةٌ هذا الحَدِيتَ عَنْ حَبِيبٍ بن زَيْدِء عن ليلى؛ عَنْ جَدتَه 
عُمَاَة» عن الي يق تخوة. 
مم - حدّئنا محموٌ بِنُ غَيْلنَء حدّئنا أبو دَاوُدَ أخبرنا شُعْبَةُ عن حَبِيبٍ بن رَيْدٍ قال: 
سَمِعْتُ مَوْلاة لا يقال لها 5 نُحَدتُ عَنْ جديه أ عمَارََ بْنتٍ كَغْبٍ الأنْصَاربة أن النبي يك 
دَخْلَ عَلَيْهَا فِتَدْمَتٌ لَه كاف ققال: «كُلِي). نقالت: قا صَائمة فقال 0006 الله عله : إن 
الصَاِمَ تُصَنّي عَلَيِْ المَلآيكَةُ | إِذّا أكلّ عِنْدَهُ حَنَّى يَفْرْعُوا) نوكا قال ؟ لاخدر: يشسفو 1 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌّ صحيخ . 
7- حدّئنا محمد بِنُ بَشّارِهِ حدّئنا محمدٌ بن جَعْفَرِه حدّثنا شُعْبَةُ عن حَبِيبٍ بِنٍ 
يد عن مَوْلاةٍ لَهُمْ يال لَهَا: ليْلى» عَنْ جدَيهِ أ عمَارةٌ بن كغبء عن النبي يلي نخوَه ول 
يَذْكْرْ فيه: ١حنَّى‏ يَفْرُعُوا أو يَشْبَعُوا؛ . 
قال انق عست : وأمّ عُمَارَةَ هِيَ جَدّةُ حبيب بن زَيْدٍ الأنُصَارِيّ . 


بات: ما جَاءَ في قضاء الحائيئض الصّيَامَ دُونَّ الصلاة 


/1- حدّثنا عليُ بن خجرء أخبرنا على بنُ مُسُهرء عن عَبَيْدَةَ» عن إِبْرَاهِيمَ» عن 


الأسْوَدٍء عن عائِشَةَ قالت: كُنا نَحِيض على عَهْدٍ رسول الله كَل نُمْ طهر فيَأمرنَا بقَضَاءِ الصّيّام 
ولاك رنّا بقَضاءِ الصلاة . 


قال أ ا و ل عي بن قله أووت ص 11 عه غائقة الغا مو المي 
بو عيسى حجبعن اه ولد روي حن جر ا 
هذا عِنْدَ أهلٍ العلم لا نَعْلَمُ بَينَهُم الختِلافاً أن الحَائِض نَقْضِي الصَّيّامَ وَل تَقُضي الضَّلاة . 





(10) باب ما جاء في فضل الصائم إذا أَكِلّ عنده 
في حديث الباب أيضاً الصلاة على غير الأنبياء . 
قوله: (عن جدته أم عمارة إلخ) لم يوجد في كتب الرجال والأنساب تلاقي نسب حبيب بأم 
عمارة فلا أعلم كيف قال الترمذي هذا القول؟ وكذلك في الطحاوي ص(19): :» ج(١).‏ عبد الله بن 
زيد جد حبيب إلخ ولم يوجد تعلق عبد الله بن زيد بحبيب بن زيد الأنصاري في الأنساب وكتب 
الرجال» والله أعلم وعلمه أتم . 


5 كتاب الصوم ل 


قال أبو عيسى: وَعُبَيْدَةٌ هُوَ ابن مُعَنبِ الضَبّيُ الكونِي ويكتى أبَا عَبْدٍ الكريم 
8 بابٌ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ مُيَالَعْةٍ الاسْتِنْشَاق للصَّايْم 
// ال 0 البغدادي لاد أب عبار الحسين بن 
لاوطا ا لت : ا اك حيري عن الوْضوءٍ قال: 0 شيغ الوه 
وحَلَل بَيْنَ الأصابع : وبَالِعْ في الاسَينشاتٍ ! إلا أنْ تَكُونَ صَائماً؛ . 
قال أن علس : : هذا حديث حسن صحيحٌ . وقد كرة أَهْل العلم السُعُوط للِصَائِم؛ رادا 
أنّ ذلك يُفْطْرُمُ وفي الباب ما يموي ي قَوْلْهُمْ . 
"١‏ - بِابُ: ما جَاءَ فِيمَنْ درل بِقَوْم فلا يَصُو مُ إلا بِإِذْنِهمْ 


8- حذثنا , ِشْرُ بن مُعَاذٍِ العَقَدِيُ البَصْرِيُ حدّئنا أَيُوبُ بن وَاقِدٍ الكُوفيُء عن هِشَّام بن 
عُرْوَةه عن أبيهء عن عَائِمَة قالّت: قال رسول الله كهِ: «مَنْ نَرَكَ على توْمِ كلا يَضُو مَنَّ تَطوٌّعاً 
إلا دنهم . ْ 


كال انو فيس :: هذا خااييف مك لا تَغْرفٌ أحداً مِنّ الثّمَاتِ رَوؤى هذا الحَدِيثْ عن 
هشام بن عرْوَة. 


وقد رَوَى موسى بن ذَاوْدٌ ل اليك استو قز يشارين در عن أدبف عن 
عافكة ف عو الول كلق هرا ون تعدا 





(15) باب ما جاء في كراهية الاستنشاق للصائه7 
مخافة بلوغ الماء الدماغ» ومفسد الصوم عندنا ما يبلغ الدماغ أو الجوف. 
واعلم أن دخول الدخان ليس بمفسد وأما إدخاله فمفسد» وكذلك شرب الدخان (تمباكونوشي). 
مفسد ويوجب الكفارة كما فى نظم وهبانية : 
وأفتوا بتحريم الدخان وشربه وشاربه لاا شك في الصوم يفطر 
وطلومه التمكققيي لبو شن انها كذ ذاقها تكيعر اعيظ لتهوروا 
والتجمير بالعود مفسد ويلزم الكفارة. وما شم الرائحة فليس بمفسد. 


60 في السنئن عنوان الباب: (باب ماجاء في كراهية مبالغة الاستنشاق للصائم) وهو أصح. 


وة” الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





تال أبد ميعن رهزا تعدو صعف: انما وأَبُو بكر ضعيف عند أهلٍ الكتوف م وبق 

بكر المَدَنِْيُ الذي رَوَى عَنْ جَابر بن عبدٍ الله اسْمُهُ: المُضل بِنُ مُبَشر وهُوَ أَوْنْقُ مِنْ هذا وأقدم. 
/١‏ -بابٌ:ماحاءَ فى الاعتِكافٍ 

- حدّثنا محمودٌ بن غَيْلآنَه حدّثنا عبدُ الرَّرَاقُء أخبرنا مَعْمَرٌه عن الزهْرِيٍّ» عَنْ 
سَعِيدٍ بن المُسَيِّبِء عَنْ أبي هُرَيْرَةَ وعُرْوَةَ» عَنْ عَائْشَة أن النبيّ َلهِ كَانَ يَعْتَكف العَشْرّ الأَوَاجِرَ 
مِنْ رَمَضَانَ حتى قَبَضه الله . 

قَال: وفي الباب عَنْ أَبَيْ بن كغب وأبي لِيْلى وأبي سَعِيدٍ واس وابن عمرٌ. 

قال أبو عيسى: حديتثٌ أبي هُْرَيْرَةَ وعَائْشََةَ حديثُ حسنْ صحيح . 

-0١‏ حدّثنا هَنَادُء حدّئنا أبو مُعَاوية» عن يَحيى بن سَعيدِء عن عَمْرَةَ عن عائشة 
قالت: كان رسول الله كه إذا أرادَ أنْ يَعَتككف صَلَى المَجْرَ ثُمّ دَخَل في مُعْتَكفِه . 


قال أبو عيسى: وقد رُوِيَ هذا الحديثُ عن يَحْيَى بن سعيدٍ» عن عَمْرة» عن النبيّ وك 


موي : 





)/١(‏ باب ما جاء في الاعتكاف 

الاعتكاف على ثلاثة أقسام؛ الواجب: وهو اعتكاف النذرء ويجب في النذر التلفظ باللسان 
ويجب قضاؤه بالإفساد. 

والثاني: سنة مؤكدة على كفاية فلو أداها واحد من أهل مسجد فتأدت وإلا فأئم الكل» وهذا 
اعتكاف العشرة الأخيرة من رمضانء ولو لم يتم عشره بل نقصه من البين ما أتى بالسنة» ولكنه أحرز 
ثواب ما اعتكف . 

والثاني : النافلة وهو غير هذين القسمين» وفيه اختلاف» قال الشيخ ابن همام: أن يشترط له 
الصوم» ثم يتأدى هذا النوع بمكث ساعة أيضاًء ولكنه يلزمه إتمام صوم ذلك اليوم إلى غروب ذكاء 
وتمسك الشيخ بعبارات عامة» وقال صاحب البحر : لا يشترط الصوم في هذا النوع» وأتى بعبارة 
صريحة عن محمد بن حسن فالترجيح لصاحب البحرء وأما ما في كتاب الدارقطني من أنه لا اعتكاف 
إلا بالصوم فمخصوص بغير النافلة» فإن عدم اشتراط الصوم في النافلة مؤيد بالوجوه الفقهية . 

قوله: (صلى الفجر ثم دخل إلخ) أي: في معتكفه المتخذ من الحصير أو غيره» وأما دخوله 
المسجد كما في الروايات فكان قبيل غروب شمس العشرين من رمضانء والمعتكف لو أراد إتمام 
العشر الأواخر فعليه أن يدخل متصلاً بغروب شمس العشرين في المسجدء وإلا فلا يتم العشر فإن 
الليالي الماضية تلحق بالأيام التالية بعدها. 


">٠١ كتاب الصوم‎  " 


رَوَاهُ مالك وَغَيْرُ واجدٍء عن يحيى بن سَعِيدٍ عن عمرة مُرْسَلاء وَرَوَاهُ الأورَاعِيُ وسُمْيانَ 
النْوْرِيٌ وغيرٌُ واحدٍء عن يَحْيى بن سعيدٍء عن عَمْرةً» عن عائْشَة 
والعَمَلُ على هذا الحديث عِنْدَ بض أهلٍ العلم يقُولُونَ : ذا أراد الوَجُلَ أنْ يَمْتَفَ صِلى 
الفَجْرَ ثم دَحَلٌ في مُعْتَكفِهِ. وهو قَوْلَ أحمدٌ وإسحاقٌ بن إبراهيم . وقال بَعْضِهُمْ : إِذَا أرادَ أَنْ 
يَعْتَكف فَلْتَغْب لهُ الشمسٌُ من الْليْلَةِ التي يُرِيدُ أنْ يعْتَكف فيها مِنَّ العَّدِء وقد قَعَدَ في مُعْتَكْفِه 
وهو قول سُفْيانَ النّْرِيٌ ومالك بن أنّس . 
١‏ - بابٌ: ما جَاءَ في لَيْلَةٍ القَدْرٍ 
0/1 محنتظاما زوه بر يعاد اليمداق عدنا عد بن سلييان) عن هِشام بن 


عدر دعن أنيقة عن عاق دالت كان توسرل لله يكل يُجَاورُ في العَشْرٍ الأوَاخِرِ مِنْ رَمضَانَ 
ول ةا ليْلَهَ القَدْرٍ في العَشْرٍ الأَوَاخِرٍ من رَمضَان» . 


وفي الباب» عن عا ا وجابر بن سَمِرَّةٌ وجابر بن عبد الله وابن عمرّ 


(؟1) باب ما جاء في ليلة القدر 

واعلم أن في ليلة القدر أقوالاًء والجمهور إلى أنها في رمضان, ثم قيل: دائرة» وقيل: متعينة 

ثم أرجاها العشر الأواخرء وأرجاها الأوتارء وأرجاها الحادية والعشرونء أو الثالئة والعشرونء أو 

الخامسة والعشرون, أو السابعة والعشرونء. وأرجاها السابعة والعشرون» وفى رواية مشهورة عن أبى 

حنيقة أنها دائ كئ السنة كلهاء وله حديتث أخرجه الطحاوي ص(017). ج050 قال ابن مسعود: امن 

قام السنة كلها وجد ليلة القدر إلخ»» وفي رواية غير مشهورة عن أبي حنيفة» وقول صاحبيه: إنها في 

رمضان كما في فتاوي فاضي خان» ثم فيل : دائرة. وقيل : متعيلة ) وقال الشيخ عمر النسفي في 
وله لمح هه ١‏ لقنذدة بتكطل ١‏ اليه دائرة و : عبن نح تححتن] لنمتنا فادر 


ويؤيد هذا القول ما في معاني الآثار ص(59): ج(١)‏ عن ابن مسعود قال: هي في كل رمضان 
إلخ؛ وقال الطحاوي: يحتمل أن يكون مراده في كل رمضان إلى يوم القيامة إلخ. وعلى الأول تكون 
رمضان غير منصرف والكل للإجزاء؛ وعلى الثاني يكون رمضان منصرفاً فإنه إذا نكر صَرفَ ويكون 
الكل افر اننة :روفاك الشيه الأكي: إتي :رابتها فى بقاري ومفياق فرارا كما كال ابو نضينة» :ني 
الصحيحين وغيرهما: (أنه عليه الصلاة والسلام أتى المسجد ليعين ليلة القدر للناس فرأى رجلين 
يتنازعان فرفع علمه بسبب نزاعهما»؛ وأقول: لا يدل الروايات على أن الذي رفع كان علم رمضان 
الذي خرج فيه عليه الصلاة والسلام؛ أو علم كل رمضان ا القيامة . 

قوله: (يجاور إلخ) واعلم أن من لغة المدينة المجاورة بمعنى الاعتكاف» والبيع بمعنى الإجارة» 


5 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


والفَلْتَانِ بن عاصمء وأنمن: ذاى سهيوة وغ الاين النين الر نير وأبي بَكرَة وابن 
عباس » وبلالٍ» وعادة بن الايت . 

قال أبو :عنس : حديتٌ عَائِْسَةَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌُ . وقَوْلّها: (يُجاوِرٌ): يَعْني يعْتَكفٌ 
وأكئرُ الرّوَاياتِ عن النبيّ كك أنهُ قال: «التَمِسُومًا في العَشْرٍ الأواخر في كل وثر). 

وَرُوِيَ عن النبيّ كك في لَيْلْةِ القَذْرِء أنّها لَيْلْهَ إخدى وعِشْرينَ» ولِيْلْهُ ثلاث وعِشْرينَ 
وخْمس وعِشْرينَ وسبع وعِشْرينَ ويتسع وعِشْرينَ ‏ وَآجْرُ ليْلَةِ منْ رَمضان. 

قال أبو عيسى: قال الشافِعيُ: كأنّ هذا عِنْدي. والله أعلمُ أن النبيّ يكل كان يجيبُ على 
0 
ورا أخبرنًا رسو الله 8 بعلاتيها كعَدَذْنا حمطا 

ورُويٌ عن أبى قِلابَةَ أنّهُ قال: ليله القَذر تَنْتَقِلَ فى العَشْر الأواخرء حذثنا بذَّلك عبد بن 
حُمَيْدِء أخبرنا عبد الرَّزَاق» عنْ مَعْمَرِ عن أيُوبَء عن أبي قِلابَةَ بهذا . 

١ن‏ - حدّثنا واصِلُ بن عبد الأعْلّى الكُوفِيٌء حدّئنا أبُو بكرء عن عاصمء عن زَرْ قالَ: 
قُلَتٌ : اين كب أي عَلِمْتَ أبا المُئذِِ! أنّها ليْلهُ سَبْع وعِشْرينَ؟ قال: يَلىء حورن 
رسول الله ككل : اأنها ليل صَبِبحَتُها تَظلمُ الّمْسٌ لَيْسَ لها شَعاعٌ». نَعدَّدْنا وحَفْظنا والله لَقَدْ 
اا د ولكنْ كر أَنْ يُخْبرَكُمْ فتََكْلُوا . 


و ب ا ا ل 5 


والمعاملة بمعنى المساقاة. والمخابرة بمعنى المزارعة. وفي رواية في فتح الباري : «ليلة القدر رُفِعَتٌ»؛ 
أقرل: مرادها أن علمها اليقيني مرفوع لا الليلة نفسها. 

قوله: (بعلامتها إلخ) مذكورة في الحديث اللاحق لكن معرفة قلة أشعة الشمس لا يمكن لكل 
اعد تورزى الضية تدان الذية الالوسي في مواعظه العربية رواية ضعفها وهي: أن من علامة ليلة 
القدر أن يعذب ويحلوا الماء المالح» وأن تسجد الشجرات. 


5 كتاب الصوم ١‏ ؟ 


رسول الله تل إلا في العَشْرٍ الأواخرء فإِنّي سَمِعْيُهُ يقُول: «النْمِسُوها في يَسْع يَبْمَيْنَّ» أوْ في 
سَبْع يَبْميِنَ؛ أو في حَحمْس يَبْمَيْنَ» أو في ثلآثِ أواخر ليْلَوا. قال وكان ادو ركد تضَاى فى 
العِشّْرِينَ منْ رَمِضَانَ كَصَلاتِه في سائر السَنَةَ؛ فإذا دَخْل العْشّرٌ |ختهد: 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيح . 
بابٌ: نه 
6 حدّثنا محمودٌ بنُ غَيْلنَه حذثنا وكيعٌ» حذئثنا سُفْيَانُ» عن أبي إسحاقٌ» عن 
ُبَيْرَة بن يرِيمء عن علي أن النبيّ يكِ كان يُوقِظُ أَهْلَهُ في العَشْرِ الأواخر مِنْ رمَضَانَ . 
قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 
/ 0 ا عن الحَسنٍ بن عمد الله. عن إبراهيم؛ 


صما لس 6 س 


غيْرها. 


45/ا يات 0 


قوله: (تسع يبقين إلخ) لو كان الشهر تسعة وعشرين يوماً فلا إشكال فإن المذكورات في حديث 
الباب تكون أوتاراء فإن تسعاً يبقين ليلة الحادية والعشرين» وسبع يبقين ليلة ثالثة وعشرين وهكذاء 
وأما لو كان الشهر ثلاثين يوم فيلزم طلب ليلة القدر في الأشفاع منتخبة» ولا يقول بانتخاب الأشفاع 
أحَد فذكروا معاذيرء قيل: يمكن أن يقال: إن المذكور فى حديث الباب حكم شهر تسعة وعشرين» 
وأقول له: إن النكتة أن أكثر رمضان في عهده عليه الصلاة والسلام كان تسعة وعشرين يوماً('". وقيل : 
يؤخذ الشهر تسعة وعشرين؛ وإن كان ثلاثين فإن كونه ثلاثين غير معلوم فيؤخذ بالجزم» وأقول: في 
لفظ حديث الباب» أنه يؤخذ من تسع يبقين جميع الليالي مما بعد تسع بقت أشفاعاً وأوتاراً وكذلك 
يؤخذ في سبع يبقين جميع الليالي أشفاعاً وأوتاراً بعدهاء وهكذا فإن مطمح نظر الشريعة أن يقيموا 
عشرة رمضان الآخرة أو تسع ليال أو سبع ليالي أو خمس ليالي؛ وهكذاء وأيضاً لفظ "يبقين» جمع 
المؤنئات الغائبات لا المفردة الواحدة» ولكن في بعض الألفاظ «تاسعة تبقى» و«سابعة تبقى» وهكذا. 


)١(‏ على هامش الأصل تعليق: في شرح المواهب اللدنية للقسطلاني عن ابن مسعود: (صمت معه عشر سنين تسعة منها تسعة 


وعشرون يوما) وسئنده ضعيف . 


ع .»” الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


عن تُمَيرٍ بن عُرِيبٍِء عن عامِرٍ بن مَسْعُودِء عن النبي كل قال: «القَنيمَةٌ البارِدَةُ الصَّوْمٌ في 
ل 7 9 ا م - 2 0 4 2 
الشتاء) . 


قال أبو عيسى: هذا حديتٌ مُرسل. عامِرٌ بن مَسْعُودٍ لَمْ يُذْرِكِ النبيّ كَل وهُوَ والِدُ 
إبراهيم بن عامر القُرَشيّء الّذِي روّى عَنْهُ شُعْبَةُ والنورِي . 
5/ - بابُ: ما جَاءَ «وعَلَ أأذِيرت ِطِِفُون4 [اليّقرّة: الآبة. ]١84‏ 
6 - حدّثنا قَتَيبة: حدثنا بكر بِنُ مُضَرَّء عن عَمْروٍ بن الحَارثِ» عن بُكَيْرٍ بن عبد الله بن 
الأشجٌء عن يَزِيدٌ مَوْلَى سَلْمَةً , بن الأكرّع. وغ “سلمة + بن الأكوّع قال: لما نَزَلَْتُ: وغل 


(15) باب ما جاء في وَعَلَ ألَذِت يطِيِقُونو4 

المشهور أن هذه الآية كانت في حق رمضان ثم نسختء وتمسكوا بحديث الباب وهو حديث 
الصحيحين ولكنه أثر سلمة بن أكوع» وقال بعض المفسرين: إن الآية محكمة» ويقولون بتقدير ١لا»‏ 
أي ١لا‏ يطيقونه» إلخ» ولكني لا أقبل تقدير «لا» فإن مثل هذا التقدير لا أصل له ولا ضابطة» وضابطة 
تقديرها أن يكون مثبتاأ ولم تكن فيه طلائع جواب القسم من التأكيد وغيره كما قالوا في 

لهشيبقى على الأيام ذو حيد 

أن لذ سقو وعندي لا احتياج إلى تقدير «لا» في هذا بل يذكر المثبت أي سياق القسم ويراد به 
المنفى بصورة الإنكار» وأما منشأ ما قال أوساط المفسرين من تقدير «لا» فهو قول بعض المفسرين: إن 
فى الطاقة مشقة وكلفة ما يطيقه معتبرة» يعنى : لا يطلق لفظ الطاقة إلا فيما يكون شاقاً فيكون مراد الآية: 
أن الفدية على من يطيق الصوم لكنه بمشقة وحمل كلفة فما أدركوا كلام ذلك البعض» وقالوا بتقدير (لا) 
في الآية» وأما المفسرون الذين يُعتمد عليهم فيقولون: إن الآية على ظاهرها وإنما هي واردة في حق 
صوم البيض وعاشوراء وكان فيه خيرة بين الفدية والصوم لمن يقدر أيضاً على الصوم ثم نسخ فرضية هذا 
الصوم وفرض رمضانء وأقول: إن حق المراد هو هذاء أي هذه الآية كانت في البيض وعاشوراء لا في 
رمضانء وأيضاً لوقلنا: إنها في رمضان يلزم التكرار في الآية وأشكل التكرار على أهل المقالة الأولى. 
وأيقيا ألفاظ القرآن تشير إلى ما قلت فإن الأيام المعدودات المذكورة في الآية تصدق على الأيام البييض 
فإن المعدودات تكون بمعنى البضع» ولأن أياما جمع قلة وغير معرّف باللام فلا يصدق على صوم 
الشهرء وأما حال رمضان فى القرآن ففى آية: #تَمْرُ رَمَصَانَ ألَّذِىَ أُنَزْل فد الْمرَءَانُ4 [البقرة: ]١86‏ 
إلخ» ويفيد حديث أبي داود ص (8) ع معاذ أهل المقالة الثانية» فإن فيه تصريح أن هل الدوك 
يُطيِفُونة فِدَيَةَ # [البقرة لل انام ابسن اد رعوك ال 29 كان يسوم الال ابام رمن كل لير 
ويصوم صوم عاشوراء فأنزل الله: #كِيْب عَلَيَِكُمْ أَلضصِيَامُ [البقرة: ]١187‏ إلخ» ثم أقول: إن حديث 
سلمة ومعاذ موقوف» ومعاذ أعلم من سلمة فيكون الترجيح له على سلمة بن أكوعء وإن قيل: إن حديث 
سلمة حديث الصحيحين وحديث معاذ حديث السنن» ٠‏ قلت: لا ينبغي الجمود على هذا بعد صحة 


5 كتاب الصوم مه" 





درت يطيفوه فِدَ 0 يَةَ طعام مِسَكين 4 [البقرة: الآية» 184] كانَ مَنْ أرادّ مِنّا أن يُنْطِرَ ويَفْتَدِيَ حتى 
لت الآ التي بَعْدَها فتسَكها. 

نال أو عبس ع خوك سال ضيه قري ارقي قر إن الى مسي ترلى 

ا 5 بابٌ: مَنْ أكلّ ثمٌ خَرَجَ يُرِيدُ سَفَراً 

68 حدّثنا قَتَيْبة: حدّئنا عبدٌ الله بنُ جَعْمَّرِهِ عن زيدٍ بن أَسْلَمَء عن محمد بن 
المُنْكَدِرء عن محمدٍ بن كغب أَنَهُ قال: أنَِتُ أنّسّ بْنَ مَالِكِ في رمَضَانَ وهُوَ يُرِيدُ سَفَراً. وقد 
رُحلت له راحلته َلسسَ ثيَابَ السّمَرِ مَدَعا بطعام فأكل فقُلْتُ له * سُئَة؟ قال : متا رق 

حدّئنا محمد بنُ إسماعيل» حذثنا سَعِيد بن أبي مَرْيَم 00 
قال : عت الي امل ٠‏ قال : حَدَّني محمد بن المُنكدِرء عن محمدٍ بن كَغبٍ قال: أ 
أَنّسَ بن مالك في رَمَضَانَ فَذَّكَر نَحْوَهُ. 


كالداسن عسي : هذا حديثٌ حسنٌ» ومحمدٌ بن جَعْمّرِ هُوَ ابن أبي كَبِير هو مَدِينَىٌ بُقَهَ 





الحديثين» وأقول أيضاً: إن حديث معاذ أخرجه البخاري أيضاً في كتاب الصيام إلا أن البخاري اختصر 
في المتن أشد الاختصار وما في أبي داود مفصل . 

(ف) واعلم أن نسخ آيات القرآن ففي عرف المتقدمين كان لفظ النسخ يطلق على تخصيص العام 
وتقييد المطلق وتأويل الظاهرء وأما المتأخرون فقصروا للنسخ على ما لا يبقى مشروعاً فإطلاق النسخ 
على آيات القرآن فى عرف المتقدمين كثير» وأما المتأخرون فقال السيوطي في الإتقان: إن المنسوخ 
إحدى وعشرون آية» وقلله الشاه ولي الله رحمه الله فقال في الفوز الكبير: إن المنسوخ ستة ايات» 
وقال الشاه ولي الله: إن آية: لوَعَلَ لذبت بطِيقُوتَهٌ وِدَيَةَ 4 [البقرة: 184] إلخ في حق صدقة الفطر 
ولا نسخ. 

(75) باب ما جاء في من أكل ثم خرج يريد سفراً 

قال أبو حنيفة: لا يجوز إفطار صوم يوم خروجه من البيت» وحديث الباب يخالفه؛ والجواب 
عنه كما قالوا: إن أنس بن مالك لعله صام وأفطر في التبريز لا يوم خرج من بيته» والتبريز أن يخرج 
الناس خارج البلدة قبل السفر يقضي حوائجه من البلدة من يريد السفرء والتبريز عادة العرب معروفة 
فإذن إفطار أنس كان في السفر وفي غير صوم يوم خروجه. 

قوله: (سنة إلخ) ربما يطلق الصحابي لفظ السنة على شيء لا يكون مرفوعاًء ثم حديث الباب 
أخرج أبو حاتم في علله وفيه لفظ : اليس بسنة» إلخ فتعارض ما في الترمذي وما في علله. ولا يمكن 
دعوى سهو نسخ الكاتب كما يدل عليه كلام صاحب تلخيص علله . 


0" الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





مدي . وكات يَشْبى بن معِين يُضْعدُة 

22 0 لمسافر أن يُْطِرَ في َه بل أ 
53 الحنطلك . 

١‏ - بابٌ: ما جَاءَ في تّحْفَةٍ الصَّائِم 

١٠م‏ - حدّئنا أحمد بِنْ مني ؛ حدثنا أَبُو مُعَاوِبةه عن سعدٍ بن طَريفٍ عن عمار ان 
مأمُونِء عن الحَسَن بن عَلِي قال: قال رَسِولُ الله كله : حْقَةُ الصّايِمٍ الدُهنٌ والمشمث . 

قال امو :غيم : هذا حديثٌ غريبٌ ليْسٌ إِسْنَادُهُ بذاك لا نَعْرِثُهُ إل مِنْ حديثٍ سَعْدٍ بنٍ 
طريفقة: :سعد ب طريفي لضعفه ويثال: : عُمَيِرُ بن مأمُوم أيْضاً. 

بابُ: ما جَاءَ في الفطر والأضكى مَتى يكُونٌ 
آم 00 


المتكدنة غم عائشة قالَت ٠:‏ قال ستو لكالله يك : «الفِظرٌ يَوْمْ يُفْطِرٌ انام والأشحى بز 
نا 


000000 
4 بابٌ: ما جَاءَ فى الاعْتِكافٍ إذا خرَجَ مِنْهُ 
7 حذتها حمل ون كاوه دنا ان ان قوع قال أنبأنا حنقد الطوين دعق 
أُنّس بن مالِكِ قال: كان النبي كَل يَمْتَكفٌ في العَشْر الأَوَاخِر مِنْ رَمضَانَء فُلَمَ يَعتَكفُ عاماً. 
فلمًا كانَ في العام المُعُبل اعتكفٌ عِشْرينٌ . 
لت أ اه ف تكب ل ل اق قل انث علي انوك . ا نف 


اغتكافه ات شي وهو مَل مَالِك . 


5 كتاب الصوم /ا ١‏ ؟ 


وقال بَعْضُهُمْ : إن لَمْ يَكُنْ عَلَيِْ تَذرُ اعتَكَافٍ أو شَيْ أَوْجَبَهُ على نَفْسِهِ وكان مُتَطوْعاً 
فَخْرَّجَ فُلَِيْسَ عليه أنْ يَمْضِيّ إلأ أن يُحبٌ ذلك اختياراً مِنْهُ ولا يَجِبُ ذلك عليه. وهو كول. 


ورامم 


ا كل عَمَلٍ لَكَ أن لا تَدْحُلَ فيو» فإدًا دَخَلْتَ فيه فَحَرَجْتَ مِنْهُ فلَيْسَ عَلَيِكَ 
أنْ 2 َقْضِيَ إلا الحَجّ وَالعُمْرَةٌ . وفي الباب عن أبي هُرَيْرَةٌ. 
٠‏ -بابُ: المُعْتَكَفٍ يَخْرْحٌ لَحاحِتِهِ أن لا؟ 
5م - حدّئنا أبو مُصْعَبٍ المدني قِرَاءة؛ عن مَالِك ؛ بن الدوة بار ضياية عن روه 


وَعَمْرَةٌ عن عَائْسَةٌ سه أنها قالثْ: كان شرل الله عَكلَِهِ إذا اغيكت أذْنَى 2 0 ل وكان لا 
يَلْخْلٌ البَيْتَ إلا لِحاجَة الإنْسَان . 


قال أبو عيسى : هذا حديتٌ حسنٌ صحيحٌُ . هَكذًا رَوَاهُ غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ مَالِكِء عن ابن 
شهاب» عَنْ عُرْوَةَ وتَمرةً» عن عَائِشَةَ ورواه بعضهم عن مالك» عن ابن شِهَاب عن عُرْوَة 
عن عَمْرَة» عن عَائْسَةَ والصحيح عن عروة وعمرة» عن عائشة 

6 -- حدّثنا ذلك قُتَيْبةُ حدّئنا اللّنْثُ بن سعد عن ابن شهاب» عن عُروة وَعَمْرَة 
عن عائشة نشة والعمل على هدًا عِنْدَ أَهْلٍ العلم: إِذّا اعْتَكفَ الرجلء أن لا يخرج من اعتكافه إلا 
لحاجة الإنسان» واجتمعوا على هذا أنه يحرج لِقَضَاء ء حَاجَته لِلْغَائْطِ والبرلة 


ثم الختَلفَ أَهْلُ العدم فاده المريض شود الجمعَة وَالجََارّة للمغتّكف » ل 
أهل العلم مِنْ أُصْحَابٍ لني كَل وغَيْرهِمْ أن يَعودٌ د المريض وَيسْيْع م الجَنَارة يك لبالحيية إذا 


)١1( باب المعتكف يخرج لحاجته أه لا؟‎ )6١( 
لا يخرج المعتكف من معتكفه إلا لحاجة شرعية أو طبعية» وفي كتبنا أنه إذا أراد الخروج‎ 
للجمعة فينبغي له أن يخرج في وقت يسع أربع ركعات في جامع المسجدء وأما لو خرج قبله فلا فساد‎ 
وأما إذا خرج من المسجد بدون حاجة شرعية أو طبعية فيفسد الاعتكاف» ويروى عن أبي يوسف في‎ 
هذه الصورة أنه لا يفسد إلا إذا بقى خارج المسجد أكثر اليوم» ويروى عنه أن المعتكف لو استثنى‎ 
. الخروج لجنازة أو عيادة مريض ينفذ استثناؤه‎ 


قوله: (أن يعود المريض إلخ) لا يجوز تشيع الجنازة وعيادة المريض عندنا وتجوز العيادة إذا 


. العنوان في السئن : (باب ما جاء في الاعتكاف إذا خرج منه) وهو أوضح.ء أو يقول: إذا خرج لحاجته‎ )١( 


بم" الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


اشْتَرَط ذَلِكء وهوٌ قول سُفْيَانَ النّوْرِيٌ وابن : المبارك) وقال بَعْضُهُمْ : لبس له أن قعل شيا عن 
هذًا وروا لمعتف إذَا كان في مِضْرٍ يُجَمَعُ فيو. 0 لمهم 


كَرِهُوا الخَرُوجَ لَهُ مِنْ مُعْتَكُفِهِ إلى الجمُعَةَ ولَمْ يَرََا لَهُ 15 الشتكة نفالزا» لا ينكنت إلا 
في مشج الجاع حلى لا متاح إلى أل شوج بن مك ل قضاء حاجة اإنسا» لاد 
خْرُوجهُ لِغَيْرٍ حاجة الإِنْسَانِ قَطَمُ عِنْدَهُمْ للاعيكافٍ» هُوَ قَوْلُ مَالِكِ والسَّافِعِيَ . 

وقال أحمذ: لا يَعُودُ المَريضٌ ولا يَنْبَمُ الجَتَارَةَ على حَدِيثِ عَائِسَّةَ. وقال إسحاقٌ: إن 
اشْترَط ذلك فَلَهُ أن يَنْبَعَ الجَتَارَةَ ويَعُود المَريض . 

١‏ - بِابُ: ما جَاءَ في قِيَامِ شَهْرٍ رَمَضَانَ 

ده ا ل 0 ٠‏ عن دَاوْدَ بن أبي مِنْدِء عن الوَلِيدٍ بن 
عن ارسي الدادرة ي عن جُبَْرٍ بن ُقَيْرِه عن أبي دَرْ قال: : صْمْنَا مَعَ رَسولٍ الله يلِكِ فَلّمْ يُصَلَ 
نا حى بَِيّ سَبْع من هر فقام نا حقى دََبَ قلت اللِْلٍ ثم لم يَقّمْيَا في السادسَةٍ وام بن 





وقعت في طريق خرج فيه لحاجته الطبعية» وأما إذا ذهب للخلاء وله إليه طريقان طويل وقصير فتردد 
ابن عابدين في أنه يمشي في الطريق القصير أو يجوز له المشي في الطويل . 
قوله: (مصر يجمع فيه إلخ) يدل على أن المصر شرط لإقامة الجمعة عند بعض السلف 
(81) باب ما جاء في قيام شهر رمضان 
أي التراويح, »لم يقل احذامن الائمة"الاريعة باقن فن عشرين ركعة في التراويح, وإلية سجمهوز 
الصحابة رضوان الله عنهمء, وقال مالك بن أنس : بستة وثلاثين ركعة فإن تعامل أهل المدينة أنهم كانوا 
يزكغون ارج ر كعات انراد في التروويظة» اما أل وك لكائر! بطردره لبت نت اللورييطاشه 2 إن 
حديث: «يصلي أربعاً فلا تسأل عن حسنهن وطولهن» فيه تصريح أنه حال رمضان» فإن السائل سأل 
عن حال رمضان وغيره كما عند الترمذي ومسلم ص(3554)»: ولا مناص من تسليم أن تراويحه 22 
كانت ثمانية ركعات ولم يثبت في رواية من الروايات أنه دز صلى التراويح والتهجد على حدة في 
رمضان بل طول التراويح. وبين التراويح والتهجد في عهده تفده لم يكن فرق في الركعات بل في 
الوقت والصفة أي التراويح تكون بالجماعة في المسجد بخلاف التهجد. وإن الشروع في التراويح 
يكون في أول الليل وفي التهجد في آخر الليل نعم ثبت عن بعض التابعين الجمع بين التراويح والتهجد 
في رمضان, ثم مأخوذ الأئمة الأربعة من عشرين ركعة هو عمل الفاروق الأعظمء وأما النبي كله فصح 
عنه ثمان ركعات» وأما عشرون ركعة فهو عنه 2خ بسند ضعيف وعلى ضعفه اتفاق(21: وأما فعل 


. على هامش الأصل تعليق: ووجه الضعف أن في سنده إبراهيم بن أبي شيبة جد أبي بكر بن أبي شيبة‎ )١( 


في الخَامِسَةٍ حنّى ذُمَبَ شَطرٌ اللْيْلٍ؛ فَقَلنًا ل:يا رسال" الله! ذو تفلكنا يق لدلتنا هزه فقال: 


الفاروق فقد تلقاه الأمة بالقبول واستقر أمر التراويح في السنة الثانية في عهد عمر م ونه كما في تاريخ 
الخلفاء وتاريخ ابن أثير وطبقات ابن سعدء وفي طبقات ابن سعد زيادة أنه كتب عمر طون في بلاد 
الإسلام: أن يصلوا التراويح» وقال ابن همام: إن ثمانية ركعات سنة مؤكدة وثنتي عشر ركعة مستحبة» 
وما قال بهذا أحدء أقول: إن سنة الخلفاء الراشدين أيضاً تكون سنة الشريعة لما فى الأصول أن السنة 
سنة الخلفاء وسئلكه لفك و وقد صح في الحديث : «عليكم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين المهديين» 
فيكون فعل الفاروق الأعظم أيضاً سنة» ثم قيل: إن شروع التراويح أول الليل من سنة عمر ويه 
وأقول: إنه من سنة النبي كَخْ كما يدل حديث الباب وحديث عائشة وجابر وزيد» ثم هل يجب بلوغ 
عشرين ركعة إلى صاحب الشريعة أم يكفي فعل عمر ولا يطلب رفعه إلى صاحب الشريعة؟ ففي التاتار 
خانية : سأل أبو يوسف أبا حنيفة: أن إعلان عمر بعشرين ركعة هل كان له عهد منه عي ؟ قال أبو 
حنيفة ما كان عمر مبتدعاًء أي لعله يكون له عهد فدل على أن عشرين ركعة لا بد من أن يكون لها 
أصل منه عمد وإن لم يبلغنا بالإسناد القوي» وعندي أنه يمكن أن يكون عمر ذه نقل عشراً إلى 
عشرين بتخفيف القراءة وتضعيف الركعات» وليعلم أن التراويح في عهد عمر 5 وِيْبه تروى بخمس 
صفات » أربعة منها ثابتة بالأسانيد القوية» منها أنه صلى إحدى عشرة ركعة» ركنا اله ا اناده 
عشرة ركعة. ومنها إحدى وعشرين ركعة». ومنها ثلاث وعشرون ركعة» وأما إحدى وأربعون ركعة 
فسيجيء الكلام فيه» وأما الأولى والثانية والرابعة فمذكورة فى موطأ مالك ص(50)» واستقر الأمر 
على عشرين ركعة» ثم الصفة الأولى ففيها تكون التراويح ثمان ركعات وثلاث ركعات الوترء روفي 
الثانية عشر ركعات تراويح وثلاث ركعات الوترء وأما الصفة الثالئة فظاهرها يضرنا فى مسألة الوتر بأنها 
شين إل أن الوتر ركعة» فأقول: لعل التراويح فيها كانت ثماني عشرة ركعة لثبوت الوتر عن الفاروق 
ثلاث ركعات بتسليمة واحدة» ويؤيد ما قلت ما في قيام الليل لمحمد بن نصر: أن معاذ بن الحارث 
القارئ صلى ثمانية عشر شفعاًء وزعم الناس أنه صلى ستة وثلاثين ركعة وزعموا أن شفعاً تمييز» 
وأقول: إنه حال لا تميز»ء وأنه صلى ثمانية عشر ركعة شفعاً شفعاًء وفى البخاري وموطأ مالك؛ قال 
عمر: والتي تنامون عنها خير مما تقومون إلخ» وكذلك في موطأ مالك: نعم البدعة هذه إلخ» فقال 
الحافظ : إن ا العل الترابيع ادر الليل: دار إنه نجه 000 ول 
سلجي . ا ا قل عم د عمل به أهل مكة. أي 
كنتم أطلتم التراويح 0 ٠‏ مشرعوة مأك ايل ول كلة في م 
0 ولا يتوهم أن مراد عمر أن يأتوا بالتهجد أيضاً فإنه لم يث يثبت عنه طاتاق , ولا عن 
المحاة عم بين التراويح والتهجد». ٠‏ وأما ما في موطأ مالك : لأن عمر دللي؛ لد قي اسار 
آخر الليل» فمراده أنه إذا لم يصل مع الجماعة أول الليل» ذا والله أعلم . وأما ما في ؛ بعض الروايات 
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نه مَنْ كَامَ مع الإمام - حَنَّى يَنْصَرِفَء كُيبَ لَه قِيَامُ لَبْلقَ) واثه الم قل اا ع بَقَىَ ثلاث مِنّ 
الشفوة وض كاف اقلت وَدَعَا م قُلْتُ لَهُ: وما 


الفلاخ؟ قال: «السّحورً) : 

احتف أَمْلُ الهلم في قَِام رَمَضَانَ؛ ْرَأَىَ بَعْضُهُمْ أن يُصَلَّىَ إخدّى وأرْبَعِينَ رَكْعَةٌ مَعَ 
الوترء وهُرّ قَوْلَ أَهْلٍ المَدِيئَةِ: وَالعَمَلْ على هذًا عِنْدَهُمْ بالمَدِيئَة . 

وأكْثَرُ أَهْل العلم على ما رُوِيَ عن عمر وعَلِيٌ وغْيْرِهِمًا مِنْ أصحاب النبيّ َل عِشْرِينَ 
رَكْعَة» وَهُرَ قَوْل النّوْرِيٌ وابنٍ المُبَارَكِ والشَّافِعيٌ. 

وقَالَ الشَّافِعيُ: وهَكذًا أْرَكتٌ بِبَلَدِنَا بِمَكَةَء يُصَلُونَ عِشْرِينَ رَكْعَة. وقال أَحْمَدٌُ: رُ 
ني :8 الراك رام بلق ل بكي وال إمجاف : بل نخْتَارُ إِخدّى وأرْبَعِينَ رَكْعَةَ عَلَى ما رو 


ا عه 


وَاحْعَار ابن الشارَك يوا حهد وَإِسْحَاقٌ الصَّلاةٌ مَعَ الإمَام في شَهْرِ رَمَضَانَ . 





مثل ما في النسائي: «ثم لم يقم بنا حتى ارتحل» إلخ فلا يؤخذ بظاهره؛ فإن تراويحه طليكَلاِدُ ثبت في 
عدة رمضان لا في رمضان واحد وهو المفهوم الخارج من الأحاديث . 

قوله: (على ما روي عن أبي بن كعب إلخ) أقول: لا يصح ظاهر عبارة الترمذي هذه أصلاء 
اللهم إلا أن يتأول فيه بأنه يذكر مبنى من قال بعشرين ركعة» وأما وجه عدم استقامة قوله فهو أن 
أبي بن كعب كان إمام الناس في عهد عمر َه وكذلك كان إمام النسوان تميم الداري» وكان 
معاذ بن الحارث أيضاً إمامهم في ما بعد عهد خلافة عمر ونه وأما إمامته في عهد خلافته فمترددة 
فيها ولم أجد في ذخيرة الحديث رواية لا ضعيفة ولا قوية لتدل على صلاة أبي بن كعب إحدى 
وأربعين ركعة؛ وما مر حافظ من حفاظ الحديث على كلام الترمذي هذا لنعلم ما يقول فيه. 

قوله: (مع الإمام إلخ) اختلف الحنفية في أن الأفضل التراويح في البيت» أو في المسجد 
فمتقدمونا إلى أفضلية التراويح في البيت» وقال الطحاوي في معاني الاثار ص(5١7)‏ ج(1١):‏ وذلك 
هو الصحيح الصوابء وكان عمر أيضاً يصلي في البيت كما في موطأ مالك ص(0١5):‏ #خرجت مع 
عمر فوجدنا الناس إلخ» فدل على أن عمر وَبه لم يكن شريكاً فيهم» وأتى الطحاوي بآثار السلف 
على هذاء وثبت أن أكثر حفاظ القرآن من السلف كانوا يصلون التراويح في البيوت» وقال متأخرون : 
ويأتي كل واحد في المسجد فإن الناس لعلهم يتركون التراويح في هذه الصورة لضعف التدين» لأنه إذا 
ابتلي ببليتين يختار أهونهماء وكذا ينبغي في هذا الزمان فإن الفتيا تختلف باختلاف الأزمنة . 


م يء عم و 5 ا ا ا ا 5 2 ّ 
واختارٌ الشافعىٌ ان يصَلىَ الرّجل وحده إذا كان قارئا. وفى الباب عن عائشة والنعمان بن 
بشير وابن عباس . 


5 -بابُ: ما جَاءَ في فَضْلٍ مَنْ فَطنَ صَائْماً 
٠‏ حدثنا مَنَادْ حدئنا عَبْدُ الرّحِيم عنْ عَبْدٍ المَلِكِ بن أبي سُلْيمَانَ عن عَطاءٍء 


ب 


تمن رَيْدِ بن حَالِدٍ الجَهَنِيٌ قالّ: قال رسول الله كل : آمن فك صائماً كان له مذ أجره عَيْرَ أنه 
لا يَنقَصض 4 مِنْ أجر الصَّائِم شيئاً) . 


_ 


قال أب عبس :"هذا حدية حي صحيحٌ . 

- بابٌ: التَّرْغِيبٍ في قِيَام رَمَضانَ وما جَاءَ فِيهِ مِنْ الفَضْلٍ 
4م - حدّثنا عبد بنُ حَُمَيْ حذثنا عبد الوَرَاقء احيونا مخيةة عنْ الزهْرِيٌّ عن أبي 
سَلْمَةَه عن أبي هُرَيْرَةَ قال: كان رسول الله يك يُرَغْبُ في قيامٍ رَمَضانَ مِن عَيْرٍ أن يَأْمْرَمُمْ 
بعزيمةٍ ويقول: «مَنْ قامَ رَمَضانَ إيماناً واختِسّاباً عفِرَ لهُ ما تَقدَّمَ مِنْ ذُنْبه). رف 
رسول الله كَلْةِ والأمْرُ على ذَلِكٌ ثم كان الأمر كَذَّلِكَ في خِلائَةِ أبي بَكرء وصَذراً مِنْ خِلاقةٍ 
وفي البابٍ عن عائِشَة. وقد رُوِيَ هذا الحديتُ أيضاً عنْ الزّهْرِيّ عنْ عُرْوَةٌ عن 


عَائِشَةً 


قال أب اس : هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 


51 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
يمام اقري البصمر 


تت كتاب: الحج 
عن رسول النه عَلِةِ 


2 
ع اه 


١‏ - بِابُ: ما جَاءَ في حُرْمَةٍ 


89 - حدّثنا قُتَئِبة» حدّئنا اللَيثُ بنُ سَعدِء عن سَعِيدٍ بن أبي سَعيدٍ المَقْبْرِيء عنْ أبي 
شُرَيْح العَدَويُ» أنهُ قال لعَمْروِ بن سَعِيدٍ وهو يَبْعَتُ البُعْوتَ إلى مَكةّ: اتذَّنْ لي أيهًا الأميرً! 





]| كتاب الجج 

الحج في اللغة : قصد الشيء العظيم الفخيم» قيل: إنه فُرض في السنة السادسة بعد الهجرة» 
وقمل: فى السنة التاسعة. ويرد على أهل المقالة الأولى : «(أنه كز لم يحج حين وجب عليه في 
السادسة»» ولهم أن يقولوا: لأنه لا يجب الأداء في الفور. 

)١(ةكم باب ما جاء في حرم‎ )١( 

قال الحجازيون: إن المدينة حرماً مثل حرم مكة» وأما حكم الجزاء في حرم المدينة؛ فقيل : 

أحدهما: قطع شجرة حرم مكة» والضابطة عند أبي حنيفة أن لزوم الجزاء إنما هو بقطع شجرة 
تأخةترتقيييا لأ معنف ولامن ين الدفعة در لذ تكو عفانة ولا مرق دولة هرا ولااحمينا. 

وثانيتهما : إن الملتجئ بالحرم إن جنى في ما دون النفس في خارج الحرم والتجأ بالحرم فلا 
يأمنه الحرم لأن الأطراف جارية بمنزلة الأموال فيقتص بخلاف الحدودء كمن سرق ثم التجأ بالحرم» 
وأما الذي قتل النفس خارج الحرم ثم لجأ إليه فلا يتعرض له ولا يرزق الماء والطعام ليلجأ إلى 
الخروج» وإن فعل شيئا من ذلك في الحرم يقام عليه بقتل نفس لا يعيذه الحرم» ويتعرض له حديث 
الباب لأبى حنيفة فى هذه المسألة . 


. عنوان الباب في السئن بلفظ : (ما جاء في حرمة مكة)‎ )١( 


كتاب الحج * 1" 


أحَدْنكَ قَْلاً قا بو رسولٌ لله يكله. العداين رم لحي سَمِعَيْهُ أَذْنَاي وَوَعَاهُ قَلَبِي وَأَبْصَرَ 
عَيَْايَ حِينَ تَكَلْمْ بهِ: أنه حَمِدَ الله وأثئى عليه ثُمّ قال: تك ره له عالى ولم يح 
الئَاسُء ولا يَحِلَّ لامرىء يُؤْمِنٌ بالله 00 دماً أو يَعْضِدٌ بهًا سَّجَرَةٌ فإنْ 
َحَدٌ تَرَحصٌ بقِتَالٍ رسول الله كل ِيهَا تَقُولُوا لهُ: إنَّ الله أذِنَ لرسوله يكل ولَمْ يَأَدْنْ لَك وإنما 
أن لي فيه سَاعة ون التّها ولد عاك ئها اليَوْمَ كَحُرْمَتِهَا بالأمس وِلْيُبَلُعْ الشَّاهدُ 
العَائبٌ». قَقِيلَ لأبي شُرَيح: ما قال لك عَمْروٌ؟ قالَّ: أنَا أَعْلَمُ مِئْكَ بِذَّلِكَ يا أبا شُرَيح! إِنَّ 
الَحَرّمَ لا يُعِيذُ عَاصِياً ولا قَارَا دم ولا قَارَا بَحَرْبَة . 
قال ادع ويُرْوَى (ولا فارًا 58 قال: وفي لديم هَرَيْرَة وابن 0 


حْوَيلِدُ بِنُ عَمْرو وهو العَدَوِيٌء وهو الكغبيُ. ومَعْنَى قَوْلِهِ : (ولا فارَأ بحَرْبَةِ)؛ يَعْنِي الجِنَايّق 
يقول: مَنْ جَتى جَنَايَةَ أؤ أَصَابَ ما ثم لَجأْ إلى الحَرّم فإنهُ يُقَامُ عَليهِ الحَدُ. 





قوله: (ساعة من نهار إلخ) في مسند أحمد أن تلك الساعة من الصبح إلى العصر . 

قوله: (عادتها حرمتها إلخ) هذه الحرمة إلى أبد الآباد. 
0 0 
5 اشتراه النبي ل من جده 5538 ل ا ل لمن 
انلق المولي؟ قال آنا مولى:وسول اللّه كدُ فقام عليه عمرو بسوطه وضربه ثم دعاه بعد مدة. اله 
كما كان سأل» فأجاب بما كان أجاب» فقام عليه بالسوط فإذا كان حال هذا الرجل هذا فكيف يستدل 
بقوله. | 

قولة: الاح ارو 0 هذا كاذب لأن أبا 0 خبطعه تكن لفظا لفظ بوانة 

ا ل ا 008 عياذا بالله - ولا فاراً بدم ولا فاراً 
بخربة ١‏ والخربة سرقة الإبل ثم استعمل في الجناية مطلقا. 


1 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


١‏ - بِابٌ: ما جَاءَ في ثواب الحَجٌ والعُمرةٍ 
٠‏ - حتفنا فَِبة وأبو سَعِبدٍ الأشج. قالا: حدّئنا أبو خَالِدٍ الأخمَرُء عنْ عَمْروٍ بن 
قيس ) عر عام عنْ شقيق» عنْ عبدٍ الله بن مسعود قال : قال رسول الله عله : «تابعوا بَبْنَ 
الحَجٌ وَالعُمْرَةٍ فَإنهُما ينان الفَفْر والذنوبٌ كما يَنْفِي الكِيْرٌ حَبّتٌ الحَدِيدٍ والذمّب والفِضِة. 
وك للك المزرذة تواث إلا ج31 
قال: وفي الباب عنْ عَمَرٌَ وعامر بن رَبِيعَةَ وأبي هْرَيْرَةَ وعبدٍ الله بن حُبْشِيٌ وأمْ سَلمَة 
وجابر . 
١‏ -حدّثنا ابن أبي عُْمَر: جدلا شنيان بن غات عن (متكيرن عن الى بحا و باض 
ع وره 11-6 100 1 يل سارت ىج لس ننه رده سةأنره ل 7 6 5 
أبى هريرَة قال : قال رسول الله عَييد : ١مَنْ‏ حَحٌ كَلْمْ يَرْقْفْ ولم يفسق غغفر له ما تقدم من ذنيوا . 
قال أبو عيسى: حديتٌ أبي هُرَيْرَةَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. وأبو حَازِم كُوفِيٌ وهو 
الأنحينف واشةة ١‏ «سلنان عزلى كر ة الأشحية:, 
 '*‏ باب : ما جَاءَ في التَّغْلِيِظٍِ في 3 تَْكِ الحَحٌّ 


5 حدّثنا محمد بِنُ يَحَيى القٌّطْعِىُ البَضْريٌء حذثنا مسْلِمُ بن إِبْرَاهِيمَ» حدّثنا هلآل بن 





(؟) باب ما جاء في ثواب الحج والعمرة 

قال صاحب البحر: إن الحج مكفر السيئات والكبائر أيضا ظنّاء الكير الزق» والكور موضع إيقاد 
الفحم» وقيل : بالعكس» وقيل: لا فرق. 

قوله: (الحج المبرور إلخ) قالوا: إن الحج المبرور هو السالم عن الجنايات . 

قوله: (ولم يرفث إلخ) الكلام الفحش في حضور النسوان. 

قوله: (حديث حسن إلخ) حسّن الترمذي رحمه الله حديث إبراهيم بن يزيد وهو متكلم فيه عند 
الأكثرء ولذا قيل: إن تحسين الترمذي ليّن ولعله يحسن الحديث نظراً إلى متابعاته وشواهده» وحديث 
الباب تنهى عن الفسق في الحج». والحال أن الفسق منهي عنه في كل حال» والوجه أن في الحج زيادة 
تأكيد في النهي عن الفسق» والفسق الفتق وفي الإصلاح المعاصي . 

(ف) التاء فى الراحلة ليست تاء التأنيث بل تاء النقل» وقال ابن قتيبة إمام اللغة وغريب 
الحديث: إن الراحلة لا يستعمل إلا في الأنثى . 

)كات ماجاء: عم فرص كع 
اتفقوا على أن الفرض حجة واحدة في العمر. 


"1١ه كتاب الحج‎ ٠ 


عبدالله» مرلن رَبِيعَةُ بن عَمْروٍ بن مسْلِم البَاهِلي ب ذا أن [فيحاق الْهَمَدَانِيُ عن الحارث» 
ماوناد قال رسول الله عل : ١مَنْ‏ مَلَكَ رادا وَرَاحِلَةُ بل إلى بَيْتٍ الله وَلْمْ يَحْجَّ فلاً 
عَلْهِ أنْ يمُوت يَهُودِيَاً أو نَضْرَانيا . ودّلِكَ أن الله يقُولُ في كِنَابِهِ: ون ع1 لتايس حِج لبي 


مس > ل م 


مْنِ أسْمَطَاعَ ليه سيلا 4 [آل عِمرّان: الآآية: /91] . 


قال أبو عيسى: هذا حديتٌ غريبٌ لا نَعْرِقُهُ إلا مِنْ هذا الوَّجْهِ وَفي إِسْبَادِهِ مقَالُء 
وهلال بنُ عبدٍ الله مَجْهُولء والحَارِتُ يُضَعَفَ في الحَديثِ. 
4 - بِابُ: ما جَاءَ في إيجاب الحَجٌ بالرّادٍ والرّاحِدَةٍ 
5 - حدّثنا يُوسُف بِنُ عيسى» حدّثنا وكِيمٌ» حدّثنا إبراهيمُ بن يَزِيدَه عن مُحمدٍ بن 
عَبّادِ بن جَعْمَره عن ابن عُمّر قال: جَاءَ رَجْلَ إلى النبيّ كَةِ فقالَ: يا رسول الله! ما يُوجِبُ 
الحَجّ؟ قال: «الرَّادٌ والرَّاحِلَةُ؛ . 


قال عأ ضيضن :تعدا حدوة بكسن : والعمل عليه عِنْدَ أهلٍ العلم ؛ أن الفسن ذا فلك 
دَادأ وواساة وَجَبَ عليه الحج . 


وإبراهيمٌ هو ابن يَِيدٌ الخَوْزِي» المَكي وقد تَكلْمَ فيه بَْضٌ أهل العلم مِنْ قَبلٍ حِفْظِه . 
© - بِابُ: ما جَاءَ كَمْ فرض الحَجٌ؟ 
4 - حدّئنا أبو سَعيدٍ الأشَحُء حدّئنا مَنْصُورُ بِنُ وَرْدَاَء عن عَليٌ بن عَبْدٍ الأغلى» عن 
أبيه ؛ عن أبي البَختَرِيُ» عن علي بن أبي طَالِبٍ قال لما َرَلَتْ: ؤي عل ليد لنت ع 
أسسَطاع إل سيلا آل عمرّان: اي قالواة نا وصول الله! أي كل عام؟ فُسَكَتَ فقالوا: 
يا رسول الله في كل عَام؟ قالَ: «لاء وَلَوْ قُلْتٌ : نَعمُ لَوَجَبَت). فَأَنْرَلَ الله : «#يكامًا لذت 
اموأ لا تستلوا عَنْ أَشْيّكه إن يْنْدَ لَك مَمْوْم 4 [المائدة» الآية: .]٠‏ 


قال : وفي الباب عن ابن عناش وأبي هريرةً. 


قوله: (البختري إلخ) بفتح الباء وبالخاء المعجمة» وأما البحتري بضم الباء وبالحاء المهملة 
فشاعر إسلامي مشهور. 

قوله: (لو قلت: نعم لوجب إلخ) وليعلم أن الفرض والحرام يثبت بالحديث أيضاً كما يدل 
حديث الباب بل يثبتان بالقياس أيضاًء وأما التعريف بأنه ما ثبت بدليل قطعي لا شبهة فيه فهو ما ثبت 
بالكتاب» وليس هذا تعريف ما ثبت بالحديث أو القياس . 


5 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


قال أب عنحس:: حديثٌ على حديثٌ حسنٌ غريبٌ. واسْمْ أبي البَخْتَرِيٌ : مبعيد بن أ 
عِمْرَانَ وهُوٌ سَعيد بن فُيِرُورَ . 
5 - باب: ما جَاءًَ كمْ حَج النبيّ عَلةِ؟ 
هم - حدّثنا عَبِدُ الله بن أبي زيادٍ الكوفي؛ حدثنا زَيْدَ بنُ حَُبّابء عن سَفيان ع 
جعْفْرٍ بن مُحمدِء عن أبيدء عن جاب بن عبد الله أن النبيّ يله حَج ثلاث حججج : ححتين فل 
أن يهَاجِرَ وحبّة بَعْدَمًا هاجَرّ ومَعهًا عَمْرَةٌء ساق ثلاثة ونين بدنة. وجاء علي مِنَّ اليَمَنِ 


ِبْقِيّها فيها جَمَل لأبي جَهْلٍ ؛ في أَنْفِه بُرَةٌ منْ فِضَّةٍ فَتَحَرّها رسول الله كل وأَمَرَ رسول الله ككل 
مِنْ كل بَدَئْةَ بيضعَة فَطْبِحَتْ وَشَرِبَ من مَرَقِهًا. 


0 م 


قال: يسيس 0 مقي 


(1) باب ما جاء كم حج النبي و2؟ 

حجته. تائئلة بعد الهجرة إلى المدينة واحدة؛ وأما قبل الهجرة وبعد الننوة فواحدة أيضاً وأما قبل 
النبوة فالحج ثابتة بدون تعيين العدد؛ كما يقول صحابي : إن النبي كَلهِ رأيته قبل البعئة قائما بعرفات 
حين كنت أطلب ناقة لى فقدت» ولعل عمله عَقمْةِ هذا كان عملا بفطرته» فإنه كانت قريش يحجون 
كل عام» وكانوا يقفون بمبزدلفة ولا يخرجون إلى عرفات؛ وكان سائر العرب يذهب إلى عرفات. 

قوله: (معها عمرة إلخ) رواية الباب عن جابر تدل صراحة على كونه َك قارنا وهذا يفيدنا 
عن فريب. 

ل 0 ميخ كان ثلاثة وستين سنة» وكان 
علي َيه جاء بسبع وثلاثين إبلا من اليمن وذبح منها علي مه ثنتين وثلاثين بدنة» وقيل: إن عمره 
في ذلك الحين كان ثنتين وثلاثين سنة وخمسة منها ذبحها النبي وي وكان كل إبل تسعى إلى 
النبي مد ليذبحه. وهذا من المعجزات» وفي رواية أبي داود أنه كك ذبح خمسة إبل» وتعرض 
المحدثون إلى إعلالهاء وعندي لا تعل» بل يقال: إنه عمد ذبح ثلاثة وستين في مجلس». 5 
في مجلس آخر فلا تنافي. 

قوله: (فشرب من مرقها إلخ) هذا يدل صراحة على أنه َم كان قارناً لأنه لا يجوز للمُهدي 
أن يأكل من دم الجناية » ويفيدنا هذا في أن دم القران والتمتع دم شكرء ويجوز له أكله لا دم جبر كما 
قال الشافعي» وقال: إنه لا يجوز له أن يأكل من دم الجبر . 


ا كتاب الحج "١1‏ 


جابر» عن النبيّ كل ورَأَْتهُ لَمْ يَعُذٌّ هذا الحَدِيتَ مَحْفُوظاّء وقال: إِنّمَا يُرْوَى عن النّوْرِيّء عن 
أبي إِسْحاقٌ» عن مُجَاهِدِ مرسلا. 

حدّئنا إسحاق بِنُ مَنْصُورِ حدّثنا حَبَّانُ بِنُ هلآلء حدّثنا هَمَامُّء حدّئنا قَنَادَهُ قال: قُلْتُ 
لأس بن مالِكِ ]كم حَحّ النبئ كة؟ قال: حجة وَاحَذةًء وَاعْتَمرَ أَرْبَعَ عمَر : : عمْرَةَ في ذِي 


0 مو 


القَعْدَةَ وعمْرَةٌ الحديبيّة وعَْمْرَةٌ مع حَجتهِ وعمرة الجعرّانَةٍ إِذْ سم عَنِيمَةَ حُنَيِن . 


حا ارسي اي 


ا ا ا 
5م حدّثنا قَتَيْبةُ به «جدتنا ذاود تويك ارم العطار» عن عَمْرِو بن دِيئار» عنْ 
عِكرِمَةً عن ابن عباس : أنْ النبي يك اعْتَمَرَ أَربَعَ عْمَرِ : ْمْرَةَ الحَدَيْبِيّة وعْمْرةً الثاني من قابل 
وَخمرة لضان فى :ذى 33م :ودر التالة هق "الحوؤالة والذاقة الى نه عه : 


قال بق عسو : 12011101018 يبٌ وَرَوَى ابنُ عَيَيِئَة هذا الحَديتَ عن 
عَمْروٍ بن ديكار» عن عِكْرِمَةٌ أنَّ النبي كل اتمر أَرْيَعَ عُمَرِء ولّمْ يَذْكْرْ فيه عن ابن عَبّاس . 


قوله: (أربع عمرة إلخ) ثلاث عمرات كانت في ذي القعدة مع إحرامها وأفعالهاء وأما عمرة 

حجة الوداع فكان إحرامها في ذي القعدة وأفعالها فى ذي الحجة. 
(1) باب ما جاء كم اعتمر النبي وَلوُ؟ 

الأحناف: من أحرم بالعمرة فأحصر يهدي ويذبح ويقضي عاماً مقبلا» وقال الحجازيون: لا قضاء في 
العذر السماوي إذا أحصر به» وأما ما مر من الشافعي من أن الحج والعمرة يلزم بالشروع ولو نفلا 
فذلك حكمه إذا شرع فيهماء ثم قال العراقيون: إن عمرة القضاء إنما سميت بعمرة القضاء لأنها قضاء 
ما حل عنها عاماً ماضياأء وقال الحجازيون: إن التسمية بعمرة القضاء إنما هي لوقوع القضاء أي الصلح 
فيهاء فالقضاء بمعنى المصالحة» ويفيدهم ما في البخاري: أنه عقي قاضاهم. إلخ» أي صالحهم . 

قوله: (عمرة القصاص إلخ) الصحيح عمرة القضاء وكانت في السنة السابعة . 

قوله: (الجعرانة إلخ) هذه العمرة وقعت بعد الرجوع من حنين في السنة الغثامنة. فالتام من 
العمرات ثلاثة» ولم يخرج النبي كَلدِ في السنة التاسعة. بل جعل أبا بكر به أمير موسم الحج . 


ا الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


قال: حدّئنا بذَلِكَ سعيدٌ بنُ عبدٍ الرّحمْن المخرُومِيُ» حدّئنا سُفْيانُ بن عْيَيِئَةَ عن 
عَمْروٍ بن ديئار» عن عِكَرَمِةَ عن النبيّ كَل فَذَكَرَ نَحْوَهُ. 
/- بِابٌ: ما جَاءَ: من أي مَوْضِعِ أخرم النبي !3 
١م‏ - حدّئنا ابن أبي عُمَرء حدّئنا سُفْيَانُ بنُ عُيَِئَة عنْ جعْفَّرٍ بن مُحمَّدِء عن أبيه. 
عنْ جابر بن عبدٍ الله قال: لما أراد النبي بل الحَج أَذْنَ في الئاس فَاجتَمَعُوا قُلَمَا أنَى البَيْدَا 


أَخْرَمَ . 
قال: وفي الباب عن ابن عمَرَ وأنس والمِسْوَّرٍ بن مَحْرَمَة . 


(6) باب ما جاء من أي موضع أحرم النبي عَيْيِيِ ؟ 

واعلم أن حقيقة الإحرام عندنا ليست النية فقط. بل يجب بها مع ضم القول أو الفعل» وهو أن 
يسوق الهدي هدي القران أو التمتع أو دم الجزاء فإذا لحقه صار محرماًء وأما القول فهي التلبية ولا 
يجب في التلبية ذكر الحج أو العمرة فإذن يجوز للقارن أن يذكر الحج أو العمرة أو كلاهما لا يذكرهما 
في تلبية» وليحفظ هذا التعميم فإنه يفيدناء ثم السنة في صيغة التلبية ما هو في الحديث وهو هذا: 
البيك اللهم لبيك لا شر يك لك لبيك لواحي ولعي يت و املك ١‏ الر ايا لكا ريسن الويفت في 
هذه المواضع الأربعة. ويكفي في التلبية كل ذكر مُشْعر بالتعظيم ولا يتأدى به السئة» وأما حقيقة 
الإحرام عند الشافعية فمترددة فيها ومضطربة لا يمكن تحديدها كما أقرّ : به الشيخ عز الدين بن 
عبد السلام ملك العلماء الشافعي صاحب الشرح على أبي داود في ثلاثين ن مجلداًء ثم الحج فرائضه 
عندنا ثلاثة؛ وقوف عرفة» والطواف» وهما ركنان؛ والإحرام وهذا شرطء وأما الواجبات فكثيرة تزيد 
على عشرين وسائرها سئن وآداب» وأما عند الشافعية فالفرائض خمسة تلك الثلاثة مع وقوف مزدلفة» 
والسعي بين الصفا والمروة. وأقروا بالواجبات في الحج وأنكروها في الصلاة . 

قوله: (أحرم بالبيداء إلخ) قال العراقيون: يلبي بعد ركعتي الطواف في الفور في ذلك الموضع» 
وقال الحجازيون: يلبي عند الركوب, والروايات مختلفة» حديث الباب للحجازيين» ولنا ما في الباب 
عن ابن عمر وَيِهه ولنا ما في أبي داود ص(147) قال ابن عباس: أيم اللّه أوجب في مصلاه وأهلٌ 
حين استقلت به الناقة وأهلٌ حين أشرف على البيداء. إلخ؛ فحديث ابن عباس يفيد زيادة العلم وهو 
مثبت» فإن بعض الروايات تدل على أنه لبى في مصلاه» وبعضها على أنه لبى حين ركب الناقة» 
وبعضها على أنه لبى حين جاء على شرف البيداء فنقول: إنه طلم حين لبى في مصلاه رآه بعض 
الصحابة؛ ثم البعض الآخرون حين استقلت الناقة» ثم حين جاء على البيداء» وفي هذا رووه أكثرهم 
بل جميعهم وقال الواقدي: كان الصحابة قريب سبعين ألفاًء والبيداء موضع مرتفع على ستة أميال من 
مدينة في طريق مكة. وفى سند حديث الباب خصيف » وهو متكلم فيه. ولعله من رواة الحسان. 


كتاب الحج 14> 


4- حدكنا كَُيُِ بن سَعيدء حدّئنا حاتم بنُ إشماعيل؛ عنْ ُوسى بن عُفبَة عَنْ 
سَالِم بن عَبْدٍ الله بن عُمرَء عن ابن عُمرَ قال: البَيْدَاءُ التي يَكَذِبُونَ فيهًا على رسول الله كل 
واله! اما أقل وول الله كله إلا من بعنك المششوودن عل التجرة . 

قال: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحخ . 

4 - بابُ: ما جَاءَ مَتى أخْرََ النبيّ جَلِ؟ 

49 - حدَّثنا قُتَيْبةُ حدّثئنا عبدُ السّلآم بنُ خزب» عنْ حَصَيْفٍء عن سَعيدٍ بِنِ جُبَيْرٍ 
عن ابن عَبّاس : أن النبيّ كَل أَمَلّ في دُبْرٍ الصَّلة. 

كاله أدن ينبي : بهذ حويت حيس عرزي لا نَعْرِفٌ أحداً روَاهُ غَيْرَ عَبْدٍ السَّلآم بنٍ 
حَرْب» وهر الَذِي يَسْتَحِبُّ أل العلم أن يُحْرمْ الرَجُلُ في مُبْرٍ الصَلاةٍ. 


٠‏ - بِابُ: ما جَاءَ في إِفْرَادٍ الكجّ 
م - حدّئنا أَبُو مُضْعْبٍ قِراءةٌ» عن مالِكِ ؛ بن أنس» عن عبدٍ الرحمن بنٍ القَاسِمء عن 


قوله: (الشجرة إلخ) اسم بالغلبة لذي الحليفة على قريب من ستة أميال من المدينة» وأما اسيعنا 
اليوم فبير على» وليس هذا علي وَييْبه أمير المؤمنين بل هذا على آخر بدوي . 
)٠١(‏ باب ما جاء في إفراد الحج 
واعلم أن الحج والإحرام على أقسام كثيرة مذكورة في الفقه أحدها العمرة فقط. وثانيها الحج 
فقطء وثالثها الحج ثم العمرة بعده. وهذه الصورة صورة إفراد الحج» وأما القران فله أيضاً أقسام. 
والقران أن يحرم للحج والعمرة من الميقات وهذا أعلى» ولو أدخل العمرة على الحج في القران فهو 
مكروهء وة قسم آخر للقران وهو أن يدخل الحج على العمرة؛ ثم إحرام العمرة وإحلالها يدخلان في 
إحرام الحج وإحلاله للقارن اتفاقاً؛ ثم قالت الشافعية بتداخل الأفعال أيضأء أي تداخل السعي 
والطواف أيضاء فلم يبق إلا النية وقالوا: إن تعدد السعي للقارن بدعة. وتعدد السعي للقارن واجب 
عندناء وكذلك الطواف ولكنهم لم يحكموا بالبدعة على تعدد الطواف . 
واختلف في أن عمرة القارن تصح قبل أشهر الحج أم لا؟ والقوي الصحة. وأما المتمتع فيشترط 
فيه أن تكون العمرة في أشهر الحج. ثم التمتع إما أن يكون بسوق الهدي أو بغيره فإن كان متمتعا 
بسوق الهدي فلا يتحلل في الوسط بل يوم النحرء وإن كان متمتعاً بغير سوق الهدي فيستحل بعد أداء 
أفعال العمرة ثم يهل إهلال الحج. وظاهر الهداية وعامة كتبنا أن التحلل في الوسط واجب» ولكن في 
مبسوط شيخ الإسلام خواهر زاده أن التحلل لمن لم يسق الهدي جائز لا واجب» وأقسام أخر للحج. 
وهاهنا معركة الآراء وهو أن التمتع والقران والإفراد كلها عبادات عليناء والخلاف في الأفضلية 


0" الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
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فالأفضل عند الشافعي ومالك ا تع ثم القران» وقال أحمد: الأفضل التمتع بغير سوق 
الهدي ثم الإفراد ثم القران» وقال أبو حنيفة: الأفضل القران ثم التمتع ثم الإفراد ثم هاهنا اختلاف في 
أن الإفراد م من القران هو الإفراد ال ١‏ ا بالحج ثم العمرة» ويسمى هذا إفرادا 
في الاصطلاح.» وأما الإفراد الذي يكون فيه الحج والعمرة يي لا 
هذا الإفراد أفضل من القران» فإنه قال: حجة كوفية وعمرة كوفية أفضل عندناء ثم لمصنفينا كلام في 
أن هذا المذكور هو مختار محمد فقط أو هو قول شيخيه أيضاًء ومبنى الاختلاف في الأفضلية 
الاختلاف في حجته عَلتَيِمْ فقال الشافعي ومالك: إنه عَم كان مفرداً. وقال أبو حنيفة: إنه كان 
كازناابؤقال احيية عن سا ١‏ انه تفي كان قارناً إلا أنه تمنى اله تع بغير سوق الهدي لما في 
الصحيحين: الو استقبلت من أمري ما استدبرت لما سقت الهدي»» وأما أتباع الشافعي فقالوا: 
إنه عفد كان قارناء مآلا أي أفرد بالحج أولاً ثم قارن لرد زعم الجاهلية من أن العمرة في أشهر 
الحج من أفجر الفجورء وسيأتي كلامنا في هذا إن شاء الله تعالى» وإنما قال الشافعية: بأنه عَمِْمْ كان 
قارنأ لأنه لا يمكن لهم إنكاره بسبب وفور الروايات» وإنما قالوا بالتداخل أي إدخاله 22 العمرة 
على الحج» والحال أن الروايات الدالة على قرانه مم آبية عن هذا أشد إباء»؛ والعجب من الحافظ 
أنه قال بإدخاله ظَلِمِمْ العمرة على الحج وقرانه في المآل لا من بدء الإحرام؛ وأغمض عن كثير من 
الروايات؛ ومثل هذا عن مثل هذا الجبال بعيد» ثم للشافعية فيما بينهم اختلاف في أن الإفراد الأفضل 
على القران هو الحج الواحد أو الحج وبعده العمرة» ولعلهم يفضلون القسم الثاني من الإفراد» ثم 
حجته ظكَلِارُ مختلفة فيما بين الصحابة فإن بعضهم يقول: إنه كلك كان قارناًء وبعضهم : أنه متمتع» 
وبعضهم : : أنه مفردء بل اختلف الرواة على صحابي واحد مثل عائشة ئشةء فإنها تقول في حديث الباب : 
إنه أفرد بالحج وفي بعض الروايات عنها تصريح القران أنه 2 اعتمر مع حجته؛ وكذلك اختلف 
على جابر وغيره» وأسانيد كلها صحاح وحسان وصنف الطحاوي في حجته عَم أزيد من ورقة كما 
في منهاج النووي شرح مسلم ص(87) نقلاً عن القاضي عياض» وتكلم في معاني الآثار في عدة 
أوراق» وذهل الحافظ في إدراك مراده في معاني الآثار فإنه نسب إلى الطحاوي بأنه قائل 
بإدخاله شك العمرة على الج حم 7 تقول الشافعية» وأقول: إن هذه النسبة خلاف الواقع وخلاف 
تصريح الطحاوي بأنه غلم كان قارناً من أول الأمرء نعم لكلام الطحاوي قطعتان الأولى في الجمع 
بين روايات الصحابة في حجته ظطكةة وقال فيه بإدخال» والقطعة الثانية في تحقيق يق إحرامه 22 في 
الواقع وصرح في هذه القطعة بأنه لمهم كان قارناً من أول الإحرام وبدء الأمر: ثم قال علماء 
المذاهمب ريض مدو تميق ان همام والحافظ ابن حجر وابن قيم وبعض الموالك: إن التمتع 
المذكور في آية من تَمنَّمْ بِلْمُبرَةَ ِل ألْيّ4 [البقرة: ]١97‏ تمتع لغؤي أي تحضيل النفع وهو أداء الأمرين 
فيراعم وهذا أعم من لم المسطاح والعران الوصطاع , وقال البعض : إن التمتع الذي نسبه 

بعض الصحابة إلى النبي في الأحاديث أيضاً تمتع لغوي. وفي التفسير المظهري للقاضي ثناء الله 
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الحنفي رحمه الله صاحب كتاب منار الأحكام في الحديث لبيان المذاهب الأربعة. وطريقه في منار 
الأحكام طريق المحدثين وهو من الكبار المحققين» اختار أن الأفضل التمتع بغير سوق الهدي ثم 
00 التمتع بسوق الهدي ثم الإفراد. وظني أن التمتع المذكور في القران لعله مصطلح الفقهاء. 
وإليه تشير ألفاظ القران ##إمن تَمنم تملع بالعمرة ِل ت إلخ. وأقول في اختلاف روانات الصحابة في 
حجه ليلذ أن من قال: إنه عهيئية كان متمتعا. فمراده التم: اللغوي كما قال بعض العلماء. وآفا 
إثبات أنه عَقِمِمْ كان قارنا فعليناء وذخيرته كثيرة» منها ما مر عن جابر في أول الأبواب» ومنها ما في 
آخر البخاري تصريح: أنه عفدل اعتمر مع حجته إلخ. ا 0 ومنها ما في 


تنقيح التحقيق لابن عبد الهادي الحنبلي عن ستة عشر رجلا ثقة قال أنس ضيه : إني سمعت بأذناي 
لبية ابي 5ه له لبى بسجة وعمرة وكنت آخذ بلجام نقت؛ و0 5 00 


الس ا ا ل 0 سك عو اسه 
رسول الله كي يقول: 5-6 عمرة وحجأء فلا يمكن إنكار قرانه أصلا. ثم الإفراد الذي رواه بعض 
الصحابة لا يجب أولا جوابه بعد إثبات قرانه ظَِمِْمْ ولأن القران مثبت والإفراد نفي» والمثبت مقدم 
على المنفي؛ وقد روى الزيلعي قرانه تَلمْلاِمْ عن اثنين وعشرين صحابياًء والرجل قادر على أزيد 
منهماء فجواب الإفراد منا ليس إلا تبرع» فنقول قال بعض الأحناف: إنه أفرد بالحج» أي شرع 
الإفراد» لا أنه كان مفرداً بنفسه. وعندي مراد أنه أفرد بالحج أنه اعتمر وحج بإحرام واحد بدون 
الحلال في الوسط مثل المتمتع بغير سوق الهدي فإنه يحل في الوسطء ولم يحل النبي كله مثل ما أمر 
أصحابه الذين لم يسوقوا الهداياء فاستنكر الصحابة أن يحلوا أو يروحون إلى منى ومذاكيرهم تقطر 
وقارن: بأن اختلاف الصحابة ليس في إحرامه عَليمِْمْ بل الإحرام كان إحرام القارن وإنما اختلافهم في 
تلبية النبي كَلِْةِ أي لفظها أنه ذكر لفظ الحج أما الحج والعمرة أو غيرهماء لمولانا هاهنا لطيفة؛ وهو 
أن الشافعية قالوا في رواية سراقة بن مالك: (إن العمرة دخلت في الحج إلخ» إن المراد به أن أفعال 
العمرة دخلت في أفعال الحج فينبغي لنا أن نقول في أفرد بالحج إلخ : إنه جعل عي ىق ة مفرداً 
مفرداء وهاهنا شيء آخر وهو أن ابن الهمام كان يقول: إن الك لا بعر اله المدرة : في أشهر الحج. 
أراد الحج من عامه أم لا؟ وهذا خلاف الأحناف فإنهم يقولون: إن من أراد الحج من أهل مكة لا 
يجوز له العمرة في أشهر الحج. ولا يجوز للآفاقيى في خمسة أيام وهي التاسع والعاشر الحادي عشر 
والثاني عشر والثالث عشرء وذكر بحثه في فتح القدير. وخراة الارعم عدج حوار العمر الى أخبوار 
الح ليح بك رعو الوواماء ال كانامله بر اقيم ته نم صار جائراً : فى الشريعة الْغْرّاء 
للآفاقي» وأما المكي فالنهي في حقه باق فإنه لا يجوز له القران والتمتع نم ات هوام قتع القدير آله 
رجع عن تحقيقه هذا بعد خمسة وثلاثين سنة» ثم هذه الحاشية في كتب هذا العصر في بعض النسخ 


فق الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 


ةر 
أيما 


أبيه» عن عائِسَةَ أن رسول الله يك أفْرَدَ الحَجّ . 
قال: وفى الباب عن جابر وابن م 


قال أبود عمسي : حديث عائِشَةٌ حديث حسنٌ صحيحٌ. والعمَلٌ عَلَى هذا عِنْدَ بَعْض أَهْلٍ 
الهلم؛ ورُوِي عن ابن عُمَرَ أن النبيّ يل أفْرََ الحَجّء وأفرَد أَبُو بكر وعْمَرُ وعُفْمانُه حدّثنا 
َلك قُتَيْبةُه حدّثنا عبدُ الله بن نافع الصَّائِنُه عن عُبَيْدٍ الله بن عْمَرَء عن نافع» عن ابن عُمَرَ 
نهدا ْ ١‏ 


قال أبو عيسى: وقال النّوْريٌ : إِنْ أَفْرَدتَ الحَجّ فَحَسَنٌّء وإِنْ قَرَنْتٌ فُحَسَنْ وَإِنْ تَمَنْْتَ 


وقال الشَّافعيُ : مِثْلَهُ وقال: أَحَبٌ إِلَيَِا الإفرَادُ ثُمّ التَّمَتُمُ ثم القِرَانُ . 


١‏ بابٌ:ما جاء في الحَمْع بَيْنَ الحَج وَالعْمْرَةٍ 
51ح كركنا نية + خدتنا عتاد بن رثن عه خمتد :عزه أنسن قال شبنث ال كله 
قال: وفي الباب عن عمّرَ وعِمْرانَ بن خصَين . 


مفقودة» وفي بعضها في الهوامش كما كانت». وفي بعضها في حوض الكتاب ثم تردد ابن الهمام في 
التمتع والقران للمكي أنهما غير جائزان فقط أو باطلان أيضاًء وقال ابن عابدين: إن القران صحيح 
ومكروه تحريها والتمتع باطل . أقول : الصواب إلى ابن عابدين فإن الوجه يساعده. وهو أن الإلمام 
واختلف الشافعي وأبو حنيفة في تفسير آية: #ادَلِكَ لسن لع يك أَهَلْمٌ حامر ألْسَْحِدِ الحرَامٍ # [البقرة: 
65 إلخء قال الشافعي : إن المشار إليه بذلك هو الدم» وقال أبو حنيفة: إن المشار إليه القران 
والتمتع . 

قوله: (عن عائشة إلخ) روت عائشة إفراد الحج وفى بعض الروايات عنها أنه ظئة: أهل بالعمرة 
والحج . 

قوله: (وفى الباب عن جابر إلخ) روى جابر في حديث الباب أنه عَم أفرد بالحج. وقد روى 
في باب كم حج النبي كَلْة؟ أنه عَلمْة أهل بالعمرة والحجء إلا أن البخاري صوب إرساله ولا يضرناء 
وما حسنه الترمذي مع أن رجاله ثقات. وأما ابن عمر فروى الإفراد هاهنا وصرح في مسلم والبخاري 
وعثمان ذَهْهِ أفردوا بالحج إلخ . 


كتاب الحج 5 





هذَّاء واخْتَارَوهُ مِنْ أَهْل الكوة وغَيْرِهِمْ. 


5 -بابٌ: مَا جاءً في التَّمَتّع 


ات كيتنا انو تونن تتشليي ا النتت به عفدنا عيك الله بن دريس 0 





(19) باب ما جاء في التمتع 


قال أكثر العلماء: إن التمتع المذكور في القرآن تمتع لغوي لا اصطلاحي» وظني أنه أيضأ 
اصطلاحى . 


قوله: (صنعها رسول الله إلخ) من قال بأفضلية التمتع استدل بحديث الباب» وادعى أنه 2 
حل في الوسطء وأقول: لا مسكة لهذا القائل أصلا إلا ما في النسائي رواية» وقد ثبت في الصحيحين 
وغيرهما حلقه 5 في منى» وأيضا كان النبي يِه قد ساق الهدي فكيف يحل في الوسط فما في 
حديك: البات فين التمعع قبل إئة أجان المع« روفيل : إن المراة بالنيتم العنطع اللعر: 

قوله: (نهى أبي إلخ) ثبت نهي عمر وعثمان ونه عن القران والتمتع. وتمسك به الشافعية على 
أفضلية الإفراد» وحمل النووي النهي على الكراهة تنزيهاًء ولعله أراد المفضولية لأن الأقسام الثلاثة 
للحج عبادات عظمى إجماعاً» ثم أجاب الحنفية عن نهي عمر كما أجاب الطحاوي لكنه لم يبحث عن 
نهي عثمان» وأما عامة الأحناف فأجابوا عن نهي عمر إجمالاً ويجب التفصيل في الجواب عن نهيه عن 
القران والتمتع. فأقول: إن مشار النهي عن القران ليس ما زعموا بل غرضه أن يسافروا إلى بيت الله 
مرتين فالأفضل من القران الإفراد الذي في سفرين ولا يخالفنا هذا لأنه قد نص محمد في موطئه أن 
حجة كوفية وعمرة كوفية أفضل عندناء وأما دليل أن مطمح نظر عمر وين تعدد السفر فما أخرجه 
الطحاوي ص(317/50) قال عمر: (افصلوا بين حجكم وعمرتكم) إلخ. وفيه قال عمر ظَئ؛ : «أتموا 
الحج والعمرة لِلّه إلخ أي الإتمام أن يكون الحج والعمرة في سفرين» وأقول: إن عمر بن 
الخطاب نه يقول بأفضلية القران فإنه يتمناه كما في معاني الآثار ص(7170) بسندين عن ابن 
عباس وه . قال: قال عمر: لو اعتمرت في عام مرتين ثم حججت لجعلتها مع حجتي إلخ. وفي 
السند الأول سليمان بن شعيب وهو الكيساني ووثقه ابن يونس والسمعاني» وأما نهي عمر عن التمة 
ففى مسلم : أنه كان لا يرضى الحل في الوسطء فمنشأ النهي عدم الرضاء بالحل في الوسط» وقال 
الأئمة الثلاثة: إن الحل في الوسط للمفرد الذي لم يسق الهدي كان خاصا بعهده 2592 ولا يجوز 
لغيره» وقال أحمد: يجوز الحل في الوسط الآن أيضاًء وقال ابن تيمية: إن التحلل في الوسط واجب 
ويكون جبراً من جانب الشارع من حين يرى بيت الله طاف ونسبه إلى ابن عباس ويه أيضأء وأقول: 
إن منشأ نهي عمر وَئه عن التمتع هو وجه إنكار الصحابة من الحل في الوسط كما قالوا: نروح إلى 
منى ومذاكيرنا تقطر منياء وأحبوا أن يتمادوا في العبادة أي الإحرام؛ وزعموا أن أمره غقة بالتحلل 
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عنْ لَيثِء عن طَاوْسِء عَنْ ابن عبّاسٍ قال: تَمَنّعَ رسول الله وَل وأبو بكر وحْمَرُ وحُمْمَانُ؛ 
وأَوّلَ مَنْ نَهَى عنه مُعَاوِيةُ. 

7 - حدّثنا فُتَنِبهُ عَنْ مالِكِ بن أنّسء عن ابن شِهَابٍء عن مُحمدٍ بن عبد الله بن 
الحَارثِ بن نول ؛ أنهُ سَمِعَ سَعْدَ بنَ أبي وقّاص والضْحَاك بن فَيِسِ ومُما يَذُكرَان النّمَنْمَ بالعُمْرَةٍ 
الى الح ٠‏ فقال الضّحْحاك بن فيس : لا يضْتَع ذلكَ إل مَنْ جهلَ أمر الله. فقال سَعْدَ: بنْسّ ما 
ُلْتَ يا ابن أَحِي . فقال الضحََاكُ بن قيس : إن عْمَرَ بنَ الخطاب قَدْ نَهى عن ذلك. فقال 
سكل : ا ال ا 


قال: هذا حديثٌ صحيحٌ . 

564- حدّثنا عبدٌ بن حُمَيدٍء أَخْبَرَنِي يَعْقُوبُ بن إِبْرَاهِيمَ بن سَعْدِء حدَّثنا أبي» عنْ 
مالع بن ضاف عن ابن شِهَاب . أن سَالِمَ بنَ عبد الله حَدَنَهُ أنه سَمِعَ رَجَلا من أَهْلٍ الشَام 
وَهُوّ يَسْأَلُ عَيْدَ الله بنَ عُمَرَ عن المّمَء ِالعُْمْرَةٍ إلى الحَح» ؛ فقال عبد الله بن عَمَرَ : هِي خلال . 
فقال الشَّامِيُ : إن أَاكَ قَدْ نَهَى عَنْها . فقال عبد الله بن عْمَّرَّ: أَرَأَيْتَ إِنْ كَانَ أبي نَهَى عَنْهَا 
وصَئعَهَا رسول الله يل أأمرَ أب تع أمْ أمَرَ رسولٍ الله 2 نفال التخن: بل أمة وشو ل اشاعلة: 
فقال 1 لمن 1 وشول: الله كلاد 


قال: وفيج الات عن على زعثمان وخابر وسغل وأسماء ينث أبى تكن :وان عمرٌ . 


إنما هو إبقاءًَ عليناء وزعم الزاعمون كافة أن وجه إنكار الصحابة من الحل في الوسط كان زعم 
الجاهلية من أن العمرة في أشهر الحج من أفجر الفجورء ولم أر أحداً عدل عن هذا الوجه؛ ولكني 
أقول: إن هذا الوجه لا يلصق فإنه كان الصحابة قد اعتمروا قبل هذه الحجة ثلاث عمرات الحج أي 
ذي القعدة وما أنكر أحدهم على تلك العمرات فليس باعث استنكاف الصحابة من الإحلال إلا أنهم 
أحبوا التمادي في حال الإحرام» ولم يرضوا بالحل في الوسطء. وقالوا: نذهب إلى منى ومذاكيرنا 
تقطر منيأء وأما نهي عثمان فوجهه لم أجده بالروايات إلا ما في مسند أحمدء هذا والله أعلم . 

قوله: (ليث إلخ) أي ابن أبي سليم وهو راوي حديث : «من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة) 
في معاني الآثار ص(78١)»:‏ وحسن له الترمذي» ومسلم في المقدمة عده من رواة الحسان» ثم أقول : 
الحق أنه من رواة الحسان . 

قوله: (تمتع رسول الله 1 إلخ) , ردى أبن عباس وَيكِيه هاهنا: أن النبي كَلدِ وأبا 

قوله: (معاوية ذلك إلخ) قد ثبت 0 أيضاً . 


كتاب الحج 5" 


قال أبو ححس : ا لل ا 
النبئ كله وغيْرْهُم الدمش بالعمرة . والنّمِنْمُ أن يَلْخْلَ الوّجُل بعمرة في احبر الح عه 
حى اخ ور ولاو ماه مِنَ الْمَذْيء فإن لَمْ يَجذْ صَامّ ثلاثة ا 
وسَبْعَةَ إذا رَجَعَّ إلى أَمْلِهِ. ويُسْتَحَبُ للمُتَمنّع إذَا صَامَ ثلاثة أيَام : في الحَجٌ أن يصو 
وَيَكُونَ آجْرُهَا يَوْمَ عَرَفَة: لم بم في النكم ضام بم الشريزء في قزل بنفي امل ال 
مِنْ أصحاب النبيّ يليه مِنْهُم ابن عُمَرَ وعائْشَةٌ وبهِ يَقُولَ مَالِكْ والشَّافِعيُ وأحمدُ وإسحاقٌ. 


وقالَ بَعْضُهُمْ: لا يَصُومُ أَيَامَ الْرِيقٍ وهُوَ قَوْلُ أهل الكُوثَةٍ . 


قال أبو عيسى: وأهل الحديث يَحْتَارُونَ النّمَثّمَ بِالعُمْرَةِ في الحَجّ. وهُّرٌ قول الشَّافِعىٌ 


قوله: (دم استيسر إلخ) قال الشافعي: إن دم التمتع والقران دم جبر أي جبر ما فاته من إفراد 
الإحرام فلا يجوز له أن يأكل منهء وقال أبو حنيفة: إنه دم شكر فيجرز له أكله؛ ونقول: قد ثبت 

قوله: (في الحج إلخ) يستحب الصوم عندنا يوم السابع والثامن والتاسع لمن لم يجد الهدي. 
ولو تأخر عن التاسع فتحتم الدم. 

قوله: (إذا رجع إلخ) قال أبو حنيفة: إنه كناية من الفراغ عن الحج» وقال الشافعي: لا كناية بل 
يعمل بظاهره . 

(نتمة): إن لي إشكالا في آية: لدَلِكَ لِسَ لَمْ يَكْنْ آَمْلْوُ حتاضكي4 [البقرة: 147] إلخ على ما قال 
الأحناف من أنها للنهي عن الء تع والقران للمكي بأن مشار النهي إما العمرة في أشهر الحج أي عدم 
جوازها في أشهر الحج فصار المآل ما قال الشيخ ابن الهمام ثم رجع عنه؛ وذلك خلاف جميع 
الأحناف وإما مشار النهي ضم الحج والعمرة في السفر والإحرام فدل على أفضلية الإفراد» وهذا أيضاً 
يخالفنا في أفضلية القران» والإشكال قوي ولم يذكره أحد من الأحناف؟ وأما الجواب فليس بذلك 
القوي وهو أن مشار النهي غير هذين الأمرين وهو أن المرضي ومطمح النظر تحقيق السفرين فلا 
إيرادء وإن قيل: إن الإفراد الذي يكون فيه الحج ثم العمرة يجب أن يكون أفضل من القران فى سفر 
اد لق الترن ألى الع يشي لي الدج ودر من ميقات واحد» وأما في هذا الإفراد فأتى بمزية 
أي تعدد الميقات لأنه أحرم للحج من الميقات التي له وأحرم للعمرة من خارج مكة فإذا تعدد 
الميقات فيفضل على الذي ميقاته واحد» قلت: إن المفرد بهذا الإفراد اعتمر بعمرة هي في قدرته 
ومكنته. وليست بلازمة من جانب الشريعة» وأما القارن فالعمرة عليه واجبة لا في مكنته فما يكون 
لازم من جانب الشارع يكون أفضل . 
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اموي ل بي 

بن عُمر أن تبي الب كلذ يكال ليك ليك 91 * ل ال 
نَكَ والمُلكَء لآ سَرِيكَ لك . 

قال : 0 0 
أصحاب النبئ ل وَيْرهِم؛ وهو عل ساك لامي وأحمد وإسحاقء وقال الشَانِمِئ : د 
رَادَ في التَلبِيَةٍ شَيْئا مِنْ تَعْظِيم الله قلا بأسّ» زهان الله بواعنت إلى أن تنقعة على اليد 
رسول الله علو . 

قال الشَافِْعِىٌ : وإنما فلن (لا بَأس بزِياةٍ تَعظِيم الله فِيهَا) لِمَا جا عَنْ ابن عُمَرَء 0 
حَفِظٌ الَلَبِيَةَ عنْ رسول الله يك ثم رَادَ ابنُ عُمَرَ في تَلْبِيَتَهِ مِْنْ ق له قتله: «لَبَبْكَ والرّغْبَاء إِليْكَ 
وَالعَمَّل) . 


5 - حدّثنا قُتيْبَهُ حدّئنا اللِّتُء عن نافع عن ابن عُمْرَ أنه : أَمَلَّ فَانْطْلَقَ يُهل فيقُول : 


ب 





)١19(‏ باب ما جاء في التلبية 

الوقف في أربعة مواضع في ألفاظ التلبية مستحب» ويسن الجهر بالتلبية لهم لا لهن . 

قوله: (لجك لخ كذ مشعول وطاق يجت جا و قا بره لفيا عله ورهن الررضي وتتود 0 لي 
ابتداء الكتاب تحت «غفرانك» إلخ. وتقدين العنارة هكذا :الب للفهاإلبانا عد الياحهة.واليدتن للتكزار 
كما صرح النحاة» ومثل هذا قال السيوطي في آية لاثم أنجع لْصَرَ كَرن * [الملك: 4] أي كرة بعد كرة» 
وكذلك في آية: #آَلْتَا فى جَهَمّ كلّ كُئَارٍ عَن 42 [الملك: 14] إلخ أي ألق ألق . 

قوله: (الحمد إلخ) ذكر في الهداية : قال أبو حنيفة : «أن الحمد» بفتح الهمزة وكنت متحيراً في 
أن المستحسن ذوقاً هو كسر «إن» كما قال محمد» فاستقريت حتى أن رأيت في الكشاف رواية الكسر 
أيضاً عن أبي حنيفة . 

(زائدة): ذكر في دلائل الإعجاز أن شاعراً قرأ قصيدته على آخر وكان فيها: 

بكراسياحية تسل اليجتير إنخاك اميت في التكعسيب 0 

فقال: ينبغي في المصراع الثاني : بكرأ فالنجاح في التكبير”"©» فقال الشاعر: إنك بليد وحشي . 


. (؟) هكذا في الأصل» ولعل الصواب: (في التبكير)‎ )١( 


- كتاب الحج مم 


كه > إو#ع » هه 2 8 اول اوه جح فاو عه 0 2 +ع 2 
«لبَيَكَ اللهم لبيك . لا شريك لك ليك» إن الحمد والنعمّة لك والملك لا شريك لك). 
قال: وكان عبد الله بِنُ عَمَرَ يقول: هَذِه تَلبِيَهُ رسول الله كَهّ: وكان يزيد مِنْ عِنْدِهِ في أثر تَلْبيْةٍ 
رسول الله كلِِ: لَبيِكَ لَبَئِكَء وسَعْدَيِكَ وَالحَيْرُ في يَدَيْكَ لَبَنِكء والرّغْباءً إِلَنِكَ والعمل. 


4 - بابُ: ما جَاءَ في فَضْلٍ التَلبِيَةٍ والئّخر 

الاو 0 اي 3م ما ير 
يرْبُوع ٠‏ ىل الله ا الله يله سْيْلَ : أ 500 فض ؟ قال :"المي واللن. 

1 حدثنا مَنَادُ حدّئنا إسماعيل بن عياش عَنْ عَمَارَةَ بن غَزِية 0 
عنْ سَهْلٍ بن سَعْدٍ قالَ: قال رسول الله يلنِ: «مَا مِنْ مُسْلِم بكبّي إلا لبَى مِنْ عَنْ يَمِينِهِ أو عن 
انا 1 ع دغل 5 2 2 وم أوعب ل أي 
ا 000 

حدثنا الحَسنُ بن محمد الرَعْمْرَ عفد انث نِيُ وعبدٍ الرحمن بن الأسْوَّدِء أبو عَمْرِو والبَضرِي قالا: 
0 عن النبي وك 
نَحوّ حَدِيثِ إسماعيلَ بن عَيّاشٍ ْ 

قال: وفي الباب عن ابن عْمَرَ وَجَابر. 

قال أبو عيسى: حديتُ أبي بكر حديثٌ غريبٌ لا تَعْرُِهُ إلا مِنْ حَدِيتِ ابن أبي قُذَيِكِ 
عنْ الضَّحَاكِ بن عُنْمانَ ومُحَمِدُ بن المنكدِرء لَمْ يَسْمَعْ منْ عَبْدٍ الرحمْنٍ بن يربوع. وقذ رَوَى 
مُحَمَّد بنُ المُنْكَدِر عن محيو بن عبد الرحمن ين بربوم ؛ عن أبية: يقي وَرَوَى 
أبُو نعي الطَحَانُ ضِرَارٌ بن صُرَدٍ هذا الحدِيت» عن ابن أبي قُدَيِكِء عن الضّحَاكِ عن عُنْمِانَ 


ل سي ب عن أبي بكر عنْ 





قوله: (وكان يزيد في التلبية إلخ) في الكنز: إن من أراد الزيادة في التلبية يزيد في عجزها آخرها 
لافي وسطهاء وليكن هذه الضابطة في كل من الأدعية المأثورة» والأؤلى الاقتصار على ما هو مأثور. 
فإن الروح في المسئونء قال الفقهاء: إن المحرم يكثر التلبية مهما أمكن». ويختمها الحاج عند رمي 
الجمار» ويختمها المعتمر عند استلام الحجر . 
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0 وسَمِعْتُ محمداً يمول : 31000 
قال 00 لقت قل رَوَاه غيرة» عنْ ابن أبي فُذَيْكِ أيضاً مِثْلَ رِوَايتِه . ]| لا شيءَ 


نما رَوَوةُ عن ابن أبي فيك ول يَذكوُوا فيو (عن سَِيدٍ بن عبد الرحدن) . وا عفترا 
بات : ما جَاءَ في رَفْعِ الصّوت بِالتَلبِيَةٍ 
م ا ا 0 


لاوس اشاب بزح شن ب فل قال رسولُ الله د : أكاني جَنرَيل فأمرني أن 
آمرّ أضحابى أن يَرَفْعُوا أضواتهُمم بالإهلالٍ والتَلبيّة . 


قال: وفي الباب عن زَيْدٍ بن خَالِدٍ وأبي هُرَيْرَةَ وابنٍ عباس . 


كال انق عيسى : ريثك خلاد عن أندة مجاه 6ع ورَوّى بَعْضِهُمْ هذا 
الحَدِيتٌ عن خلادٍ بن السَّائِبِء عنْ زَيْدٍ بنِ خَالِدِ عَنْ النبي كل وَلا يَصِح . والصّحيح هرّ عن 
خَلادُ بن السّائْبء أله وهُوَ خَلادُ بِنُ السَّائِبِ بن خََلادٍ بن سُوَيْدٍ الأنُصَارِيٌ غرة أية: 


بابٌ: ما جاء فى الاغْتِسَال عِنْدَ الإخْرّام 
- حَدّثنا عبد الله بن أبى زياد عدا عيذ اللدين يعقوت المدن) عَنْ ابن أبى 
الزّئَادِه عَنْ أبيه» عَنْ حَارِجَةَ بن رَيْدٍ بن نَابتِء عَنْ أبِيهِ أنه رأى النبيّ كله تجَوّدَ لإهلاله 
واعتساء: 
قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌّ غريبُ. وقَدْ استَحَبٌ قومٌ من أهل العلم الاغْتِسَال عِنْدَ 
الإحرام وبه يَقُولَ الشَّافِعِيٌ . 





(15) باب ما جاء في الاغتسال عند الإحرام 


يسن الغسل عند الإحرام ولكنه ليس للتطهير بل للتنظيف» وفرعوا على هذا أن الحائضة تغتسل 
للفنظلك ولا تير نه 


ا كتاب الحج ">5 


١‏ - بِابُ: ما جَاءَ في مَواقِيتٍ الإحرام لأَهْلٍ الآفاقٍ 

ام - حدّثنا أحمدٌ بنُ مَنيع؛ حذثنا إسماعيل : ابراه كن ابرجيغن نافع عر ئ. 
ابن عْمَرَ أن رجلا قال: ِنْ أينَ نهل يا رسولٌ الله قالَ: شيك امل للدي مل فى تانق 
وأهلّ الشّام من الجُحمَةٍ وأهل نَجْدٍ مِنْ قَرْنِ2» قال: ويقولون: «وأهل اليّمَنِ مِنْ يَلَمْلَم). 

قال: وفي البَابٍ عن ابن عَبّاس وجَابرٍ بن عبدٍ الله وعبدٍ الله بن عَمْرو. 

قال أبو عيسى: حديتٌُ ابن عُمَرَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. والعمل عَلى هذًا عند أهلٍ 
العلم . 

م - حدّئنا أَبُو كُرَيْب حدثئنا وكِيعٌ : عَنْ سَفيّان » عن يزيد : بن أبي زِيَادِء عَنْ مُحَمّدٍ بن 
لِيْ ؛ عَنْ ابن عَبّاس : أن النبيّ يل ودّتَ لأهل المَشْرِقٍ العقِيق . 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ» ومحمد بن علي هو أبو جعفر» محمد بن علي بن 
حسين بن علي بن أبي طالب . 





)١(‏ باب ما جاء في مواقيت الإحرام للآفاقي 
في عهده كز ثم أعلن بها عمر وَنهء وقال الشافعية: إن ابتداءها من عمر ويه لا منه عَكئة . 
وأبعد المواقيت ميقات المدنيين ذو الحليفة» وأقربها ذات عرق للعراقيين وهذه المواقيت لمن مر 
عليهاء ومن مرّ بين الميقاتين يحرم من محاذاة أبعدهماء ولو مرّ بلا إحرام يجوزء ولا يجوز المرور 
بلا إحرام من أقربهما إلى مكة؛ ولو تجاوز بلا إحرام يكون جانياً» وقال محمد في موطئه ص(95١):‏ 
وقد رخص لأهل المدينة أن يحرموا من الجحفة إلخ. وهذه الميقات أقرب إلى مكة من ذي الحليفة, 
ثم أتى محمد بمرفوع على هذا وهذه المسألة لم أجدها في غير الموطأ من كتب الأحناف إلا أنه قال 
إنه يقدّر بأقربهما ولا يتجاوز من مسافة المرحلتين من مكة لأن أقرب المواقيت ذات عرق على 
مرحلتين؛ ثم قال أبو حنيفة: من مرّ على الميقات مريداً مكة يجب عليه الإحرام أراد الحج أو العمرة 
أو لا إلا الحطابين أو الحشاشين»: وقال الشافعي : لا يجب الإحرام إلا على من يريد احدهنا وَقَانُ 
المنازل بسكون الراء وأخطأ الجوهري حيث قال: إن قرن المنازل بفتح الراء . 
قوله: 0 المشرق العقيق | إلخ) هذه الميقات عند ذات عرق» وبين ذات عرق وعقيق جبل 
فاصل » وهذا عقيق غير وادي عقيق على ستة أميال من المديئنة . 
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- بابُ: ما جَاءَ فيمًا لآَيَحُورٌَ للمُحْرِمِ لبِسّهُ 
"3 - حدّثنا قُتَيْبَهُ يِب حدّئنا اللَِتُء عَنْ نافع ؛ عنْ ابن عُمَرَ ؛ أنَهُ قالّ: قامَ رَجَلُ فَقَالَ: 
يا رسول الله» ماذًا تَأَمُ مُْنَا أنْ تَلْبَسَ مِنَ النْيَابِ في الجحرم؟ فُقالٌ رسول الله لله عليه : السو 
القمُْصٌ ؛ ولا السراويلات: ولا البرانس. ولا العَمَائمَ ولا الخاف» الأ ان يون أحدٌ 
تحب اله نغلة كَلْيَلْبَسِ الحْمَيْنِ وليفْطنهُما مَا أُسْمَلَ مِنْ الكَعْبَيْنَء وَلاَ تَلبْسُوا شَيْعا من ّ الغَّيّابِ 
مَسَّهُ الرَعْفَرانَء ولا الوَرْسُء ولا تَنْتَقِبِ ِب المرأةٌ الحَرامٌُ ولا تلبس القُفَارَيْن . 
قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . والعملٌ عَلْيهِ عِندّ أفل العِلّم . 
1 - بابُ: ما جَاءً في لَيْسٍِ السَّرَاوِيلٍ ْ 
والخُفْيْنِ للمُخرم إِذَا لَمْ بَحِدْ الإرَارَ والنْعلَيْنِ 
4 - حدّثنا أحمد بن عَبْدَةَ الصْبَىُ البصري» حدّثنا يزيد بنُ رُريع» حدّثنا أَيُوبُء 





(14 - 19) باب ما جاء ما لا يحرم لبسه للمحرم 

يشيع الطلنة إن لأ جور لمي الكوني امعط الذى ضدياك على اليد الخ وام غرر 
الشوكة في الإزار فجائزء ويجوز ضم القطعتين في الإزار والرداء» ذكره الشيخ رحمة الله السندهي في 
لباه المنا دف وكتاب المقمك: الكين: 

قوله: (القميص إلخ) القميص ما يكون شقه على الصدرء والدرع ما يكون شقه على الكتفين» 
ذكره في فتح القدير من التفقه. 

قوله: (السراويلات) معرب شلوار» والبرانس جمع برنس الجبة الكى يسهر به اران أيضاًء 
والسراويل لم يكن في العرب بل جاء من الإيران» أثبت المحدثون اشتراءه عَئلاة السراويل وما أثبتوا 

قوله: (الخفين إلخ) قطع الخفين واجب عند الثلاثة» وقال أحمد: إنه مستحب وتمسك بما 
روى ابن عباس في حديث الباب فإن القطع ليس بمذكور فيه»؛ وقال الجمهور: إنه ساكت ثم قال 
الغلاثة: من وجد السراويل ولا إزار له يجوز له لبسه» وقال أبو حنيفة: لا يجوز إلا بعد فتقه» ولم 
أجد هذه مسألة أبي حنيفة إلا في معاني الآثارء ولعله قاس أبو حنيفة السراويل على الخفين» وظني أن 
وتجوعة التدر اويل الذق لأ بسكن | رإزاد ينه رمد لقلا يبرن له ليه وقلرم اناي 

قوله: (مسه الزعفران إلخ) مناط النهي عندنا في الإحرام الريح أي الطيب» وفي الإحداد اللون. 

قوله: (متنقب المرأة إلخ) يجوز لها النقاب الذي لا يمس وجهاًء وأما القفازان فيجوزان عندنا 
مع الكراهة ويحمل حديث الباب على الكراهة؛ وأيضاً قطعة «ولا تنقب المرأة» إلخ مندرجة من ابن 
عمر ونه وأشار إليه البخاري . 


كتاب الحج "5١‏ 


حذثنا عَمْروٌ بنُ دِيئارِ» عَنْ جَابِرٍ بن رَيْده عن ابن عبَّاس قالَ: سَمِعْتُ رسول الله وَل يقول : 
«المحرمٌ إذا لَمْ يَجِدْ الإرّارَ ليبس السَّرَاوِيلَ؛ ٠‏ وإذا لَمْ ب جد التَعْليْن كليبس الحَمَيْنَ) . 

حدثنا قَتَيْبَة حدثنا حَمَادٌ بن زَيْدِ عنْ عمروء نحوه . 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . والعَمّلُ على هذًا عِنْدَ بَعْضٍ أهْل العِلَْم 

قالوا: إِذا َم يَحذْ المُحْمُ الإزارَ َس السَرَاويلَ. وإذًا لم يَجد النعْلينِ لس الحُفْينِ. وهو قَولَ 
0 200 ا عَنْ النبيّ كَلِهِ) : «إذَا لَمْ يَجِدْ نَعْلَيْن فُلْيَلْيس 


فده مه و هه 


ا 
م - حدّثنا قَُيبَهُ؛ حدّئنا عبدٌ الله بنُ إِذْرِيسَ. عن عبدٍ المَلِكِ ب بن أبي سُلْيْمانَء عن 


9 


عَطاءء عن يَعْلَى بن أ فَّة قال: راق اللوتجالت كه أغرييا تن لخر عار ب فأمَرَهُ أَنْ ينْرِعَهًا . 


57 - حدّئنا ابنُ أبي عُمَرَه حذثنا سُفْيَانُ عن عَمْرِو بن دِيئَار» عنْ عَطَاءِء عنْ صَفْوانَ 
بن يَخلى» عن أبيء عن الي له لخرف بمغقاة ٠‏ 000000 

وهذا أُصَحُ وفي الحَدِيثٍ قصّة 

قال أبو عيسى: هَكَذًا رواه قَتادُ والحَاجُ بن أَرْطَاةً وغَيْرُ واجِدٍء عن عَطَاءِء عن يَعْلى بن 
ع . والصحيح ما رَوَى عَمْرُوُ بنُ دِيئَارٍ وابنُ جريج. عَنْ عَطَاءِء عن صَفْوانَ بن يَعْلَىء عنْ 
أبيهِ » عن النبي كه . 





(+؟) باب ما جاء في الذي يحرم وعليه قميص وجبّة 
في رواية في الطحاوي أن المحرم إذا أحرم وكان لبس القميص فلا يخرجه بل يشقه ويخرقه فإنه 
لو أخرجه من جانب رأسه يستر رأسه ويصير جانياً * ثم أعلها الطحاوي . 
قوله: (أعرابي إلخ) وهو يعلى بن أمية» ويقال: يعلى بن منية 
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الو و 
معمرٌ) عن الؤري؛ عن عَرُوَة ل قال رسولُ الله كلق: وح 
في الحَرّم : القَأَرَةٌ والعَفْرتُ والعُّراتُ والَدْيًا والكَلْبٌ العَقُورٌ» . 
قال: وفي الباب» عن ابن مَسْعُودٍ وابن عْمَرَ وأبي هُرَيْرَةَ وأبي سَعيدٍ وابنٍ عبّاس . 


قال أبو عيسى: حديث عائِشَةَ حديثٌ حسنٌ صحيح . 





)١١(‏ باب ما يقتل المحرم من الدواب 

قوله : (خمس فواسق إلخ) بالإضافة أو الرفع مع التنوين» وقال ابن دقيق: إن بين التركيبين فرقاً 
فإن فك الإضافة تبادر التعليل بالفسق لا تبادر المفهوم. وفي الإضافة تبادر المفهوم ثم في بعض 
الروايات «ستة» وفي بعضها اسبعة», والمذكور في حديث الباب ثلاثة أنواع أي حشرات الأرض» 
وسباع الطيورء والدواب» ونقح الشافعي المناطء وقال: إن المناط كون الحيوان غير مأكول اللحم فلا 
شيء في قتل حيوان مما لا يؤكل لحمهء وقال مالك: مناط الحكم كونه سبعاً عاديا ونقح أبو حنيفة 
في بعض الأجزاء أي في الفأرة والعقرب» وجوز قتل كل من حشرات الأرض» ثم الظاهر أن مناط 
مالك أرجح من مناط الشافعي فإن الإيذاء في هذه المذكورات معروف بخلاف عدم مأكولية اللحم فإنه 
غير معروف فى هذه الخمسةء ويؤيد مالك رواية العادي الثانية فى الباب» ونسب أرباب الأصول إلى 
صاحت الينانة اه قال مشدهوه العدوة وييك] القمنة هذا ليقام اللذى ذكر :فيه «اطسرى افوا نواه إل 
ولعله اعتبره في هذا الموضع لا أنه أخذه في كل موضع . 

(اطلاع) في كتبنا أكثرها لو ابتدأ السبع بالصولة على المحرم فقتله المحرم لا شيء عليه» ولو 
ابتدأ المحرم بقتل السبع فعليه جزاء ولا يجاوز الشاة» والغراب عندنا المراد به الأبقع لصراحته في 
النسائي وابن ماجه»ء والغراب في كتبنا أنه على ثلاثة أقسام : 

أحدها: الذي يأكل الحبوب فقط وهو حلال اتفاقاً. 

والثاني : الذي يأكل الجيف فقط وهو حرام اتفاقاً . 

والثالث: هو الذي يخلط بين أكلهما وهو مكروه عند أبيى يوسف وحلال عندهما. 

قوله : (الكلب العقور إلخ) قال ابن الهمام: إن مدلول لفظ الحديث ومراده الكلب الوحشي وإن 
دخل الإنسي في حكمه. وقال: إن المحرم منهي عنه عن الصيد والإنسي ليس بصيد والمتبادر من لفظ 
الكلب الإنسي وإن دخل في حكمه الوحشيء وفي البداية قال أبو يوسف: من قتل الذئب لا شيء 
عليه» وعندي أنه ليس بتنقيح المناط بل يلحقه الذئب وخا و عر يدي 
وفي الهداية قال زفر: الأسد مثل الكلب» أقول: لم ينقح المناط بل جعله من مصداق الكلب؛ و 
شواهده أنه عَقِيِْمِ دعا على رجل : (باللهم سلط عليه كلباً) فأكله أسد. 


كتاب الحج 5 


عنْ أبي سَعِيدٍ محيل يدِء عَنْ النبئ يكف قأل: افك المُْرمُ السَبمَ العَاِي والكَلْبَ المَقُورَ والقَار؛ 
والعَقَرَبَ والحدأةٌ 555 
ا مونل سفيَاَ از والشافيئ. وقَالَ الشَافِمِينْ ١‏ كل سي عار 
الئاس أو عَلَى دَوَابهمْ فُللمُحرِم قَثْلهُ 
1 -بابٌُ: ماجاء في الحِجَامَةِ للمُحْرِم 
الع ا ووو اق انا ماق 


ي الجا للنخرم قار ليق شر . أ. دقال ماك ا م المحرمإلامن ضوورة 


'" يات : ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ يَةِ تَرُويِجٍ المُحْرِم 
46م - حدّنا أحمدٌ بن مَنِع؛ حدّئنا اليباعيل بز عله »ديا أيوبٌء عَنْ نافِع» عن 


بَيْهِ بن وَهْبٍ قال : رَادَ ابنُ مَعْمَرٍ أنْ يُنكح اله قبَعََِي إلى أبانَ بنٍ عُفْمَانَ وهو أميرُ الَمَوسِمٍ 
نتفكة : ذال قلف : إن أحَاكٌ يُرِيدُ أن يُنكح ابئهُ فأحبٌ أن يُشْهِدَكَ ذَلِكَ فُقَالَ: لا أرَاهُ إل 


(19) باب ما جاء في الحجامة للمحرم 
إن اضطر إلى حلق الشعر عند الحجامة فكفارة وإلا فلا شىء. وفائدة العذر رفع المعصية» 
وثبت احتجامه عَلِمْاِدٌ في حجة الوداع كما صرح به الشافعي» والله أعلم . 
(9؟) باب ما جاء في كراهية تزويج المحرم 
قال الغلاثة : نكاح المحرم باطل . وقال لوه حنيقة : نكاحه صحيح والوطئ ودواعيه منهية عنها. 
البخاري واختاره وأخرجه مسلم. وأما حديثهم فأخرجه مسلم لا البخاري» والواقعة واقعة نكاح 
ميمونة وِْيّنَا خالة ابن عباس ويزيد بن الأصم وخالد بن وليد. 
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أَغْرَابياً جَافِياً إن المُحْرِمَ لأ يكح ولا يكح أو كَمَا قَال: ثم حَدَّتَ عن عُتْمَانَ مثلَه يَرْفْعْهُ . 

وفي الباب عَنْ أبي رَافع وَمَيْمُونَةَ. 

ا 0 ادن عي جا مار 
قهَاءِ لابين زبه يَقُونُ مالك والشّافِع وأَحمدُ وإسحاقٌ: زر أن تروع الفخرء وفالرا” 
إن تكس فيكاخة باطل . 

41د نكتففا وتنب + اخيرقا تاذ ىرنل صن مط الرر اف عن ونيد 5 
عبدٍ الرحمن» عن سُلَيْمانَ بن يَسَارِ عن أبي رَاقَع قال: تَرَوْجَ رسول الله وَلِْهِ مَيْمُونَةَ وَهُوَ 
لذلب ون بها وشو بال وجو كنت آنا الأشول فنها يما 

قال أبو عتيسى: :هذا حديكٌ حَسن ...ولا تفلم أخداً أسكذة غَيْرَحَمَادٍ بن ريده عن مطر 
الوَرّاق» عن رَبِيعَةَ . 

روغ للف بن أنس» عن رَبِيعَةٌ عن سُلَيْمانَ بن يسار . أن النبىّ عله نَرَوّجَ مَيْمُونَةَ وهو 
دل رَوَاهُ مالك مُرْسَلا . 
قال: ورَواهُ أَيْضاً سُلَيْمانُ بِنُ بلآلِء عن رَبِيعَةَ مُرْسَلا. 


000 دوي عن يزية ؛ 5 عرد ميموئة فاليت: تَرَوَجَيِي رسول الله كله 


قوله: (ينكح وينكح إلخ) أحدهما مجرد والآخر مزيد وكلاهما معلومان وحملناه على الكراهة. 
فإن الحجازيين أيضاً قائلون بجواز الإنكاح المذكور في حديث الباب ثم أجرى الطرفان باب المقائيس 
ولكن كلامنا في النص» وتمسك الحجازيون بحديث أبي رافع ويزيد بن الأصم فنقول: أولا: إن 
حديث أبي رافع مختلف في إسناده وانقطاعه» وأما ثانياً: فسيأتي جوابه في الباب اللاحق» وأما حديث 
يزيد فنقول: إنه مضطرب فإن في بعض الروايات رواية من ميمونة قالت: نكحني رسول الله ود وهو 
حلال» وفي بعضها أنه يقول من جانبه فإن كان من جانبه فلا يصلح لمعارضة ابن عباس سيما حديث 
الصحيحين» وإن كان يروي عن ميمونة فسيأتي جوابه في الباب اللاحق . 


كتاب الحج م" 


4 بابٌ: ما جَاءَ في الرُخْصَةٍ في ذلك 
4 - حدّثنا حُمَيْد بِنُ مَسْعَدَة البصري؛ حدثنا سفْيانٌ بِنُ حَبيبٍ» عن هشام بن حَشَّانَ 
عن عِكرمَةٌ عن ابن عباس أن النبيّ كَل تَرَوّجّ مَيْمُونَةَ وهو مُحْرمْ. 
قال: وفي 9007ظظتث 


أهلٍ العلم . وبه يَقُونُ سيان قزري وأَْلّ الكُوئة. 


(4؟) باب ما جاء في الرخصة في ذلك 

حديث الباب للعراقيين» وتأول فيه الشافعية فقال الترمذي: إنه عَقكمْة أرسل أبا رافع إلى ميمونة 
في مكة للخطبة» ثم نكحها في طريق مكة بالوكالة والنبي كَل حلال بحل قبل الإحرام ثم فشا أمر 
رجه عر ل انر ارم عي ابه لان0 تجاررع الماك ياد حرام وخر بريه الل 1 

فى الروايات أنه كل نكح بسرف وهو بين مكة وذي الحليفة. ٠‏ فقالوا: إن تو قيت المواقيت كان في 
حية الرذان] بووائعة انكاع مهيرنة لذن الب الكنايدة اذل عير النشاء ا 
البخاري ص(١٠2)‏ أن النبي كله قلد وأشعر وأحرم من ذي الحليفة في عام الحديبية» وهو قبل عام 
عمرة القضاء يخالفهم» فكيف يقول الشافعية بأن توقيتها في حجة الوداع؟ ثم عارض الأحناف الشافعية 
بأنا نقول بعكس ما قلتم أي نكح وهو محرم وظهر أمر تزوجه وهو حلال» وقال ابن حبان في توجيه 
حديثنا: بأنه عَقئْة نكح وهو حلال أي بحل بعد الإحرام وكان النبي كَكِةِ داخل الحرم فالمحرم بمعنى 
داخل الحرم مثل أعرق وأشأم وأيمن أي ذهب إلى العراق والشام واليمن. وقال: إن هذه المحاورة 
صحيحة وأتى عليه بشاهد من الأشعار: 

تعلوا ان هقان الشاتيف) مرا فدعافلوأرمثئلهمخزولاً 

وقال: إن عثمان لم يكن في الإحرام بل في حرم المدينة» أقول: لا ينحصر المحرم في هذا 
المعنى بل بمعنى ذي حرمة؛ أي قتلوه بغير وجه وسفكوا دمأ ذا حرمة كما في : 

قتلواكسرى بليل محرماً| فتولىلميمتبّعبالكفن 

ويدل على ما قلت ما في تاريخ الخطيب البغدادي أن في مجلس الرشيد اجتمع الكسائي 
والأصمعي وجرى الكلام في(ع): 

قتلوا ابن عفان الخليفة محرماً. 

فقال الكسائي : إنه بمعنى الداخل في حرم مدينة» قال الأصمي: إنك لا تدري» بل معناه قتلوه 
بهن دوم محقون ذي حرمة» وأتى بشعر : 

قتلوا كسرى بليل محرماً إلخ . 

والأصمعي هو عبد الملك بن قريب من رواة مسلم» وكان حافظ اللغة» وأقول: إنه ثبت 


5" الحزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


4 - حدّثنا قتَيْبَةَ حدَّئنا حَمَادُ بِنُ زَيْدِءِ عن أَيُوبَء عن عِكْرِمَةٌ عن ابن عبّاس أن 
النبي يله تَرَوْجَ مَيِمُونَةَ وهو مُحْرِمُ . 

4 - حدَّئنا فُتَيِبَةُ» حذثنا دَاوُدُ بِنُ عبد الرحمن لطا عن عَمْرِو بن دِيئَارء قال: 
سَمِعْتٌ أبا الشّعْنَاءِ يُحَدْثُ عن ابن عباس ؛ أن النبيّ كله تَرَرّحَ مَيِمُونَةَ وهُوَ مُحْرِمْ . 

قال أبو عيسى: هذا حديتثٌ حَسَنّ صحيحٌ . وأبُو الشَّعْنَاء اسْمُهُ: جَابرُ بنُ زَيْدِ. وَاحْتَلمُوا 
في تَرُويج النبي وَل ميْمُونَة ؛ لأنَ النبيّ يَكْهِ نَرَوّجَها في طريقٍ م كد فقال بعضَهُمْ : تَرَوْجَها 
خلالاً وظَهرَ أمرُ تَويجها وهُوَ مُحْرِم؛ ثم بَنى بها وهُو حَلال بِسَرِفٌ في طريقٍ م مَكة. ومانّتْ 
مَيِمُونَةُ بسَرفَ حيتٌ بئى بها رسول الله كك ودُفِئتُ بِسَرفٌ . 


6 - حدّثنا إسحاقٌ بن منصُور. أخبرنا وَهُْبُ بن جرير حدّثنا أبي قال : نمثت آنا 


فزارَةٌ يُحَدتُ عن يَزِيدَ بن الأصَمْ عن مَيِمُونة ان ؤشيرل لله كل كرو ها وهر خلال وين بها 
خلالا . وماتث بَسَرفَ ودقئاها في الظلةٍ التي بَنِى بها فيها . 


لدان عبس : هذا ديف غريت: وَرَوَى غَيْرُ واجد هذا الحديتٌ عن يزيد بن الأصمٌّ 
مُرْسَلاً أن رسول الله يِه روج مَيْمُونَةٌ وهُوَ خلال . 


بالروايات أنه ظَكمةْ نكح ميمونة بسَرف» فإذن لا يصدق أنه داخل الحرم» وأيضاً يخالف قول ابن 
حبان قرائن أخر منها ما في مسلم ص(157) قال يزيد بن الأصم: نكحها النبي كَلِْةِ وهو حلال» وقال 
ابن عباس : إنه نكحها وهو محرم إلخ؛ فجعل الراوي بين محرم وحلال مقالة ولم يثبت الحلال بمعنى 
الداخل في الحل» ومنها أن الطحاوي ص(157) روى عن عائشة وَْينا وأبي هريرة ونه : «أنه غكئ: 
تزوجها وهو محرم» فكيف اجتمع ابن عباس وأبو هريرة وعائشة على لح عرزي أي المحرم بمعنى 
الداخل ذ في الحرم؟ وأسانيد روايات الطحاوي قوية. متها أن راوها يقول فتدجيا : إن«فسونة روحت 
في سرف وبني بها فى سرف» وماتت في سرف» وكلامه في صدد التعجب يقتضي أن يكون الوقائع 
الثلائة المتفرقة أزمنة اجتمعت في مكان واحد. وم الا ل 0 
الطحاوي الكلام في المسألة في مشكل الآثار وقال في 7 تحقيق الواقعة وتعينها: إنه تئلة أرسل أبا 
راكع بن لكايه إلى اه لمتكي رليف ل ا : فأحالت ميمونة أمرها إلى 
عباس وجعلته وكيلاً فلما ولته خرج العباس لاستقباله 8ط ونكحها إياه طَْرٌ بسرف. وكان 
النبي كلِِ محرماً فأقول : إن رواية ابن عباس أعلى من رواية ابن الأصم إسناداً واعتباراً» لأن مرتبة ابن 
عباس أعلى من مرتبة يزيد بن الأصم» حتى أن قال بعض الرواة: ما يزيد.بن الأصم عند ابن عنباس 
أنه بوال على عقبيه: وأيضاً كان ابن عباس في بيت العباس فيكون أعلم بحال النكاح من أبي رافع 
وكذلك من ميمونة أيضاً لأنها لما ولت العباس نكاحها فلا تكون مباشرة النكاح بنفسها. 


كتاب الحج 1 ؟ 





ا ع رعو ات 

5 - حدّئنا قُتَيِبَةُ» حدّئنا يَعْقُوبُ بنُ عبد الرحمن» عن عَمْرِو بن أبي عَمْروِء عن 
المُطلِبِء 0 عن النبئٌ كلَةِ قال : اصَيْدُ البَرّ لكُمْ حَلالَ وأنْتُمْ حُوْمٌ ما لم 
ل 

قال: وفي الباب عن أبي قَتادَةً وطْلْحَةَ . 

كال اسق عسي :: عدي خاب حدوك من والتطلث لا تشرفاله تتجاعا عن انس 
والعَمَلُ على هذا عند بعض أفل العلمء ل يَرَوْنَ بالصيدٍ لِلْمُحْرِم بأسأً إذا لم يَصْطَدْهُ أو يُصطذ 
من أَجْلِه . 

قال الشّافعيُ: هذا أَحْسَنُ حَدِيثِ رُوِيّ في هذا الباب وأَفيَسُ» العمل على هذا وهو 
550 ْ 





(18) باب ما جاء في أكل الصيد للمحرم 

قال بعض السلف : لا يجوز للمحرم أكل الصيد وإن لم يُصد بدلالته وإشارته أو إعانته أو بنيته ؛ 
والأخص منه مذهب العراقيين» أي لا اعتبار لنية من صادء والشرط أن لا يصاد بدلالته أو إشارته أو 
إعانته» واختار البخاري مذهب العراقيين» ثم الأخص منه مذهب الحجازيين فإنهم جوزوا له أكله إذا 
لم يكن فيه دلالته وإشارته أو نيته» وغرض هذا الباب بيان خلاف ذلك السلف . 

(ف) قال صاحب البحر: إن إشارة المحرم في الشاهد والدلالة في الغائب» وقال علماء اللغة : 
إن المستعمل في المعاني الدلالة بفتح الأول وفي الأعيان الدلالة بكسره. 

قوله: (يصد لكم إلخ) تمسك الحجازيون بهذاء وأجاب العراقيون بوجوه منها ما قال صاحب 
العناية على الهداية: إن الرواية «أو يصاد لكم» بالألف و«أو؛ بمعنى إلا أن» وقال: في بعض الألفاظ 
تصريح «أو يصاد لكم» أقول: إن عامة الطرق خالية عن الألف أي «يصاد لكم) وأيضا إن كان الألف 
موجودا فيصاد لكم مرفوع من عطف الجملة على الجملة لا منصوب والقرينة رواية الباب بالجزم 
وغيرها من عامة الطرق» ومنها إن لكم في (يصاد لكم) بمعنى بإعانتكم أو إشارتكم»؛ ولكن التأويل 
هذا تأويل لا يشفي ما في الصدورء والحق أن يقال: إن مراد الحديث هو ما قاله الحجازيون ولكنه 
يحمل على الكراهة» ويقال: إن النهي لسد الذرائع كما أنه 0 أخذ صيد أبي قتادة للدلالة على 
الجواز ولم يأخذ صيد صعب بن جثامة . 

قوله : (أحسن حديث روي إلخ) أقول: إن الأحسن إسناداً حديث أبي قتادة حديث مي 
وأخذ النبي كَل لحم صيد أبي قتادة» وفي رواية ‏ في الزيلعي أ نه كلك لم يأخذ لحم صيد أب بى قتادة 
وحكم عليها الزيلعي بأنه وهم الراوي قطعاً وواقعة عدم الأخل واقعة صعب بن جثامة . 


راب الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





41 - حدّثنا قُتَيْبهَ» عن مالك , بن أنس» عن أبي النّضْرِء عن نافع مَوْلَى أبي قَنَادَة عن 
أبي قَنَاة أنه كان مع النبيْ يل حتى إذا كان ببعض طَريقٍ مَكَة تَخَلْفَ مع أَضْحَابٍ لهُ مُخَرمينَ 
ع لتم لزي يبان ريني لماز ينان أزبيوه قنال ايا َه أن يُثاولوة سَوْطَهُ فايواة 
سألَهمْ رُمْحةُ فأبوا عَلِيهِ فأحَذّه ثم شد على الجمار ف تله فأكَلَ مِنْهُ بَعْضُ أصحاب النبئ كله 
ااي عن ذلك فقال: «إنّما هي ظَعْمَةٌ أُظْعَمَكُمُوهَا الله) . 

6 2 حدّثنا قََيَةُ ِب عن مالكِ. عن رَيْدٍ بن أسْلّمَ عن عطاء بن يَسَارِه عن أبي قَتَادَةَ في 
جمارٍ الوّحْشٍ مِثْلَ حَديثٍ أبي النْضرٍ غَيْرَ أن في حديث زَيْدٍ بن أَسْلَمَ أنْ رسول الله يكل قال : 
اهَل مَعَكُمْ مِنْ لحمو شيء) . 


قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 
كل 0 
2-8 حَدّثنا 5 ل ٠‏ عن ابن شهابء عن عُبِيدٍ الله بن عبدٍ الله أن ابنَ 





قوله: (وهو غير محرم إلخ) مرور أبي قتادة عن الميقات بلا إحرام وارد على الأحناف» ونقول: 
إنه وارد على الشافعية أيضاًء وأما قولهم من أن واقعة أبي قتادة واقعة لم تكن المواقيت إذ ذاك معينة 
فيرد عليه ما في البخاري فى الموضعين إحرامه ظَقْخْ من ذي الحليفة فى عمرة الحديبية» وأما 
العرات »من الات تير أن تخهدا صرّح في موطئه أن المدني مجر له :لجار مزق أذ الحليفة بلا 
إحرام ويحرم من جحفة وليس هذا قول الشافعية» وفي الروايات: أنه طم أرسل أبا قتادة إلى سيف 
البحر للتجسس أو لتحصيل الصدقاتء. وأراد أبو قتادة أن يلحقه عقكئل في الطريق ورافقه بعض 
الصحابة فصال على حمار وحش وهو حلال وكان رفقاؤه محرمين فأكل بعضهم صيده ولم يأكله 
بعضهم . ثم سألوا النبي كَكْهُ عن أكلهم فأجاز لهم النبي يَكهُ وسألهم عن إشارتهم ودلالتهم كما في 
الروايات» ولم يرد سؤاله اماي ا ا ا 0 فترك 
الاستفصال في وقائ ئع الأحوال ينزل منزلة عموم المقال» فواقعة أ بن ققادة دلبل العزاقييز» ولينظر إلى 
ألفاظ مسلم أيضا فإن فيه : (أن أبا اده لع ير الجمان لوست ول ا أصحابه فجعلوا يضحك بعضهم 
إلى بعض» إلخ» وكان ضحكهم على أنهم محرمون ولا يجوز لهم الاصطياد فلما رأى أبو قتادة 
ضحكهم فهم الكلام فصاد الحمارء وفي بعض ألفاظ مسلم: «فجعلوا يضحك بعضهم إلىّ» وهذا 
اللفظ يشير إلى حثهم إياه على صيده وذهاب أبي قتادة لأجلهم. وقال القاضي عياض : إن في لفظ 
يضحك بعضهم إلي سقطأ والأصل بعضهم إلى بعضء ثم يبحث في ضحكهم هل هو داخل في 
الإعانة أو خارج منه» فإني لم أجد تصريح أن هذا إعانة أو لا. 

(1؟) باب ما جاء في كراهية لحم الصيد للمحرم 
هذا الباب على مذاق بعض السلف فإن لفظ اللحم أعم» وقصة الباب قصة حجة الوداع 


كتاب الحج اوس” 


تبّاسٍ أحْبَرهُ أنّ الصّعْبّ بن جنَامَةَ أخبَرهُ أن رسول الله وك مَرْ به بالأبواء أو بوَدَانَ فأفدى له 
حر رشان ضف فلما رأى رسول الله ككل ما في وجْجههِ من الكرَاهِيَة هيّةَ قال : «إِنْهُ لَبْسَ بنا 
رد عليك ولكنا خرمٌ). 

قال أبو عيسى: هذا حديتٌ حسنٌ صحيحٌ. وقد ذَمَبَ قَوْمٌ من أهْل العلم من أضحاب 
النبيّ كله وغَيْرهِم إلى هذا الحديث وكرِمُوا أكل الصَّيْدٍ للْمُخْرِم . ْ 

وقال الشّافعىُ: إِنّما وجهُ هذا الحديث عِنْدَنا: إِنّما رَدّهُ عَلَيْهِ لما ظنّ أنه صِيدَ مِنْ أجَلِهِ 
وتوكة عل العترة: 

وقد رَوَى بَعْض أصحاب الزُهْريٌ» عن الزُهْريٌء هذا الحديث. وقال: 
حمارٍ وَحْشٍ وَهُوَ غَيْرُ مَحْمُوظِ . ظ 


ُ- 
أ 1 


قال : وفي الباب عن علي وَزَيْدٍ , بن أَرْقَم . 


بِابُ: ما جَاءَ في صَيْدٍ البَحْرٍ لِلَمُحرم 
- حدّثنا أبُو كَرَيْبِء حدّثنا وكِيعٌ: عن حَمَّادٍ بن سَلْمَة عن أبي المَهَرْم عر ! 


وحديث الباب يخالف الحجازيين والعراقيين» وأجابوا بأنه محمول على سد الذرائع ومسألة سد 
الذرائع من أهم مسائل أصول الفقه وما ذكرها الشافعية والأحناف وذكرها الموالك وابن تيمية»؛ وسد 
الذرائع أن لا يكون الشيء منهياً عنه في الشريعة إلا أن المكلف ينهى عنه كيلا يكون مؤديا إلى ما هو 
حب 2 ع انين عدر اران يرد ين الحزو لحنت كبا وكرت امزايا إلى المدبي ماران لبهم 
في أذتثى البرة. 

قوله: (حماراً وحشياً إلخ) ظاهر حديث الباب أنه أتى به وهو حي» واختاره البخاري ص 
(114) فإذن رده عَممْ فإنه لا يجوز له ذبح الصيدء ومذبوح المحرم عندنا ميتة لكن طرق مسلم 
تدل على أنه أتي به عنده عَم مذبوحاً لأن في بعضها ذكر العجزء وفي بعضها ذكر الورك. وفي 
بعضها ذكر اللحم فيكون رده ظَظكدِمٌ لسد الذرائع . 

(10) باب ما جاء في صيد البحر للمحرم 


جائز عند الكل لنص القرآن7؟: وأما قتل الجراد فعند أبي حنيفة فيه جزاء خلافاً للثلائة والجزاء 
عندنا على أربعة أنواع: البدنة» وهي عندنا بقرة وناقة» وقال الشافعية: إنها ناقة» والدم» والطعام 


: وهو قوله تعالى: «أيملٌ لَك م عند اتبتر زك12 تكد لك وكات وز نك عيذ ال نا انق ع4 [للاشة اهم‎ )١( 
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ل هرج صم ث لومس # 2م مم عتلائى ه م # كعم "ده ىن ور م ساس الى ةاسم 2س أسن جاه بوي 

هِرَيرَة قال: حرجنا مع رسول الله كَلْةْ في حج أوْ عمرَة فَاستَمبّلنَا رجل من جَرادٍ. فجعلنًا نضربه 
٠ 9 - 9‏ ا 7 2 

بِسْياطِئًا وعِصِيّنا فقال النبئ يل : «كلوة. فإنه منْ صَيْدٍ البَخْرا . 


د ل 0 ا 000 عبن ابن 


كنار حفن اق لعلم للشخرء أن يَصِيدَ الجَرادٌ وبأكلة: وَرَأَى بَعْضُهُمْ أن عليه 
٠‏ إذا امتطاةة وأكله. 


١ 8‏ بِابُ: ما جاء في الضبُعِ يُصِيبُهَا المُخرم 
١‏ حدّثنا أحمد بن مُنيع» حذّثئنا إشماعيل بِنُ إبراهيم» أخبرنا ابنُ جُرَيْجء عن 
عبن اللمره ع كي فكت علق ادن أبن مان قال 2 فلك تكاس : الضبع » أَصَيْدٌ هى؟ قال: 
َعَم . قال: قُلْتٌ: أكُلْهَا؟ قال: نَعَمْ. قَال؟ كلت أقاله وول الله كَكِْ؟ قال: نَعَمْ . 


بثلائة أصوع. والتصدق بما شاء. وحديث الباب ليس بحجة علينا لسقوط سنده» ولنا أثر عفر في 
موطأ مالك ص(17١)‏ قال عمر: أطعم قبضة من الطعام؛ وفيه ص(١1١):‏ تمرة خير من جرادة» 
وقال الحجازيون: إن راوياً يقول في ابن ماجه: إني رأيت سمكاً عطس فخرجت الجرادة من أنفه. 
لكنه لا يدل على أنها من خلق البحر لأنه لعله أخذها من الخارج ولم يقل أحد من كتاب حالات 
الحيوانات بأنها من خلق البحرهء ولعل السمك إن كان بيضه داخل الماء يخرج السمك وإن كانت 
خارجة تخرج الجراد فإذا عاشت في البر صارت برية» وقالوا: إن سقنقور (ريك ما هي) يعيش في البر 
ومن نسل السمك» والله أعلم . 
(؟) باب ما جاء في الضيع يصييها المحرم 

وذكر أرباب التذكرات أن الضبع من أخبث الحيوانات» ويقال: إنها تحفر حفرة تحت رأس الرجل 
النائم فإذا يقع الرأس في الحفرة تقطعهاء ونقول: إنها من السباع وذات أنياب» وقال الشوكاني: إنها 
ليست بذات ناب بل لها فك (جبر) أقول: كلامه لا يجدي شيئأء وتمسك الشافعي بحديث الباب لفظ 
الصيد والصيد يطلق على ما يؤكل لحمه؛ء ولا نسلم هذا فإنه يطلق الصيد على صيد الأسد أيضاء نعم 
يرد علينا قول الراوي نعم ورفعه إلى النبي كَلهِ فالجواب أطول؛» وأطنبه الطحاوي في مشكل الآثار 
على أوراق فى الحصة المطبوعة» ولكن الأغلاط فى النسخة المطبوعة» كثيرة وحاصل ما ذكر 
الطحاوي: أنه روي عن يحيى بن سعيد القعاان بإسناده أنه من وهم الراوي (وابن أبي عمار) في رفعه. 
فإنه كان يروي عن عمر موقوفاً برهة من الزمان ثم بعده رفعه؛ وان ستيه ا رلامن وعدي الخرع 
والتعديل وهو حنفي مذهباً بتصريح ابن خلكان» و أشاد الترمذي إلى أن الحديث موقوف نقلاً عن 


كتاب الحج "5١‏ 





قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌّ صحيخ . قال علىٌ بن المديني: قال يَحْيَى بنُ سَعِيدٍ : 
وروي حرير بن بحارم هذا الحديث فقال: عن جابرٍ عن عُمَر. وحديث ابنُ جُرَيْج صَح وهُوَّ 
َوْلُ أحمدَ وإسحاقٌ: والعملُ على هذا الحَدِيثِ عِنْدَ بَعْضٍ أهل العلم في المُحْرِمٍ إذا أصابٌ 
شيعا أن عله الا 

4 بابُ: ما جّاء في الاغتسالٍ لدُخُولٍ مَكَهَ 
1 - حاقنايَيَى بن ُوسى حاثنا هارُوثُ ب صَاِح التي حدّئنا عبد الرحلن بن 
ل ان ادم عن ابن عم قال. 0 


ييل لدكُولٍ مك . 
وبه يَقُول الشَّافعُ: : يستكت الأعقتال لد حول فكة : 


وعبد الرحمن بن زد بن أَسْلَمَ ضَعِيف في الحمديث. ضَعفَهُ أحمذ بن حَنْبّل وعليُ بن 
المدِيني وَغَيْدَ هما ولا تَعغرف 1 الحديث مَدْفُوعا إل من خريفة. 
-بِابُ: ما جاء في دُخُولٍ النبيّ كَل مَكَةَ مِنْ أغلآمَا وخرُوحَهٍ مِنْ أسْقَلِهَا 
*6 - حدّثنا أبو موسَى محمد بن المُتَنَىه حذثنا سُمْيَانَ بن غُيَيِنَةَه عَنْ هِشَّام بن عَرْوَة 
عن أبيهِ عن عَائْشَةَ قالت: لَمّا جاء النبئ يل إلى مك دَخْلَ مِنْ أغلاهًا وحَرّج مِنْ أَسْفَلِهَا . 





يحيى بن سعيد» وأما فتوى عمر وجابر فأخرجها مالك في موطؤه ص(11١)‏ ثم في خارج الستة ما 
يخالفنا فى حديث الباب وهو زيادة : (أن في قتل الضبع شاة وت تؤكل إلخ» بصيغة المؤنث وإني متردد 
في أنه صيغة المذكر أو المؤنث؛» ثم أقول: إن المرجع هو الشاة أي تؤكل الشاة والقرينة عليه ما في 
الترمذي في المجلد الثاني صِ١١)‏ عن خزيمة بن جزء قال: «سألت رسول الله كَل عن أكل الضبع؟ ‏ 
فقال: أوَ يأكل الضبع أحداء وسألته عن أكل الذئب؟ فقال: أو يأكل الذئب أحد! إلخ» إلا أن سند 
هذا الحديث ضعيف من جانب عبد الكريم بن أبي أمية؛ وهو ابن أبي المخارق وهو ضعيف» وأما 
عبد الكريم بن مالك فثقة» وأخطأ المولويّ محمد حسن السنبهلي في حاشية الهداية حيث قال: إنه 
عبد الكريم بن مالك وهو ثقة» والحال أنه ابن أبي المخارق» وحديث الباب ما أعله الطحاوي عن 
يحيى بن سعيد رحمه الله ثم أقول: فتوى عمر ليست في جواز أكلها بل في جزاء قتل إياهاء وأما 
فتوى جابر ففي أكلها كما في موطأ مالك ص(71١)»‏ ومن أدلتنا ما رواه الزيلعي عن مسند أحمد 
ووجدت سئده قويأء وفيه أن بعض المشائخ أفتى بحرمة الضبع بين يدي سعيد بن المسيب» فلم ينكر 
عليه ابن المسيب ورجح ابن قيم مسألة الأحناف من حرمة الضبع في إعلام الموقعين. 
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قال: وفي الباب عن ابن عَمَرٌ. 


و 


قال أبو عيسى: حديثٌ عَائْشَةَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 
“١‏ بابٌ: ما جَاءَ في دُخُولٍ النبي يله مَكَةَ تَهَارا 
4 - حدّثنا يُوسُف بِنُ عيسى» حدّئنا وَكِيمٌ» حدّثنا العْمَرِي عن نَافِع ؛ عن ابن عُمَرَ 
أن النىَ يكل حَحْلَ مكة نَهَارا . 
قال بو عيسى : هذا حدية حسرٌ . 
؟" ‏ بابُ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ رفع اليدينٍ عِنّْدَ رُؤْيَةِ البَئْتِ 
هنم حانة برف بن غيسي 1 0 6 ا 7 - 0 


قال أب عسي : : رَفْعْ اليِين عِنْدَ رُؤْيَةِ البَئِتِ إِنّما نَعْرفُهُ مِنْ حديث شُعْبَةَ عن أبي قَرَعَةَ . 
وأبو فَرَعَةَ اسمهُ سوَيْد بِنُ حجير. 
بِابٌ: ما حَاء كَيْفَ الطواف 
61د يحتكنا بحيرة بق خثلان» حدننا يخي بين ذم احيونا سفيان القورض 6ض 
جَعْمَرٍ بن محمدٍء عن أبيهِء عن جابر قالَ: لما قد نَدِمَ النبي يك مَكَة دَخَلَ المَسْجدَ فَاسْتَلَمَ 
الحجَرء ؛ ثم مَضى على يَمِنِِ فُرَمَلَ ثلاثأ ومَشى أزبَعأء ثم أنَى المَقَامُ فقال: #وَاجِدُوا من مَقَاهِ 
دهع مُصَلٌّ 4 [البقرة. الآية: 116 فَصَلَّى رَكْعَتَيْنَ والمقام بَيْئَهُ وبَيْنَ البَيْتِء ثم أَنَى اد يعد 


)١(‏ باب ما جاء في دخول النبي ييه من أعلى مكة وخروجه من أسفلها 
أعلى مكة جانبها الشرقي ويسمى: بكداءء وأسفلها جانبها الغربي ويسمى: بكدىء وقال ابن 
همام: إن الأدب وهو استقبال فى هذا الطريق أي طريقه 32 . 
(؟") باب ما جاء في كراهية رفع اليد عند رؤية البيت 
وهذا الرفع عندنا مكروه؛ نقول: مراده أن يرفع عند استلام الحجر كما في الحديث أنه يرفعهما في 
ثمانية مواضع؛ ورفعهما عند الأشواط ‏ أي لاستلام الحجر ‏ ضروري في الشوط الأول والأخيرء 


كتاب الحج ؟" 


الركْعَبَيْنء فَاسْئَلَمَهُ ثم خَرّجَ إلى الصَّفَاء أَظَنّهُ قال: #إنَّ ألما وَالمَْوَةَ من سَعَلرٍ أل 4 [البَقرَه 
الآية: ]١68‏ . 

قال وفئ البابه عن ابن عَمَرَ 

قال ابو مسن تعديث عابر حنيك عدن 'صحيخ » والعمل على هذا غند آهل 'العلم: 

4 بابٌ: ما جَاءَ في الرَّمَلِ من الحجّر إلى الحجّر 

 661/‏ حدّثنا علي بن حْشْرّم. أخيرنا هبد الاير وهس»ه عن مالك بو السو عن 
جَعْمَرٍ بن محمدٍء عن أبيهء عن جابر أن النبيّ كَلهْ رَمَلَ مِنّ الحَجَرٍ إلى الحَجَرٍ ثلاث ومَسشى 
أريعا: 

قال: وفي الباب عن ابن عَمَرَ . 

قال أبو عيسى : حديثٌ جابر حديثٌ حسنٌ صحيح» والعمل على هذا عِنْدَ أفل العلم . 

قال الشَّافِعِنُ: إذا تَرَكَ الَمْلَ عَمْدا فَقَدْ أَسَاءَء ولا شيء عَلَيْهه وإذا لم يَرْمُلُ في الْأشْوَاطٍ 
الغَلانْةِ لم يَرْمُل فيما بَقِيَ . 


وقال بَعْض أهْل العِلم : لَيْسَ على أهْل مَكة رَمَلُء ولا على من أَخْرَمَ منها. 
0 ( 


(4؟) باب ما جاء في الرَّمَل من الحَجّر إلى الحَجّر 

كان ابتداء الرمل أنه قكئاة لما أتى مكة للعمرة عام القضاء وأراد الطواف خرج الكفار مستكرهين 
طواف الصحابة» وكانوا ينظرون من أعلى الجبل» وقالوا: أضناهم حمى يثرب» فأمر النبي كَللَهِ أصحابه 
بالرّمل» فكانوا يرملون في ثلاثة جوانب لأنها كانت منظر الكفار» وأما الجانب الرابع فلم يكونوا فيه 
وكانت الصحابة يمشون فيه ثم صار حكم الرّمل في الجوانب الأربعة» وقال ابن عباس: الرّمل ليس 
بسنة» وإنما كان لغرض إظهار الجلادة والصحة في أعين كفار مكة» وارتفع الغرض خلافا لجمهور 
الأمة» ونقول: إن واقعة إظهار الجلادة كانت واقعة عمرة القضاءء وقد رمل النبي كَكَهِ فى حجة الوداع 
بعد فتح مكة فعلم أن الرمل سنة» والرمل سنة في كل طواف بعده سعي» وللقارن عندنا طوافان والرمل 
مرئين . 
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© بابٌ: ما جّاء في استلام الحَجَرٍ والرَّكْنٍ اليّمانيّ دُونَ مَا سِوَاهُما 

- حدّثئنا محمودٌ بنُ غَيْلآنَه حذّثنا عبد الرَرَاقِء أخبرنا سُفْيانٌ ومغْمّرٌء عن ابن 
خَلَيم ؛ ٠‏ عن أبي الطُمَيْل قال: : كُنْت مع ابن عباس » ومُعَاوِيَةُ لآَيَمُُ كن إلا اسْتَلَمَهُ فقال له 
بعتا إن النبِيّ َك لم يكُنْ يسْتَلِمْ إلأ الحجرَ الأسْوََ والرُكنَ الَمَِيْ فقال مُعَاوَيةٌ: لَيْسَ 
شية مِنْ البَيْتِ مَهْجُوراً. 

قال: وفي الباب عن عمَرَ. 

قال أبو عيسى: حديتٌ ابن عبّاس حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. والعمل على هذا عِنْدَ أكثر أهلٍ 
العلم؛ أنْ لا يَسْتَلمَ إلا الجر الأسْوّدٌ والرُكنَ اليمَانِىٌ . 

ْ >“ بابُ: ما جَاءَ أنَّ النبيّ يل طاف مُضطبعاً 

2-648 حَدّثنا محمودٌ بن غَيْلآنَ حذثنا قَبِيصَةء عنْ سُمْيانَ عن ابن جُرَيْجِ» عن 
عَبدٍ الحميدٍ» ٠‏ عن ابن يَعْلَىء عن أبيه : أن النبى كلةِ طافٌ بِالبَيْتِ مُضَطبعاً وعليه بُرْدٌ . 


قال أو عبشي : هذا حديتٌُ النّوْرِيٌ عن ابن جُرَيْج لا تَعرفُهُ إلا مِنْ حَديثِهِ وهُوَ حديتٌ 
حسنٌ صحيحٌ» وعَبْدُ الحَمِيدٍ هُوٌ ابنُ جبيّرةً بن شَيْبَةَ عن ابن يَعْلَىء عن أبيهِ وهُوَ يَعْلَى بن 


0 .م 
.8 
8 أبفا 


مَيَةَ . 


(5") باب ما جاء في استلام الحجر الأسود والركن اليماني دون ما سواهما. 

استلام الحجر الأسود مستحب عند الكل» وأما استلام الركن اليماني فمروي عن محمد بن 
الحسن رحمه الله . 

قوله : (الركن اليماني إلخ) ياء اليماني ليست بمشددة» بل عوض عن التنوين» وكان في الأصل 
يمانٍ» وأما وجه تخصيص الاستلام بالحجر الأسود والركن اليماني دون الركن العراقي والشامي فهو 
أن الأوليين باقيين على البناء الإبراهيمي بخلاف الآخرين» وكان بيت الله احترقت في زمان فجمع 
القريش 217 الأموال الطيبة لبناء بيت الله الكعبة فبنوها وأخرجوا الحطيم لأن الأموال الطيبة كانت قليلة» 
والحطيم على شكل نصف الدائرة» ودوران الحطيم ستة وثلاثون ذراعاً وأبعد الحطيم عن بيت الله ستة 
أذرع» وقال الشافعية: إن بناء البيت من الجانب المقابل أيضاً ضيق فيه شيء تضييق ولذا جعل بعض 
سلاطين الشافعية موضعا مرتفعاً من الأرض مسمناً في أصل جدار الكعبة ليقع الطواف خارها ويدي 
ذلك الموضع المرتفع (شاذروان)» وورد في حديث: «أن الحجر الأسود بمنزلة يمين الله تعالى فيبايع 
به كما يبايع على يد الرجل» . 


.). . هكذا في الأصلء والصواب أن تكون العبارة: (وكان بيت الله احترق فى زمان فجمعت قريش.‎ )١( 


كتاب الحج هع >" 





باب: ما جاءً في تَقبيل الجر 
- حدّثنا مَنَانُ ل ل عنْ إبراهيم» عن عابس بن رَبِيَعة 
قال : رَأَنْتُ عُمَرَ بنَ الخَطابٍ يُقَبْلُ الحَجَرٌ ور ل ني أَقَبْلّكَ وأَغْلَمُ أَنّكَ حَجَرٌ ولؤلا أني 
رََيْت رسول الله بك يُمَبَلّكَ لَمْ أُقَبلكَ . 


قال: وفي البات عن أبي بكر وابن 0 


و 


عن استلام الحمر؟ فقا قال: ايك لبي به مه ويقئه. تقال الّجل : أَرَبِتَ إن غُلِيْتُ عَليه؟ 
أرائف إن زويعقت؟ قال ات خم : الجعل (أرَأَيْتَ) باليّمن. رَأَيْتُ النِىَ كله يَسْتَلِمِهُ وَيُمَبلُهُ . 


قال : وهذًا هو الرْبَيِْرُ بْنُ عَرَبِيُ رَوَىَ عَنْهُ حَمّاد بْنُ زَيْد وَالذكة أل عرق كرف يكت آنا 
يي و ري وي وم 


قال أبو عيسى : حديتُ ابن عَمَرَ حديث حَسَنْ صَحيح . وقد رُوِيّ عَنْهُ مِنْ غْيْر وَجْهِ 
العمل على هذا ند َل ملم يشميو تفيل الجر قن لم ذكثة لم صل إلنهه استكة 
بِيَدِهِ وَكبل يَذَهُ . َإِنْ لَّمْ يَصِلْ إِلَيْهِ اسْتَفْبَلهُ إِذَا حادّى به وَكَبَرَ وَهُوّ قَوْلَ الشَّافِعىٌ. 


8" بابٌ: ما جاءً أنّهُ يَبْدَأْبِالصّفًا قَيْلَ المَرْوَةٍ 


ع 


55 حدّثنا ابنُ أبي عم حذثنا سُمْيانٌَ بِنُ عُيَيِئَهَ عن جَعْفْرٍ بِنِ محمدء عن أبيه 
عن جابر أنَّ النبيّ وَل حِينَ تدم مَكَة؛ ل «وَاجدُوأ من مق إِررَهِعْم 
مص 4 [البقرزة. الآية: *15] فَصلَى لف المقّام ' ان الحججر فَاسْتَلَمَهُ ثم قال : اتَبدَأ يما يَذدَأُ ١‏ 
بها فَبَدَأْ بالصّمًا 000 من ألصَّفًا َالو بن عار أ * [البََرَة: الآية: ]١68‏ . 


ع 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . والعمل على هذا عند أهل العلم أَنّهُ يَبْدَ 





(8") باب ما جاء أنه ببدأ بالصفا قبل المروة 
تفصيل الفروع في الفقه ومن بدأ بالمروة قبل الصفا لا يعتبر الشوط الذي إلى الصفا 


قوله: (شعائر الله إلخ) قال السيوطي: إن المراد بالشعائر العلامات (ياوكارين)» والسعي بين 
الصما والمروة انحن عد أب حنيفة ) فرض عند الشافعى . 


55 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


- 


بالصّمًا قَبْلَ المَرْوَةٍء فإِنْ بَدَأْ بِالمَروَةٍ قَبْلَ الصّمًا لَمْ يُجْرِهِ وبَدَأ بالصّمًا. 
الاي ا الاو ل رو لم ار ار حبَّى رَجِمَّ» فقال 
بعض أَهْلِ العلم : إِنْ لمر بطفف بَيْنَ الضّمًا وَالمَْوَةٍ حّى خَرَج مِنْ مَكةَ فإنْ ذُكَرَ وهو قريب منها 
ريع قطات بدن الضف والجردةء وإِنْ لَمْ يَذْكْرْ حَنَّى أنَى بلادَهُ أَجَرَءَهُ وعليه دَمْ. وول 
سَمْيَانَ النَوْرِيٌ . 


بي هم 


وقال بَعْضُهُمْ: إِنْ تَرَكَ الطوَافٌ بَيْنَ الصَّمًا والمَرْوَةِ حَنَّى رجّعَ إلى بلادو فإِنّهُ لا يُجَرِيهِ. 
وهر قَوْلَ الشّافِعيٌ . قال: الطَوَّافٌ بَيْنَ الصَّمًا والمَرْوَةِ واجبٌ لا يَجُورُ احج إل به. 


9 بابٌ: ما جَاءَ في السَّعْي بَيْنَ الصّفًا وَالمَرْوَةٍ 
كم - حثنا تيه حدّئنا سفيان بن يي عَنْ عَمْروٍ بن يئارِء عن طَاوْسٍ ؛ ؛ عن ابن 


2 


عبّاس قال : إِنّما سَعَى رسول الله يكل بالبَيتِ ور دخ الفا والكردة ترق الشركة نيه 
قال : وفي الباب عن عائْشَة وابن عمرٌ وجابر. 
قال أبو عيسى: حديتُ ابن عبّاس حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. 


رخو الدق تتتييية أخل العلم ؛ أن يشعى بين الطنا والعزوة فإن .لم يسع ومشى بين 
الصَّمًا والمَرْوَةِ رَأَوْهُ جائزا. 


ءاقن انكر عهن: نالة ازة اللا عن لاون ارين ال 
جُمْهَانَ قالَ: رَأَيْتُ ابن عُمَرَ يَْشي في السّغي كَقُلْتُ لَهُ: آتذ: شي في السّعْي بين الصّفَا والمَرْوَة؟ 
قال : لعن شيك لقذ ران وسيل الله عله شعن زافق تققك لقد رانك رسدرن إن له رست 
واشت كو 


(5؟) باب ما جاء في السعي بين الصفا والمروة 
في رواية البخاري في كتاب الأنبياء وجه السعي بين الصفا والمروة غير ما في هذا الحديث 
وذلك قصة هاجر 7 كنا وكانت هاجر وَقيتاء تمشي من الصفا إلى الميل الأخضرء وتسعى من الميل 
إلى الميل الثاني لغيبوبة إسماعيل 2852 عن نظرها ثم تمشي من الميل إلى المروة وجرت سنتها إلى 
قيام القيامة7") . 


)١(‏ في الأصل : (هاجرة) والصواب ما أثبت. 
)١(‏ في الأصل : (القيام) والصواب ما أثبت. 


1 كتاب الحج 1 » 
قال أبو عيسى : هذا حديث حسنْ صحيح . وروي عن سَعيد بن جَبَيْر عن ابن عمَرَ نخوه. 
2 َه 
4٠‏ - بِابُ: ما جَاءَ في الصّوَافِ راكب 


6 - حدّثنا بشْرُ بن هلآلٍ الصّرَافٌ البصري». حدّثنا عبد الْوَارثِ بن سعيدٍ وعبد الوَّهَّابِ 
التْقَّفِنُ» عن خَالِدٍ الحَذَاءِء عن عِكْرمَة» عن ابن عَبّاس قالّ: طاف النبيئ كَل على رَاحِلَتَهِ فإذًا 
التهى إِلَى الركن أَشَارَ إِلَْه . 


(40) باب ما جاء في الطواف راكباً 

المشي المقابل للركوب واجب عند أبي حنيفة» ولو ركب وترك الواجب لعذر فلا دم عليه كما 
أن ستة واجبات لادم على تركها بعذر كما في هذا الشعر : 

سعي وحلق ومشي عند طوفهما صدر وجمع وزور قبل المساء 

من واجبات ولكن حيث ما تركتء وأما سوى هذه الستة فتوهم عبارات البعض إلى الدم 
وعبارات بعضهم إلى عدم وجوب الدم. 

قوله: (على راحلته إلخ) ركوبه 222 كان لعذر. والعذر في مسلم أنه ركب ليراه الناس يسألوه 
وفي أبي داود: أنه عَقمِْمٌ كان مشتكياًء إلا أن في إسناد ما في أبي داود يزيد بن أبي زياد المتكلم 
فيه» وذكر البخاري في الترجمة أنه 2 ركب لمرضء وقال الشارحون: إن بناء ترجمة البخاري 
غان ساقي أب ارة وال أعلتي: 

قوله: (انتهى إلي الركن إلخ) أي الحجر الأسود. وتمسك الموالك بهذا على طهارة أبوال ما 
يؤكل لحمه وأزباله» فإنها لو لم تكن طاهرة لما أدخل النبي كَِةٍ ناقته فى المسجد الحرام. وقال 
الحافظ في الفتح: إن ناقة النبي كَل لعلها كانت مُدَربَة لكن جواب الحافظ ليس بذاك القوي» وهناك 
بحث في تمسك الموالك بأن جوانب البيت في عهده 82 كانت مطافاً ولم يكن ثمة بناءً» وأما بناء 
الحائط وتحديد المسجد الحرام فمن عهد عمر 'َه؛ كما في البخاري في باب بنيان الكعبة» فلم يكن 
المسجد الحرام حين طوافه للد فرق استدلال المالكية ثم فيه نظر بأن القرآن العظيم يخبر بالمسجد 
الحرام؛ ويسمي فلا بد من كون المسجد الحرام في عهده 232 ؛ فيبحث أن العرصة إذا كانت لا 
تعمير فيها فهل تأخذ أحكام المسجد أم لا؟ فعاد نظر الموالك فأقول: إنه يبحث في أن مطافه 22 
كان خارج البيت متصلها أو منفصلا عنهاء والبحث بقدر الضرورة مر سابقا. 

واعلم أن أطوفة النبي كَكدِ بعد الهجرة ستة؛ طواف عمرة القضاءء وطواف فتح مكة بلا عمرة, 
وطواف في عمرة الجعرانة» وثلاثة أطوفة في حجة الوداع اتفاقاًء والاختلاف في النظر؛ فعندنا أولها: 
طواف العمرة؛ وثانيها: طواف الزيارة» وثالئها: طواف الوداع» وقال الشافعية: طواف طواف7) 


. هكذا في الأصلء ولعلها: (وأولها وطوافا طواف القدوم. .) أو أن في الكلام سقط‎ )١( 


4" الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


قال : 0 0 


ُو الَجُل لبت وبين الضمًا والمَْرةٍ راكب إل من عُذْر دل لقي 


١؛‏ -بابٌ: ما جاءَ فى فُضل الطوَافٍ 
م ا اللو يد اع لاا 
لخنم اخ مل أو ل أمّه) . 
فال أ عم حديف إن اعتاس معدي شوو تالت تسيدا عوهة الحديت نقاك: 
إنما يزوئ "هذا عن ابق عناين كوله:. 
م عاد ا 0 00 


ع #و ا بت 


000 رَوَى عَنْهُ افا 


القدوم» وأما طواف العمرة فدخل في طواف الحج» وأما سوى هذه الستة فأشار إليها البخاري 
تمريضاًء ومن المعلوم أن البخاري إذا أتى في الترجمة بالتمريض فلا يكون مختاره» وبات النبي كيه 
بمنى ليلة الحادي عشر والثاني عشر والثالث عشرء وطاف البيت في هذه الليالي ولكن عددها غير 
معلوم» وأما حال كونها ركوباً وماشياً ففي كتب السير أن طواف عمرة القضاء وطواف الزيارة كانا في 
حال الركوب» ونقل الواقدي أن طواف فتح مكة أيضاً كان راكباً ولكن الواقدي متكلم فيه» ويأتي في 
تصانيفه بالرطبة واليابسات وطواف عمرة جعرانة وطواف عمرة الحج في حجة الوداع والوداع كانت 
ا 


(41) باب ما جاء في فضل الطواف 


قوله: (خمسين مرة إلخ) أئَْ طواف النافلة لا الحج خمسين مرة. وقالوا: إن أعلى العيادات 
للآفاقي الطواف فليكثره مهما أمكن. وأما في الحج فللمفرد ثلاثة أطوفة» وللقارن أربعة أطوفة» 
وللمتمتع ثلاثة أطوفة . 


كتاب الحج اح 





؟؛ -باتُ: ما جاءً فى الصّلَةٍ بَعْدَ القضر وبَعْدَ الصبح لِمَنْ يَطُوفَ 
6 ل ا ا ل 
عن عبدٍ الله بن بَابَاهَ عن جُبَيْرٍ بْنِ مُطعِمء أن النبئّ كك قال : هيا ني عَبْدٍ مَنَاِ! لا تمنعو 
أحداً طاف بهذا البَيتٍِ وصلى أيه سَاعَةٍ شَاءَ مِنْ لَيْل أو نهَارا . 


وفي الباب عن ابن عَبّاس وَأبِي ذَرُ . 


2 8 اس 2 عله 0 و 2 5 سير صقبير‎ ِ ٠. 
وقد روه عبد الله بن أبى نجيح»‎ ٠+ قال أبو عيسى : حديت ير خدبسه حسن صححم‎ 
. عن عَبْدِ الله بن بَابَاةَ أيضا‎ 


وقد اخْتَلَفَ أَهْلُ العلم في الصَّلاةٍ بَعْدَ العَضْر وَبَعْدَ الصّبْح بمَكَة؛ ان 
00 اق وبعل الصبح» وهو قول الشافعي وأسشولل وإسيحان: واحتحوا 


وقال بَعْضَهُمْ : إذَا طافَ بَعْدَ العَضْرٍ لَمْ يُصَل حتى تَغْرْبَ الشّمْسُ» ٠‏ وكَذَّلِكَ إن طاف بَعْدَ 
صَلاةٍ الصّبْحِ أنِضاً لَمْ يُصَلْ حتى تَطلْعَ الشّمْسٌ . وافسطني مويف رطاف د مات 


لح ال ا يريش وهو 





(47) باب ما جاء في الصلاة بعد العصر وبعد الصبح في الطواف لمن يطوف 

ركعتا الطواف واجبتان عندنا ومع هذا لا يصح أداؤهما بعد العصر والصبح كذا في الهداية» 
وقال: إنهما واجبتان لغيرهما لا يصح أداؤهما في هذا الوقت المكروه» وأما الواجب لغيره فمرء وقال 
الشافعية: تصح صلاة الطواف في الوقت المكروه» وقال الشافعية: إن حديث: «صلى أية ساعة شاء 
من ليل أو نهار» إلخ عام. ونقول: إنه يخصص بأحاديث تدل على كراهة الصلاة في الأوقات 
المكروهة وقيل: إن حديث الباب لا يدل على مذهب الشافعية بل مراده أن بني عبد مناف لاحقٌ لهم 
بالمنع كما مر نظيره من حديث : الا تمنعوا إماء الله من المساجد» إلخ أي لاحق لكم في المنع» ولنا 
أثر الفاروق الأعظم أخرجه الطحاوي ص(097» والبخاري ص(١7١)‏ في الترجمة؛ وللطرفين آثار 
ويمكن لأحد من الأحناف أن يستدل بما في البخاري ص(0١55):‏ عن أم سلمة كانت مريضة وقت 
طواف الوداع فسألت النبي كَل : كيف تفعل؟ فقال غَقيملد : طوفي وراء الناس راكبة» فطافت ولم 
تصل حتى خرجت إلخ. ولعل عدم صلاتها كانت بأمره عَم ولكني هناك متردد في خروجها أنها 
خرجت من مكة أو حتى خرجت من المسجد الحرام» وعلى التقدير الثاني لا يكون الحديث المرفوع 


0" الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





*؛ - بِابُ: ما جَاءَ مَا يُقْرَأُ في رَكْعَتَّي الطوّاف 
5 - أخبرنا أَبُو مُضْعَبٍ المدني - قِرَاءَهٌ - عن عَبِدٍ العَزِيزٍ بن عِمْرَاكٌء, عن جَعْمْرٍ بن 
محمدء عن أيه عن جابر بن عبد الله نر اله ل رَأ في رَكُعَي الطوّافٍ بِسُورَتَي 
الإخلاص: قل ا الكرون 50 [الكافرون» الآبة: ]١‏ و#قلٌ هو ا حمس 0 [الإخلاص» 
الآية: ]١‏ . 


لس و دسم 


ام 0 ٠‏ عن سُفْيَانَ عن جَعْفَرِ بن محمدء عن أَبِيهِ أَنَُّ كَانَ 


ار في فير كدي الطوّاف : ب "قل يتما عا الكترون )4 [الكافرون. الآية: ]١‏ ا عه 
النَد احير 0 [الإخلاص : الآية ]ا 


قال أبو عيسى : : وهذا أَصَح مِنْ حَدِيتٍ عَبْدِ العَزِيزٍ بن عِمْرَانَ . وحَدِيتُ جَعمْر بن محمدٍء 
عن أبيه في هذا امع ين حيك جر يحبر عن البو عن كارح المي ود 
4؛ - بِابُ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍِ الطّوَافٍ عُرْيَاناً 


ا ا 0 ُفْيَانُ بن عييئة عن أبي إسحاقء عن ري بن 


0 ولا اقيم لتقو والدف كو إل ابوه هلا ا 
و 00 بر 0 


قال: وفي الباب عنْ أبي هُرَيْرَة 


قال أبو عيسى: حديتثٌ عَلِىنُ حديثٌ حسن. 





(44) باب ما جاء في كراهية الطواف عُريانا 

ستر العورة في الحج واجبء وإن قيل: إن ستر العورة فرض في نفسه فكيف يكون واجبا 
للحج؟ قلت: لا تنافي بينهما فإنه قد يكون الشيء فرضاً في نفسه وواجباً للغير. 

(ف) واعلم أن دلالة ظنية الدليل على الوجوب وقطعية الدليل على الفرضية إنما يظهر في 
وراحل الحعيفه زفي ارج الحفيةمة من الأحكام والشروط. فإتهيم :لا يحون فى الأجكام بو الشروط 
ظنا وقطعاً والموانع أيضاً من باب الأحكام والشروط فعلى هذا ما زدنا على نص آية السرقة من عشرة 
دراهم بأخبار الأحاد فلا إشكال فيه بل عشرة دراهم شرط قطع اليد وكذلك المهر في النكاح من 
عشرة دراهم زيادة على نص آية تدل على أن يكون النكاح بمال» فهذه الزيادة بأخبار الآحاد زيادة 


كتاب الحج أآه؟" 


- حدّكنا ابن أبى عْمَرْ ونَّصْدُ بن عَلِيْ قالا: حدثنا سفيَانٌ بنْ عْبيئة» عن أبى إسحافٌ 
نَحْوَّهُ وقالا: زَيْد بنُ يُتَنِع» وهذًا أَصَحٌ. 
قال أبو عيسى: وشُغبَة وَهِمَ فيه فقال: رَيْدَ بن نبل . 
5 بابُ: ما حَاءَ فى دُخول الكغيَة 


807 حدّثنا ابن أبي عْمَرَء حذثنا وَكِيعٌ» عن إِسْمَاعيل بن عبدٍ المَلِكُء عن ابن أبي 
مُلَيْكة» عن عَائْشَةَ الت : خَرَجَ النبي كل مِنْ عِنْدِي وهُوَ قَرِيرُ العيْنِ طيْبٌ النفس فُْرْجَمْ إلي 
وهو حَزِين ٠‏ فقُلْتٌ لَهُّء فقال: «إني دَخَلْتٌ الكَعْبَةَ وَوَدِدْتُ أني لَمْ أكُنْ فُعَلْتٌ ال أحات أن 
أكُونَ أنْعَبْتٌ متي مِنْ بَعْدِي) . 

ا 

5؛ - بابٌ: ما جَاءَ في الصّلاةٍ في الكغبَة 


4 اد حتفنا فتثبة: حدتنا ماد ون زئن عن غمووبن وتان عن ابن عمَره عد 
بلآلٍ: أنْ النبيّ يك صَلَى في جَوْفٍ الكغْبَة . 
الحكم لأن المهر حكم فلا إشكال» وقال صاحب الهداية: إن «أخرجوهن من حيث أخرجهن الله؛ إلخ 
خبر مشهورء وجعله مبنى مسكة المحاذاة» أقول: إنه ليس بمشهور بل ليس بمرفوع أيضأء بل أثرء 
وقد علمت بالاستقراء أن الواجبات الداخلية ليست إلا في الحج والصلاة هذا عندناء وأما عند الشافعية 

(45) باب ما جاء فى الصلاة في الكعبة 

إنه للا دخل في الكعبة في فتح مكة وخرب الأصنام. وفي كتب السّير أنه عَلَِيمْ كان يشير 
بأصبعه إلى الأصنام ويقرأ: #جَ لحن وَرَعَنَ الْبنطِلٌ إِنَّ الْبلِل كنَ رَهُوًا» [الإسراء: ]4١‏ وكانت تنكب 
الأصنام بأنفسهاء ثم محا التماثيل على جدران الكعبة» فقال النبي يكَهِ لعلي كرم الله وجه: إن يبل 
ا 0 ل فقال 007 : إنك لا 
لس 4 وكا نه ل على فخذي فششيت أذ توض شدي ولا كانت تحمل ابي كل 
إلا ناقته القصواء. وفي , بعض الروايات أنه 22 دخل الكعبة في حجة الوداع لكن البعض الآخر 
تخالفها كما أشار البخاري إلى اختلاف الرواة» وكانت التوفيق بين الروايتين ممكناً لكن المحدثين لم 
يتوجهوا إلى التوفيق» وأما الصلاة في الكعبة فروى بلال أنه َقتَيْمِ صلى في عام فتح مكة وروى ابن 
عباس بأنه 52 لم يصل بل كبّر وسبّح في جوانبه» ورجح المحدثون رواية بلال على ابن عباس لأنه 


001" الجزء الثانى من كتاب العرف الشذى شرح سنن الترفذي 
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قال ابنُ عباس : لم يصَلْ ولكنهُ كبْرَ. 


قال: وفى الاب فين اناق ين لد والفضل بن عبّاس وعَئْمانَ بن طلحة وسَيْبَة بن 
عَثْمَانَ. 


قال أو عيضي : حَدِيتُ بلالٍ حديثٌ حسن صحيح . العَمَلُ عليه عِنْدَ أَكْترٍ أَهلٍ العلم: 
ا ا 


الكغْبة . 


وقالَ الشَّافِعِيُّ: لا بَأْسَ أن تُصَلّى المَكْبُوبَة والنّطّوُعَ في الكَعْبّةِ لأنّ حَُكْمَ النَافِلَةٍ 
وَالمَكَتُوبَةٍ في الطْهَارَةٍ وَالقبْلَةٍ سِوَاء . 
/؛ - بِابٌ: ما جَاءَ في كسر الكفبَّة 
60 - حدّثنا محمود بن غَيْلآنَه حذئثنا أبو دَاوْدَ» عن شُعْبَةَ» عن أبي إسحاقً. عن 
الأسْوّددبن يُزِيدَ أن ابن الرُببِر قال له + خَدّني بما كانت فضي إِلبِكَ أمْ المُؤمِيِينَ ؛ ا 
فقال: حَدَتَنِي أن رسول الله كَل قال لهًا: «لَولاً أن كَوْمكِ حَدِينُو عَهْدِ بالجَاهِليّة لهَدَمْتٌ الكَعبَةٌ 


مثبت والمثبت مقدم كما صرح البخاري فى أبواب الزكاة» وكان التوفيق يبن ووايتهها ممكا بالحمل 
على الواقعتين لكن المحدثين لم يتوجهوا إلى التوفيق بل إلى الترجيح» وقال البخاري: إن ابن عباس 
ايفهنا فثنة لق + آخر أ التكيير ات 

قوله: (المكتوبة في الكعبة إلخ) لأن في داخل الكعبة تكون بعض أجزاء الكعبة مستقبلة إليها 
وبعضها مستدبرة إليها. 

قوله : (وقال الشافعي لا بأس إلخ) مذهب الشافعي عدم جواز الصلاة متوجهاً إلى باب الكعبة أو 
على أسقف الكعبة بدون السترة فإن الكعبة عنده البناء لا الهواء. ولم يفرق بين المكتوبة والنافلة . 

قيل: باني الكعبة إبراهيم ظَقكدمْ » وقيل: آدم ظَِئلمِ ورفعت إلى السماء في طوفان نوح لذ 
حذاء هذا البناء» أقول: ثبت فى حديث البخاري أن فى حذاء كعبتنا كعبة الملائكة فى السماء الرابعة 
المسعن اليك المعهورة وعدا كل عبرو ل راط را اح قر وي 
00 0 0 وأما المناء ة 0 فإ أبن 
يناه رضي الله تعالى عنهء وحكي أن الرشيد سال مالك . عاج الل كد ع قاد ار 


كتاب الحج ؟ن؟ 





ولت لها بابي قال فلمًا ملك :ابن الزيير هدمها وجعل :لها تاممة 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيخ . 

6 - بابٌ: ما جاءً في الصّلاةٍ في الجر 

5 - حدّثنا قُتَيْبة حدّئنا عبدُ العَزِيزٍ بن مُحمدِء عن عَلْقَمَةَ بنِ أبي عَلْفَمَةَ: م 
عن أبيه» عَنْ عَايْسْةَ قالت : الع ليك اه اطل يك باخلى نيل فأَحَدٌ رسول الله مَل بيَدي 
َأَدْخَلّني الحجد فمال: ١صَلَي‏ : في الْحِجْرٍ إن أَرَدت دَخُولَ البيثت نما هُوَ قِظْعَةٌ م وذ ألتتك 
ولكنّ قَوْمَكِ د لتقتو ج و الك رغ م ايند 

ا 


61م حدّثنا قَتَنْبَة: حدّئنا جَرِيرٌ عَنْ عَطَاءِ بن السَائْبِء عن سَعِيد بن حَبَيْر عن ابن 
اتن 00 قال رسول الله يَكهَ: «نََلَ الحَجَرٌ الْأسْوَّدٌ مِنَ الجَنةٍ وَوَاهَد بياضا ين اللن 


فسوٌ دنه خطايا بنى آدم) . 





(4) باب ما جاء في الصلاة في الحجر 
الحجر بالكسر الحطيم؛ وغرض المصنف بيان أن الصلاة في الحطيم متوجها إلى الكعبة توجب 
ثواب الصلاة في الكعبة أم لا؟ وقال الفقهاء الأربعة: من صلى مستقبل الحطيم بلا استقبال جزء من 
البيت صلاته غير صحيحة.» فإن استقبال البيت في الصلاة ثابت بالقرآن أي النص القاطع» وجزئية 
الحطيم من البيت ثابتة بأخبار الآحاد فلا تصح الصلاة هذه. 
أقول: إن مرجع هذه المسألة مسألة عدم جواز الزيادة بخبر الواحد» وهذه المسألة مسألة 
الأحناف» وينكر عليها غيرنا ثم أخذ بها هاهناء ثم قال الفقهاء بالأخذ بما هو أحوط في الصلاة 
والطواف . 
(49) باب ما جاء في فضل الحجر الأسود والركن والمقام 
مقام إبراهيم أصله ما قيل: إنه كان حجر بنى إبراهيم تَلييلدْ الكعبة قائمأ عليه وقالوا: إنه كان 
يرتفع وينخفض حسب الضرورة عند البناء ثم نادى إبراهيم بعد بناء الكعبة قائما على ذلك الحجر: يا 
أيها الذين في أصلاب أبائكم وأرحام أمهاتكم حجوا البيت» فسمع كل من كان حجه مقدراً وأجاب 
نداءه» وكان أكثر مجيبي النداء أهل اليمن» كذا ذكره المفسرون. 
قوله: (سودته خطايا إلخ) قيل: سودته خطاياهم وكيف لا تبيضه حسناتهم؟ أقول: إن 
الاعتراض من الجاهل الغبي والنتيجة للأخس الأرذل» وقيل: إنا لم نجد من التواريخ 6 
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قال: وفي الباب عن عبْدٍ الله بن عَمْروٍ وأبي هُرَيْرَةً. 
قال ابو عيسى: حديث ابن عباس حديث حسن صحيح . 
6 - حدّتنا فُتَيْبة» حذّثنا يَزِيدُ بن زُرَيْع» عن رجّاءء أبي يَخيى قال: سَمِعْتُ مُسَافِعاً 


ومير 


الحاجبٌ قال: سيتتاعيد اله بن عمرو يمول شق زميزل الله لله يَكةِ يمول ؛ :7 إن ١‏ 1 
والمَقَامَ ياقوتان مِن ياقُوتِ الحَنّقٌ ظطمس الله ا وَلَوْ لَمْ يمس نورَهُمًا لأضَاءَئًا ما ب 
مب الاي 


ون غرة التن أيضأ وهرّ حديثٌ غريبٌ. 


0 
عن عطاء. عر يع انان ا سلريك ونير ل إن كه بمثى: ار ار 
والعشَاءَ والفجرّء نّم غَذَا إلى عَرَفَاتِ . 
قال أبو عيسى: وإسماعيل بن مُسْلِمء قد تكلّموا فيه من قبل حَفْظِه . 
1/6 00 مكاي بودي 
قال: وفي ي الاب عن عب لبن الت وآ 


ل تمع الحكم ين بشم إلاخدسة انيه ذا وبين هذا الحديك ما د شع 


الأسود كان أبيض في حال ماء أقول: إن مبدء التاريخ من الإسلاميين والتاريخ ليس بمتصل إلى 
آدم عد » وأيضاً لما أخبر الحديث القوي المسند: بأنه (سودته الخطايا) فما رتبة التاريخ في مقابلة 
الحديث؟ ومن ينتظر إلى ثبوته بالتاريخ» والحال أن مدار التاريخ على الحكايات بلا أسانيد» وبناء 
الأحاديث على الأسانيد مع نقدها. 


(60) باب ما جاء في الخروج إلى منى والمقام بها 
لفظ منى منصرف أو غير منصرف» يسن الخروج إلى منى يوم التروية ويصلي ظهر يوم التروية 
وعصرها وعشائيها وصبح التاسع في منى ثم يرتحل إلى عرفات 


كتاب الحج [ هعهم>" 





عن انراهة 


6١‏ بات : ما جاءً أَنَّ مِنّى مُنَاحُ مَنْ سَبَقَّ 
١لم‏ - حدّئنا يُوسّفُ بن عيسى ومُحمدٌ بن أبانٍ قالا: حدثنا وَكِيعٌ: عن اترايلم عن 
إبراهيم بن مُهَاجِرِء عن يُوسْفَ بِنِ مَاقَكَء عن أ مُسَيْكَة؛ ؛ عن عائشة ئشةً قالت: قُلنا: 
ياارشول الشهء ألا تبي لك يننا يُظِلِكَ بنئى؟ قال ذلاه تى متاخ من سَبّق: 


و 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيخ . 
61 بِابٌ: ما جَاءَ في تَقُْصيرٍ الصَّلأَةٍ بمنى 
5 - حدّثنا قُتَيبهُ حدّثنا أبو الأخوّص» عن إسرائيل» عن أبي إِسْحاقٌ» عن حارِنّةَ بن 
وهب قال : صَلَيِكَ َم الب كله بمى* آمن ما كان الكاس واككزة ركعين.. 
قال: وفي الباب عن ابن مَسْعُودٍ وابنٍ عَمَر وأنّس . 


قال أبو .خيسئ:: حديتٌ حَارِنْةٌ بن وب حديثٌ حسن صحيخ . . وَرُوِيَ عن ابن مَسْعُودٍ أنه 


قال * صَلْيْتُ مَعْ النبي كَكِةِ بمئى رَكْعَتِين» ومَعَ أبي بكر ومَعَ عُمَرَ ومع عُثْمانَ رَكْعَمَيْنِ صَذْرأ مِنْ 
إِمَارَيَه . 


#7 


لهل مكة أنْ : : بفْصُدُوا الصَّلا ؛ بمثى إلا م كان بمكى مسار وهو كول ابن جَُج وسفْياة 
ا ا 


وقال بَعْضَهُمْ : لا بأ لأهل مَك أنْ : 31 يَفْصُرُوا الصَّلاةَ ة بمئْى» وهُوّ قَوْلُ الأَوْرَاعِيّ ومالك 
وسّفْيَانَ بن عُيَيْئَةَ وعَبدٍ الرحمن بن مَهْدِيّ . 


(00) باب ما جاء في تقصير الصلاة بمنى 
التقصير عند مالك ليس للسفر بل من النسك.» وقال أبو حنيفة: إن القصر للسفر فلا قصر لأهل 
مكة عند أبي حنيفة خلاف مالك» واختار ابن تيمية قول مالك» وقال: لم يثبت أمره نئي أهل مكة 
بالإتمام وقد كان أمرهم حين جاء لعمرة القضاء» لكنه ما أتى بما يكون حجة عليناء ونقول: إن عدم 
الذكر لا يوجب النفي في الواقع 


ا الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


51 بِابُ: ما جاء في الؤقُوفٍ بِعَرَفاتٍ والدّعاء بها 


- حدّثنا تَِبة» حدّثنا سُفْيانٌ بن عُيَيئَهه عن عَمْروٍ بن ديئار» عن عَمْروٍ بن عبدٍ الله 
بن صَمْوَانَ عن يَزِيد بن شَيْبَانَ قال: نان ابن مِرْبَع الأنصَارِي ونَحْنْ وُقُوفٌ بالمَؤْقِفٍ (مكانا 
يُبَاعِدَهُ عَمْرُو) فقال: ني رسول رسول الله ككل إلَنِكُمْ : 10 اكُونُوا على مَشَاعِرِكُمْ فإِنَكُمْ 


على إرث مِنْ إرث ثِ إبراهيم». 
قال: وفي الباب؛ عن علي وعائِسَة وجُبَيْر بن مُطعم والشَرِيدٍ بن سُوَيْدٍ النْقَفَي . 


0 حديتُ ابنٍ مِرْبَع الأنصاريٌ حديثٌ حسنٌ صحيح. لا تَعْرِفَهُ إلا مِنْ 
حديث ابن عَيَيْنة عن عمرو بن دِيئَارٍ. وابنُ مِرْبَع اسْمُهُ يَزِيدُ بنْ مِرْبَع الأنصارِي وإنما شيف 
له هذا الحَدِيتٌ الواحد. 


4 بتكنا محمد بن عبد الأغلى الكتعالة التشبرئ 8 ختذتنا محمد بن غيل اعد 
الطفاويٌ» حدّثئنا هشامُ بن غرْوَة: عق أبيةاغر غائشة قالث: كانت فرئش .وم كان على 
دي يا قذي كر ازا د نَحْنّ فَطَينْ الله وكانَ مَنْ سِوَاهُمْ يَقِمُونَ بِعَرَفَة 


ارَرل الله عَنَّ وجل : #ثُّمّ أَفِيصُوا مِنْ حَيّتُ أقصاص ألكَاسٌ4 [ابَقَرَةء الآية: 194] . 
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قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ قال : ومَعْنى هذا الحَديث أن أَهْلٌ مكةً كانوا 
لا يَحْرْجُونَ مِنَ الحَرّم» وعَرَفةَ خارِحٌ مِنَ الحَرّم» وأهْل مكة كانوا يَقِمونَ: بِالمُرْدَلِمَةٍ وَيَمَولونَ 


(09) باب ما جاء في الوقوف بعرفات والدعاء بها 

ياد وود اي مسو ااي ويا اي اليدب 
0 فمن وقف في جزء من أجزاء هذا الوقت أجزأه وإلا فلاء مش ا د 
طويلة ويلبي الناس وقتاً فوقتاً أو تدعغون بالعاتورات: وعرفات() ز في الحل والمزدلفة في الحرم. ركان 
شح لين فرعن اناد المع انوي كلدنه على اهاي رقي الله عنه» وعرفات قريب من وادي 
نعمان التي فيها نشرت الأرواح لآدم عَلِيمْ . وتعرض العلماء إلى تعيين موقف النبي يَكيْةِ بعرفات فأول 
من عين هو القاضي بدر الدين أبو عبد الله الشبلي الحنفي رحمه الله تلميذ الذهبي . 

قوله: (وهم الحمس إلخ) التفنية المذكور في الحديث ليس التفسير اللغوي. بل الحمس في 


). في الأصل: (والعرفات.‎ )١( 


كتاب الحج 000 


نَحْنُ قِطينُ الله؟ يَعْني : سُكَانَ الله» ومّنْ سِوّى أهْل مَكَةَ كانُوا يَقِمُونَ 0 فانل الله قال 
ف أُفِيصُوأ من حَيَتُ أَفَاصٌ الشَاس »# [البَقَوَة» الآية: 194] . والحمس ٠‏ هُمْ أل 0 


س ث همه 


5 بات :ما جاءً أَنَّ عَرَفَةَ كُلّها مَؤْقِفْ 

ع ا 0 
بي اوه عن علي بن أبي طَاٍِ رضي لله عن قال وتْفَ رسولٌ الله يله بعد رَفَة فقال: (هذْه 
«لرعااخر العروكه وعرلة كلما مَوْقَففْ) . نم أفاض جِينَ عربت الشمس وأزةق أُسَامَة بن 
َيل و سير ييل هينه وك امود وي ((يأ | أيها 

له ان «هذا ا وهو المَوْقَكْ وبع كلها مَوْقَت) ثم أقاض حتى انتهي إلى وادي 
مُحَسْرٍ فَفَرَعَ ناقََهُ فُحَبْتْ حتى جاوَرٌ الوَادي. فَوَقَف. . وأزةق الفَضْلَ ثم أتى الجَدر فْرَمَاهَا . . 
أتى المَبْحَرَ فقال : لهذا شلك ومين كليا ما 4 واسْتَفَْْهُ جَارِيَة شابّةٌ من حَْمَمِ فقالث: إن 
أبي شَيْح كُبِيرٌ قد أَذْرَكَيْهُ فريضّةٌ الله في الحَجٌ أَقَيْجْرَىءٌ أنْ أخج عَنْهُ. قال : ابي عن أبياك» . 
كال ولَوّى عُنْقَ المَضْل» فقال العبّاسٌ : يا رسول الله! لِمَ لْوَيْتَ عق ابنَ عَمك؟ قال: اراق 


سر قا ع بر 


شابًاً وشَابَةٌ كَلَمْ آمَنِ الشَّبْطانَ عَلَيْهما . ثم أتاه رَجْل فقال: يا رسول الله إِنّي أفَضْتٌ قَبْلَ أن 


(4) باب ما جاء أن عرفة كلها موقف 

العرفات كلها موقف إلا وادي عرنة» والمزدلفة كلها موقف إلا بطن محسرء ثم بحث ابن الهمام 
في من قام بعرنة أو محسراً أجزأه أم لا؟ فقال: إنه مجزئ مع ارتكاب الكراهة تحريماً. 

فوله: (على هيئة إلخ) في نسخة على هنية وكلا اللفظين في نسخ الهداية . 

له: (إلا وادي محسّر إلخ) خسف فيه أصحاب الفيل» قالوا: إن أبرهة ملك اليمن بنى الكعبة 
اليمانية في مقابلة بيت الله الكعبة المكية فتغوط رجل من قريش في الكعبة اليمانية فغضب أبرهة وأراد 
أن يكسر بيت الله ويهدمهاء فجاء ونزل بأصحابه في وادي محسّر فقضى عليهم أمر الله ورأيت في 
مشكل الآثار رواية تدل على أن وجه عدم وقوف أهل الجاهلية بعرفة أنهم كانوا يعتقدون من وقف به 
يطير به الجنات . 

قوله: (أحج عنها إلخ) هذه المسألة تسمى في الفقه بمسألة المغصوب؛, وفي حديث الباب في 
بعض الألفاظ : «أن أبى لا يئبت على الراحلة»» قال أبو حنيفة: من عنده الزاد والراحلة ويمكن له 
الشاميغان الرالعلة ل عور وماد سكرة نعل الاحداء أر الري قن رد قد يعد العججن يطل 
إحاجه ويحج بنفسه . 


5 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


أخْلِقٌ قال: «احلقٌ. أو قَصّرٌ ولا حَرَجّ). قال وجاء آخْرُ فقال: يا رسول الله إني ذُْبَحَتٌ قَبْلَ أن 


رفن قال: ارتو رن قال: ئمٌ أنَى البَيْتَ قُطَافَ به ثُمْ أنّى رَْرْمَ فقال: «يا بني 
عَبْدٍ المظلب! لَؤْلا أنْ يَفْلِيَكُمُ النَاسُ عنهء لتَرْعتٌ) . 


ف (احلق فلا حرج إلخ) واعلم أن في يوم النحر أربعة نسك» رمي ونحر وحلق وطواف 
على ترتيب ما ذكرت» والترتيب في الثلاثة الأول هذا واجب والأسولة27 المذكورة في الأحاديث في 
سوء اقيم يدف وأما الفروع الفقهية فكثيرة؛ ثم مذهب الشافعي وصاحبي أبي حنيفة عدم الجزاء 
في سوء الترتيب وتمسكوا بحديث الباب» وعند أحمد لو أساء الترتيب عمد فجزاء» وإن كان سهواً 
فلا جزاءء وعند أبي حنيفة جزاء بلا فرق عمد وسهوء وعند مالك أيضاً أجزاء في بعض الجزئيات كما 
يدل مُوطؤُه ص(08١)»‏ ثم الطواف فلا شيء في تقديمه أو تأخيره فإنه عبادة في كل حال» وأما الثلاثة 
الباقية فالنحر لازم على القارن والمتمتع فيكون ترتيبه واجباً في حقهماء وأما المفرد بالحج فالنحر ليس 
بواجب في حقه ولم يبق في حقه وجوب الترتيب إلا في الرمي وأما الصور الواردة في الأحاديث في 
سوء الترتيب فسبعة وليس فيها ذكر أن السائل كان قارناً أو متمتعاً أو مفرداً فلو حملناها على المفرد لا 
تكون الجناية فيها عند أبي حنيفة إلا في صورة فإنها لا مناص فيها من الجناية وجزائهاء وإن حملت 
على المفرد أيضاً لأنها مشتملة على سوء الترتيب في الحلق فعلينا جوابها فنقول: قد بوب الطحاوي 
ص (154) على المسألة لأبي حنيفة» وقال ابن عباس راوي حديث المرفوع: (لا حرج). وفتواه 
بإهراق الدم والجزاء فيكون مراد الحديث المرفوع: (لا حرج) إلخ» نفي الحرج في أحكام الآخرة» 
أي نفي الإثئم مع وجوب الجزاء؛ ومر الحافظ على فتوى ابن عباس فأعلّها في موضع» وسكت في 
مراص وأقول: إن فتواه قوية السند بلا ريب» ثم أتى الطحاوي بقرائن أن النفي في (لا حرج) نفي 
الثم بأنه و2 لما كثر عليه تساؤل الناس جلس وقال: إنما الحرج في تعرض عرض الأخ المسلم» 
كما في معاني الآثار (5 45) وأبى داودء وأشار الطحاوي إلى الجواب في موضع آخر حيث قال: إن 
الشريعة الغراء إذا خارف عمل شرع ان الملل لا يدل للك العم عدن الضلؤة ومغيرا قبا يخا 
الحج فإن الشيء ربما يكون مجازاً في الحج ومع ذلك يكون ذلك العمل مضراً للحج في أحكام الدنيا 
لا في أحكام الآخرة» مثل أن نص القرآن أجاز الحلق لعذر للمحرم وأوجب عليه الجزاء لآية من كان 
به أذى إلخ7"©: وكذلك المحصر يجب عليه القضاء عاماً مقبلاً مع أن الخروج عن الإحرام مجاز له 
وكات الطعاري عدا نري فى الجرايه ناجل الخرا يد التق جرع ااراي الجوراءل الرتي وأما 
نف الإتع قلات الستائليق كانوا غير غالمين:بالمسالة كما ضرضرا فى اسولتين 7" بوراتق لو اشعن) كما 
ذكره ابن دقيق العيد في شرح عمدة الأحكام . 


6 أي الأسئلة . 
(5) نص الآية: طقن كَانَ كم مَرِيسًا أو يده أَدئى ين رَأِوء مَيذِيدٌ يْن مِيَارٍ أز صَدَمَة أو شاقِ4 [البقرة: 197]. 


09 أي أسئلتهم 1 
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قال أبو عيسى: حديتُ عَلِيّ حديتٌ حسنٌ صحيحٌ» لا نَعْرِفُهُ منْ حديث عَلىٌ إلا مِنْ هذا 
0 مِنْ حَدِيثِ عبدٍ الرّحمْن بِنٍ الحَارِثِ بِنٍ عاش » وقد رَوَاُ غُيْرُ وَاحِدٍ عن اللْوْرِي مكل 
: هذا. والعَمَّلُ على هذا عِنْدَ أَهُلٍ العلم؛ اك ل : الظهْر والعَضر بِعَرَئَةَ في وَفْتِ 
2 
الظهر . 


وقال بَعْض أهْل العِلّم: إِذَا صَلَّى الرّجُلُ في رَحْلِهِ ولّمْ يَشْهَّدٍ الصّلاةَ مع الإمَام إن شَاء 
جَمَعَ هُوّ بَيْنّ الصَّلاتَيْنِ مِنْل مَا صَنَعّ الإمام. قال: وزَيْد بن عَلِيُ هُوٌ ابنُ حُسَيْنِ بن عَلِيْ بر بن أل 
طَالِب عليه السلام . 


8 بابُ: ما جَاءَ في الإفاضة مِنْ عَرَفَاتٍ 
١17‏ حذثنا محمودٌ بن غَيْلانَ حدننا وك وبشرٌ بن السْرِيٌ وأبو نء نَعَيُم قالوا: حد 


سهان بن بيك عن أن الريم عن خاب أن لني أرْضعَ في وَادِي مسر وراد فيه 
بشرٌ: (وأقاض مِنْ جَمْع وَعَلَيْهِ السَكِيئةُ؛ وَأَمَرَّهُم بالسَّكِيئَةِ) . وراد فيه أَبُو لُعَيِم : وأَمَرَهُم أَنْ 


قوله: (يجمع ؛ بين الظهر والعصر إلخ) قال أبو حنيفة : إن لجمع الظهر والعصر بعرفة وجمع 
العشاتينى يفتزذلفة شروط): لاحي الخكارن ات اله الرلار ازا عام ريات وأما جمع 
ماين وله اوعرام والمزدلفة ولا يشترط الإمام» وأما جمع العصرين فبأذان وإقامتين وجمع العشائين 
بأذان وإقامة» وروي عن زفر إقامتان في العشائين أيضاًء واختاره الطحاوي وابن الهمام وهو مذهب 
الشافعيى رحمه أللّه» وأما وجه مذهب أبي حنيفة فهو أن ابن عمر ويه يروي مثل مذهب أبي حنيفة. 
وأما جابر بن عبد الله فيروي موافقاً للجمهورء وأما وجه الفرق بين إقامة بمزدلفة وإقامتين بعرفة عند 
أبي حنيفة فذكروا أن العصر يقدم عن وقته فيحتاج إلى اطلاع جديد». وأما في تأخير العشاء الأولى 
فتأخيرها معلوم لا يحتاج إلى الاطلاع» وعندي أن وجه الفرق هو التفقه بأن وقت الظهر للعصر 
مستعار للعصر ليس وقته أصالة» وأما في المغرب فلا استعارة بل هذا الوقت وقت المغرب أصالة في 
هذا اليوم خاصة فيكون الإقامة الواحدة كافية» لأن المغرب واقعة في وقتها في ذلك اليوم وهذا الوجه 
يده مسائل أبي حنيفة عنه منها أن تقديم العصر بعرفة ليس بواجب وتأخير المغرب إلى العشاء 
واجب» ومن صلى المغرب في الوقت المتعارف يجب الإعادة عليه إلى طلوع الصبح ولو لم يعدها 
وطلع الصبح عادت الصلاة صحيحة؛» وأما وجه الوجه فهو أن تقديم العصر كان لصرف الوقت جميعه 
بعد أدائها في استماع الخطبة؛ والوقوف بعرفة وأما تأخير المغرب فلا داعي فيه بل ذلك الوقت وقت 
المغرب في هذا اليوم؛ وأما الأحاديث في تعدد الأذان والإقامة في الجمع بمزدلفة فستة متعارضة 
صحاح ذكرها العيني في العمدة والواقعة واقعة واحدة. 


51 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
مور : 5 2 0 0 ه صضوك 
يَرْمُوا بوثل حَصّى الخذفٍ. وقال: علي لا أَرَاكُمْ بَعْدَ عَامِي هذًا) . 

قال: وفي الباب عن أَسَامَةَ بنِ زَيْدِ. 


كه بات: ما حَاءَ و في الجَمْع بَيْنَ المغرب والعشاء بِالمُرْدَلِفَةٍ 
/اام العا 00 م 


0 1 ل الله 0 . هذا فى هذا المكان. 
سمو في 


ل يط خذناا بش بنذ متعيلة عه إسماغيا عن أب الله عن 
ابي إسُحاق» عن سَعِيد بِنُ جُبَيْره عن ابن عَمَرء عن النبيّ كه بِثْلهِ. قال محمد بِنْ بَشَارٍ : 
قال تختى.. والصنوات ميث سعان:. 

قال: وفي الباب عن عَلِيٌ وأبي أيوبَ وعبدٍ الله بن سعيدٍ وجَابر وأَسَامَة بن زَيْدِ. 


قال أبو عيسى: حَدِيتٌ ابن عُْمَرء في رِوَايَةٍ سَمْيَانَ ضح م مِنْ روَايَةٍ إسماعيل بن 
0 
صلاءٌ المَعْربٍ دُونَ جَمْعء فإذًا أنَى جَمْعاًء وَمهُوَ المُزَلقة. جْمَعْ بَيْنَ الصَّلاتَيْنَ بِإِقَامَةٍ واجِدّةٍ 
لم يَتَطُوَّع فِيما بَيْتَهُمَاء او ةو ى أهِلٍ العلم ودُمَبَ إليه؛ 00 
ترد فالضتيات وإن شَاء صَلّى المَغْربَ ثم تَعَنّى وَوَضَعَْ ابه ئم أقَامَ َصَلَى العِشَاء . فقال 
1 بَعْض أهْل 00 ا ء بِالمُرْدَلِمَة بأَذَانٍ وإِقَامَتَيْنء يُوَذْنَ صلا 
الككرت: ويْقِيم ويُصَلَي المَغْرِبَء ثم يُقِيمُ ويُصَلّْي العِشَاءَء وهُوَ قَوْلَ الشَّافِعِي . 


تال ادن عش بوروزق إسراكدر هنذا التعويك ودعي أبى لكان عزو قوف اللناوعت ةا 
اك الل عرد اي عه 


(55) باب ما جاء في الجمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة 

حديث الباب عن ابن عمر حديث أبي حنيفة» وتأول فيه النووي بأن المراد بإقامة إقامة ولكن 

التأويل غير ظاهرء ويمكن لنا أن نتأول فى حديث جابر َيِه بأن تعدد الإقامة إنما هو عند الفصل بين 

المغرب والعشاء بالأكل ونحوه كما هو مذكور فى فقهنا من تعدد الإقامتين عند الفصل. كذا فى 
الهداية . 


كتاب الحج 55١‏ 


وحديثٌ سعيدٍ بن جبير» عن ابن عُمَّرَ هو حديثٌ حسنّ صحيحٌ أيضاء رواه سلمةُ بنُ 
كيذل :عن سعينادن خبينة .وأما أبو إلتحاق فرواةة عن عي اشكرغالن ابتى داللكة عن ان 


5 بِابٌ: ما جَاءَ فيمن أَذْرَكَ الإِمَامَ بِجَمْع فَقَدْ أذْرَكَ الحَجٌّ 
1/1 - حدّثنا محمد بن بَشَّارٍ حدثنا يَحْيَى بنُ سَعِيدٍ وعَبْدُ الرحمن بن مَهْدِيٌ قالا: 
حذثنا سْفْيَانُ عن بُكَيْرٍ بنِ عَطَاءء عن عبدٍ الرحمنٍ بن يَعْمْرَ أن تاسأً مِنْ أل ند أنَا 
رسْول الله عله وهر يعدّفة الوه فَأْمَوَ مُتَادِياً فُتَادَّى : ١الحَح‏ عَرَكَة مَنْ جاه لب جنع كَبْل 
ظلُوع المَجْرِ كمد آذ ذْرَكَ الحَجّء أيامُ مِنَى تلان كُمَنْ تَعَجَلَّ في يَوْمَيْن ن قلا إنُم عَلَبْهِ و مق تاخز 
قلا ِنَم عَلَيْه. قال : وَزَادَ يَحْيَى (وأزدَفٌ رَجُلاً فُتَادَى) . 


حدّثنا ابنٌ أبى عُمَر جائنا سفْيَانَ بن عبيكة» عن سُفيانَ لوي عن يكير بن 
عَطاءِء عن عبدٍ الرحمن بن يَعْمُرَه عن النبي لِِ نَحْوَهُ بِمَعْنَاهُ. وقالَ ابنُ أبي عُْمَر: سُفْيَانٌ بن 
20ظصض2 
ا 00 


إِنْ جَاءَ بَعْدَ طُلُوع الفْجْرٍ» لبا وَعَلَيْهِ احج مِنْ كَابل» درل النْوْرِيٌ وَالشَافِعِيٌ 
وأعتهد :و إاسحان. 


قآله أبو حيست : وتلاررف نش عن بُكيْرٍ بن عَطَاءٍ نَخْوّ حَدِيثِ النّوْرِيُ قال: ميت 
الكاررة شول: متوخنة : كينا أنّهُ ذكَرَ هذا الحَديتٌ فقال : هذا الحَدِيثُ 1 المتاسك): 

0١‏ -حدَّثنا ابن أبي عُمَر حدثنا سُفْيَانُء عن دَاوْدَ بن أبي مِنْدٍ وإسماعيلٌ بن 
خَالِدٍ وزّكرِيًا ؛ بن أبي زَائِدَةَ» عن الشُعْبىٌ» عن شزذة بن ضري ب أدب مي خاقة ب ل 


- ار 


الطائِىٌ قال : نَِتُ رسول الله ل بِالمُزْدَلِفَةٍ حِينَ خَرَج إِلَى الصَّلاَةٍ فَقْلْتُ: يا رسولّ الله ني 
جفث من جب طبىوء َكلت َي انيت سي ولله! ما رت من حَبْل إلأ وق 





(5) باب ما جاء فيمن أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الحج 
ظاهر الحديث هذا موافق للشافعى فى ركنية الوقوف بمزدلفة لأن نسق الوقوفين فى حديث الباب 
واحد وأما وقوف عرفة فركن اتفاقاً فإنه توراث العمل به وإن كان ثابتاً بخبر الواحد. 


قوله: (من جبلي طيء إلخ) وهو سلمى وأجاء. وطيء على وزك سسك:: 


كف الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


عليه» فَهَلْ لي مِن حَسٌ؟ فقالَ رَسُولَ الله يك: ١‏ امَنْ شَّهِدَ صَلاتَنَا هذه وَوَنَفَ مَعَنَا حَتَى نَذقََ 


وَكَدْ وَنَف بِعَرَقَة قَبْلَ ذلك ليلا أو نَهَاراً َقَدْ نَم حجه وقَضَى تَفته) . 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنّْ صحيحٌ . 

قال: قوله: تَمَنَهُ؛ يعني: نُسْكَهُء قوله: ما تركتٌُ من حَبْل إلا وقفتٌ عليه. إذا كان من 
عاك ند الا م اة السو عه ا 00 

بابُ: ما جاء في تَفيِيم الصَعْفَةٍ مِنْ جَمْع بِلَيْلٍ 

5- حدّثنا قُتَِهُّ حدّئنا حَمَادُ بنُ زَيْدِءِ عن أُيُوبَء عن عِكرِمَةٌ» عن ابن عَبّاس قال: 
بعتي رسول الله يك في ثَقَلٍ مِنْ جَمْع بلَيلٍ . 

قال: وفي الباب عن عائِمَةٌ وأمّ حَبِبةَ وأسْمَاء بنت أبي بكر والفَضْلٍ بن عباس . 

حدّئنا أبو كُرَيْبٍء حذئنا وَكِيمٌ؛ عن المَسْعُودِيٌ عن الحكمء عن مِقْسَمء عن 
ابن عَبّاس ؛ أن النبى كَلهِ قَدَمَ ضَعَمَةَ أَهْلِهِ وقال: «لا تَرْموا الجَمْرَةٌ حة حَتَى تَظلعٌ الشَّمْسٌ). 

قال أبن عض : حديتُ ابن عَبْاس حديثٌ حسنٌ صحيحٌ» ول روطي سي 
أهلٍ العلم» ٠‏ لَمْ يَرَوْا بأساً أَنْ يتَقَدَمَ الصْعَفَةُمِنّ المُردَلمَةِ ليل يَصِيرُونَ إلى مِئى 

وقال أكثرٌ أهلٍ العلم بِحَدِيثِ النبي وَكه؛ اياي م ا ا 


عض أَمْلٍ العِلّم في أنْ يَْمُوا بِلَيلٍ. والعمَل على حَدٍ يت يث النبئ كد أنهم لا يَرْمُون وهُوَّ قَوْلَ 
النّوْريٌ وَالشَافِعِىٌ . 





قوله: (صلاتنا هذه إلخ) أي صلاة الصبح بمزدلفة. 
(5) باب ما جاء فى تقديم الضعفة من جمع بليل 
وقوف مزدلفة واجب» ووقته من الليل إلى طلوع الشمس» وإن قدموا الضعفة إلى منى بالليل 
جازء ولا شيء على فوت وقوف مزدلفة بعذرء وأما العذر ووجه تقديم الضعفة إلى منى فهو أن 
يفرغوا من الرمي قبل ازدحام الناس» ووقت الرمي بعد طلوع الصبح عند أبي حنيفة إلى طلوع الذكاء 
وهذا وقفت الإجزاء. وأما وفت السنة فبعد طلوع الفيحس »)2 ولا يجور عندنا أن بر مى الضعفة قبل 
طلوع الصبح» وإن قيل: كان غرض التقديم الاحتراس من الازدحام وإذا رموا بعد الصبح يأتي سائر 
صحابية ثم رفعها وقولها: «كنا نفعل هكذا في عهد رسول الله يها ولنا قولي . 
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قال أبو عيسى: حديتٌ ابن عَبّاس بَعَنَنِي رسول الله يك في تقل حديثٌ صحيحٌء رُوٍ 
عنة مِنْ غَيْر وَجْهِ. . ورَوَى شُعْبَةَ هذا الحَديتَ» عن مُشاش» عن عَطَاءء عن ابن عبّاس 
النبى كَلِْهِ قَدَمَ ضَعَفَةَ أ ْله مِنْ جَمْع بِلَيلِء وهذا حدِيتٌ حَطَأَء أخطاً فيه مُشَاش وراد فيه: 5 
المضل بنٍ عبّاس) . وردَى ابن ريح وْيْرُ هذا الحَدِيتَ؛ عن عَطَاءٍ عن ابن عَبَّاس ولْمْ يَذْكرُوا 


ع 


فيه: (عن المْضْلٍ بن عَبّاس) وما بَصْرِيٌ ) روى عنه شعية . 


0 - 


82 و 
8 _ بات: ما جاء فى رمى بوم النحر ضحّى 
4- حدّثنا علي بِنُ حَْشْرّم. حدثنا عيسى بِنْ يونسّ» عن ابن جزيج» عن أبي الزبير» 
عن جَابرٍ قالَ: كان النبيّ كل يَرْمِيَيَوْمَ الئّخْرٍ ضُحى» وأمًا بَعْدَ ذَلِكَ فَبَعْدَ زَوَالِ السَّمْسِ . 


يَرْمِي بَعْدَ يَوْم النخر إلا بَعْدَ الزَّوَالٍ. 
بابُ: ماجاء أَنَّ الإفاضة مِنْ جَمْعِ قَبْلَ طلّوع الشمْس 
هم بعال دي عن الأغمّش» ٠‏ عن الحكمء عن مِفْسَمء 


قال : ا 


فالوأنو قسن عفايتة ابن عبّاس حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. وإثما كان اها الجاهل: 
يَنْتَظِرُونَ حَنَى تَطلْعَ السّمْسُ ثم يُفِيضُونَ . 


5 حدّننا محموث بن غَيْلان حدكنا و دَاودٌء قال : المأنا ع عن أبئ 0 


قال: لبتي لبر يلت برد : كنا وقُوفاً بِجَمْع فقال عُمرُ بِنُ الخطاب: إن 


(59) باب ما جاء في رمي النحر ضحى 
وقت رمي الجمار فأما رمي يوم النحر أي عاشر ذي الحجة فبعد طلوع الشمس إلى الزوال 
ويجزي بعد الصبح إلى طلوع اليوم الثاني» وقال الشافعي : يجزي بعد نصف الليل وأما رمي أليوم 
الحادي عشر والثاني 0 الرواية لنا أن يرمي بعد زوال الشهسن إل طلوع الفجر من اليوم 
الثاني عشرء أو الثالث عشرء وأما وقت الجواز فمن طلوع الفجرء إلى طلوع الفجر»ء وأما رمي يوم 
الثالث عشر فمن طلوع الشمس إلى غروبهاء والمسنون بعد زوالها إلى غروبها وتفصيل المسائل 
والفروع يطلب من الفقه. 


:525 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
المُْرِكِينَ كانُوا لا يُفِيضُونَ حتى تَطلْعَ الشّمْسُء وتكاوا بشولونة أُشْرِقٌ تَبيْرُء ون رسول الله كلد 
حَالمَهُمْ ال الشّمْس . 

"١‏ بابٌ: ما جاء أَنَّ الجمَارَ التي يُرْمَى بها مِثْل حصَى الحَدْفٍ 

1 حدّثنا محمد بن بَشّاٍ عزتنا خب فين القطانء حدثنا ابن جُرَيْج ‏ عن 
ابئ ارين عن جار قال : رَأَيْتْ رسول الله تكله يمي الجمّارٌ بوثل حَصّى الحَذْفٍ . 

قال: وفي الباب عن سُلَيْمانَ بن عَمْروٍ بن الأخرّص». 0000 (وهيّ 3 جَنْدْبٍ الأَرّدِيَةً) 
وأ بن عباس والفَضْلٍ بن عَبّاس وعبدٍ الرحمن بن عُْمانَ التميميّ وعَيْدٍ الرحمن بن مُعَاذٍ 

اله ل سيم وهُرَ الذي اخْتَارَهُ َمل العلم؛ أن تَكُونَ 

ل 

48 - حدّثنا أحمد بِنُ عَبْدَةَ الصّبّىْ البَصْريٌ» حدّثنا زَيَادُ بن عَبْدِ الله عن الحَسَاج» 
عن الححكمء عن مِفْسَمء عن ابن عَبَّاس قال: كانَ رسول الله كل يَرْمِي الجمَارَ إِذَا زَالْتِ 
السيد» 

قال أبو:عسى :: هذا حديث خسن . 

5" - بابُ: ما جَاءَ في رَمْي الجمَارٍ رَاكِباً وماشياً 
8 #كوصحيانن حاثنا يَخيَى بن زكرا أبي رَاِدَة 0 عن 
(19) باب ما جاء في رمي الجمار راكباً م 


الرمي الذي بعده رمي الأفضل فيه المشي لأن بعده دعاءًء والذي لا رمي بعده فالأفضل فيه 
الركوب» ذكر هو فى البحر أن أبا يوسف كان مريضا أ فأتاه بعض أصحابه عيادة ففتح أبو يوسف عينيه ونظر 
كاله كك لمن أففيل هاشيا أو ززاكا؟ قال زاك قال لأا قال ماما قا لاك وتال» كن 
رمي بعذه رمي الأفضل فيه المشي» وكل رمي لا رمي بعذه فالأفضل فيه الركوب» فقال: خرجت من 
عنده فما بلغت الباب إلا أدركتني جارية ‏ تقول : قد ارتحل الإمام رحمه الله تعالى . 


كتاب الحج 55 





قال : وفي الباب عن جابرء وقُدَامَة بن عبدٍ الله آَم سُلْيْمانَ بن عَمْرِو بن الأخوّص . 


قال أن عستي ا وَالعَمّل عَلى هذا عِنْدَ بَعْضٍ أهْل 
0 وخاز خميم أن : يَمْشِيَ إلى الجمَارِ» وَقَذْ رُوِيّ عن ابن عمرء عن النبئ كِدِ أَنْهُ كان 
تحن لون الجمار. وَوَجَه هلأ ! الحَدِيث عفدنا 1 رَكبَ في بَعْضٍ الأيّام لِيُمْتَدَى به في فِعْلِه 


وكلا الحِيكين مُسْتعْمَلَ عِْدَ أفلي الهم . 
000 نهنا يُوسْف بن عي الا ل 0 عن ابن 
ُمَرَء أن النبيّ كل كان إِذَا رَمَى الجِمَارَ مَمَى إِليْها ذَاجِبا وَرَاجِعاً. 


بَعْضهُمْ يَركَبُ يَوْمَ الئّْرِ ويَمْشِي في الأيّام التي بَعْدَ يَوْم النْخر . 

قال أبو عيسى: وكَأَن مَنْ قالَ هذا إِنمَا رَادَانبَاعَ النبي يك في فِعْلِهِ؛ أل نما ووِيَ عن 
النبيّ كَل أنهُ رَكبّ يَوْمَّ الدْخر حَيْتُ ذَمهَبَ يَرْمِي الجمَارَ ولآ يَرْمِي يَوْمَّ النّخْر إلا جَمْرَ هَ الْعقَبَةٌ . 

4" بِابٌ: ما جاء كَيْف تَُرْمَى الحمَارُ 

8.١‏ د حتكنا رسف نر عسي حدثنا وَكِيمْ حدّئنا المَسْعُودِيُ» عن جَامِع بِنِ شَدَادٍ 
أبي صَخْرَةٌ عن عَبْدٍ الرحمن بن يَِيدَ قال: لما آَى عَبْدُ الله جَمْرَةَ العمَبَةٍ اسْتَبِطنَ الوَادي 
وَاسْتَقْبَلَ القِبْلَةَ وجَعَلَ يَرْمِيٍ الجَمرَةٌ على حَاحِيهِ الآئِمَنِ» م رَمَى بسَبْع حَصَيَاتٍ . يكب مم 0 
حصاةء نم قال : والله الذي لا إِلَهَ إلا هُوَا مِنْ هَهْنَا رَمَى الّذِي أَنْرِلَتْ عَلَيْهِ سُورَةٌ البقرَة 


حدّئنا هَنَادُّ حدّثنا وَكِيمٌ» عن المَسْعُودِيٌء بهذا الإِسْنَادِء نَحْوَةُ. 
قال : وفي الباب عن المُضَلٍ بن عباس وابن عباس ») وابن عَمَرَ وجابر . 


فال أبن عيضن ' حديثٌ ابن مَسْعُودٍ حديثٌ حسنٌ صحيخ . والعمل على هذا عِنْدَ أهل 





(14) باب كيف ترمى الجمار؟ 
يرمي الجمرة الأولى والوسطى مستقبل القبلة ويقوم جانب الشرق من الجمرتين» وأما في العقبة 
فيرمي مستقبل الجمرة ويجعل البيت عن يساره» وفي حديث الباب استقبال القبلة عند رمي العقبة» 
وفي الصحيحين عن ابن مسعود: أن يستقبل الجمرة ويجعل البيت عن يساره خلاف حديث الباب. 
وكلا الحديثين عن ابن مسعود فأعل الحافظ حديث الباب وحسنه الترمذي» ولا بد من إعلال حديث 
الترمذي ولا احتياج إلى التأويل . 


اا الجزء الثانى من كتاب العرف الشذى شرح سنن الترمذي 





رَحْصٌ بَعْضُ أل الهلم: ل الا وي 


2001111108 
ا اه 000 
رَمْيْ الجمارٍ وَالسَعْيُ بَيْنَ الصّفًا ليا لإقامَةٍ ذِكْرٍ الله . 
بابُ: ما جاءً في كَرَاهِيَةٍِ طَرْدِ النّاسٍ عِنْدَ َي الجمَارٍ 

“8 - حدّئنا أحمدُ بن مَنبع؛ حدثنا مَرْوَانُ بن مُعَاوَيَة عن أَيْمَنَ بن نابل: عن قَدَامَةَ بن 
عبد الله قال : رَأَيْثُ النّبِيّ كك يَرْمِي الْجِمَارَ على ناقة لِيِْسَ ضَرْبٌ ولا طؤدٌ ولا إلَنكَ إلَنِكَ . 

كص 

5" باب ل ا 

4 حدَّثنا قُتَيْبِةٌ حدّثنا مالك , بن أّسء عن أبي الرْبَيْرِه عن جابر قالَ: نحَرْنا مَعَ 

النبيّ يك عام الحُدَيْييُة البَقَرَة عن سَبْعَةِء والبَدَنّة عن سَبْعَةِ . 





(11) باب ما جاء في الاشتراك في البدنة والبقرة 

البدنة عندنا تعم البقر والجزورء وقال الشافعية: إنها مختصة بالجزور ومذهب الأئمة الأربعة 
اشتراك السبعة في الناقة. وعند إسحاق بن راهويه يجوز اشتراك عشرة في ناقة» وله أيضاً حديث في 
هذا الباب وأجاب أتباع الأئمة الأربعة بأنها واقعة حال ولا نعلم تفصيلها فليؤخذ بالضابطة العامة. 
والرواية تدل على أن الواقعة واقعة السفر ولا أضحية على المسافر فيكون الذبح ذبح تبرع أو يكون 
الذبح للأكل أو يقال: إن اشتراك عشرة #وجال لعله كان ني زمان ثم امقر الآمر على سيعة رجال:ني 
الناقة؛ ومرٌ الحافظ على حديث ابن عباس متمسك إسحاق وأشار إلى الإعلال لكنه لم يفصح 
بالإعلال. 

قوله: (نحرنا إلخ) أطلق النحر على ذبح البقرة وليس هذا أصل استعماله» والمستحب في البقرة 
الذبح وفيما هو طويل عنقه مثل الناقة والبط النحر 
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قال : الوا 00 م 
فاب ا ري اا 00 .وول سل 
النوْريٌ وَالشَافِعِيٌ وأحمد. ورُوِيَ عن ابن عباس» عن النبيٌ وَل : «أنْ البَقَّرَهَ عن سسعة 
والجَرُورَ عن عَشرةِ). وهُرَ قَوْلَ إسحاقٌ واحْتَّحٌ بهذا الحلوة: جا د ا 
من وجه واجد. 

1.6 - حدّئنا الحُسَيْنُ بِنُ حُرَيْثِ وغَثِرُ واجِدٍ قالوا: حدثنا الفضل بن موسىء عَنْ 
حُسَيْن بن واقِدٍء عن عِلْبَاء بن أخمرّء عن عِكْرِمَةٌ عن ابن عَبَّاس قال: كُنَا مَعْ النبي كك في 
سَمْرِه فَحَضَم لقص فاختر جا قن اللو يق وق لخر وو قر » 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ غريبٌ» وهُرَ حَديثُ عُسَيْنِ بن واقِدٍ. 

1" بِابُ: ما جاءً في إِشْعَارٍ البُدْنٍ 

ك5 بعل ا 000 0 0 

قال : ل ليك 
ون التزرى بوالكافع بر ام واسحان : ا فيان مح ا تك نكي 
تون تحير ري فد الكنيت) قانن: لالطو إلى تون أل الداع ف هنذا فإن الأشكاة 
را 





(110) باب ما جاء في إشعار اليُدن 
الإشعار هو الكشط برمح في سنام البعيرء وقيل: أن الإشعار سنة الملة الإبراهيمية» والإشعار 
سنة عند الجمهور ونسب إلى أبي حنيفة كراهته» وأنه مثلة . 
قوله : (أهل الرأي إلخ) لفظ أهل الرأي ليس للتوهين بل يطلق على الفقيه»؛ وسمى أبو عمر كتابه 
الاستذكان لمذاغت غلماء الأمضارهما تقيمتة المؤطأ فى معاتى الرائ والآثان» واطلق. ابن تيعية فى 
تسنايقه .على النقهاة إلا أن أرل إطلاق هذا الافظ على ابى حعنة وامبحابة فزت اول من دون الققهء 


م الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





قال : وسَمِعْتٌ أبا السَّائِبٍ يقُول: كنا عِنْدَ وكيع فقال: لِرَجُلٍ عِندّه مِمّْنْ يَنْظُرُ في الرّأي 
ا هر كله انال الوخل»: نه قد وي نْ إبراهي التحسٌي 
أله قال + الاشعار مكلة 
قال: إبراهي؟ ما أَحَقَكُ بأنْ تُحْبَسٌ ثم لا تَخْرْجَ حَنَّى تَنْرِعَ عن قَوْلِكَ هذا. 

5 - باب 

قال أبو عيسى: هذا حديتٌ غريبٌ لا نَعْرِفْهُ مِنْ حديث النَوْرِيٌ إلا مِنْ حَديثٍ يَحيى بن 

اليَمانِ. ورُوِيٍ عن نَافِع أن ابنَ عُمَرَ اشترَى مِن كُدَْد 
4 - بابٌ: ما جاءً في تَقَلِيدٍ الهّدي للْمُقيم 
- حدّئنا قُتَيْبة» حدّثنا اللَيْتُ؛ عن عبدٍ الرحمن بن القاسم» عن أبيهء عن عَائِضَة 





ومحمد بن حسن أول من أفرز الفقه من الحديث بخلاف غيره من مالك وأبي يوسف وغيرهماء فإنهم 
كانوا يجمعون بين الأحاديث والآثار والفقه ثم يستعمل لفظ أهل الرأي في كل فقيه؛ ثم إن أعلم الناس 
بمذهب أبي حنيفة وهو الإمام الطحاوي نقل: إنما كرهه أبو حنيفة فإن أهل عصره كانوا يعدون في 
الأشعار ويتجاوزون عن حد السنة. 

قوله: (بدعة إلخ) لم يصرح وكيع بأن هذا قول أبي حنيفة؛ وإذا ذكر قوله لم يقله بدعة إلا أنه 
لم يرض به» وأما غضب وكيع فإنما كان على هذا الرجل حيث عارض السنة بقول إبراهيم صورة كما 
أمر أبو يوسف بقتل رجل عارض قوله عن النبي كلِ بقوله حيث قال أبو يوسف: إنه كلهِ كان يحب 
الدباء» قال رتل إتى لآ أحب كمااقن تكملة الطوري» تقرل+ ]0 وكيعا فى كان ين يمذه 
أبي حنيفة كما في عقود الجواهر ومثله في كتاب الضعفاء لأبي الفتح الأزدي إمام الجرح والتعديل» 
وكان وكيع شيخ أحمد بن حنبل تلميذ أبي حنيفة» وفي الميزان للشعراني قال وكيع: لو لم ألق ثلاثة 
رجال: ابن المبارك وأبا حنيفة والثوري لكنت من عوام الناس. فعلم أن وكيعاً ممن يعتقد فى حق أبي 


0 1 1 ٠ 


و 


(15) باب ما جاء في تقليد الهدي للمقيم 
سوق الهدي لمن يكون مقيماً في بيته لأن يذبح في منى مستحب وقربة» ثم هل يجري عليه 


1 كتاب الحج 4" 





نّهَا قالث: كَتَلْتُ كَلابَدَ هذي رسول الله يل ثم لَمْ يُحْرِمْ ولَم يَْرك شَيْئَا من الثيَّابٍ . 

كال أو عنصي : لاا ل 0 . والعَمَل على هذا عند بَعْض أهلٍ العلم . 
قالوا: إِذَا قَلْدَ الرَجُل الهَدْيّ وهُوَّ يُرِيدُ الحَجّ» لَمْ يَخْرُمْ عليه شية مِنَ الثْيّابٍ والطيب» حتّى 
بُخرِمَ. وقال بعضٌ أهل العلم : إِذًا قَلَدَ الرَجُلْ هَذْيَهُ فَقَدْ وَجَبَ عَلَيْهِ ما وجَبَ على المُحرِم . 

١‏ بابُ: ما جاءً في تَقلِيدٍ العَدّم 

41 - حدّثنا مُحَمّدُ بن بَشَّارِهِ حدّئنا عبدُ الرحمن بن مَهْدِيّ عنْ سُمَيَانَ» عنْ مَنْضُورِء 
عنْ إبراهيم» عن الأسْوّدِء عن عائشة قَالَت : كُنت أَفْيِلُ فَلاَئِدَ هذي رسول الله يك كلها غَئَماً ثم 
لا يُحْرِمُ . 

نال ا فصي هةا حوية عي يدن واليما على بعداعنة بنضى أفل العلممن 
أصحاب النبيّ كل وغَيرِهِمْ يَرَوْنَّ تَقلِيدَ العَتم . 00 

١‏ بابٌُ:ما جاء إذا عَطِبَ الهَدْيُ ما يُصْنّعٌ به 

8٠‏ - حدّثنا هارُونٌ بِنُ إسحاق الهَمْدَانِيُ حدتما ددن سلمنانة عن هشام بن 
عَرُوَةٌ عن أبيهء عَنْ ناجيّةَ الْخْرَاعِيٌ: صاحب بدن رسول الله وَليْةْ قال : قُلْتٌ : الوسر الف 
كَيِفَ أَصْئمٌ بما عَطِبَ مِنَ البَدنٍ؟ قال: «انْحَرُها ” لم اغْمِسُ نَعْلهَا في دَمِهَا ثم خل بَيْنَّ النّاسِ 


وبيئها فيأكلومًا ). 





أحكام المحرم أم لا؟ فمختلف فيه؛ بعض السلف إلى أنه في حكم المحرم ما لم يذبح هديه خلاف 
الفقهاء الأربعة وابن عاتن من ذللكه البعض. 
)7١(‏ باب ما جاء في تقليد الغنم 

تقليد الغنم ليس بمذكور في كتبنا نفياً وإثباتأء وأما ما في كتبنا من نفي تقليد الغنم فمراده نفي 
التقليد بالنعل لا من الخيط» فأقول: لما لم يكن التقليد بالخيط مذكوراً وصح في الحديث فلا بد من 
جوازه. وفي بعض ألفاظ حديث الباب الوبر الأحمر. 

(1/) باب ما جاء إذا عطب الهدي ما يصنع به 

العطب الهلاك» قال أبو حنيفة: إن كان الهدي نفلاً فيذبحه ويلطخ نعلها بدمها ليعلمه الفقراء 
ويأكلوه ولا يجوز للمهدي أكله. وإن كان الهدي واجبا فعلى المهدي بدله ويفعل بهذا المعطوب ما 
00 رداك الحايعي ل ل أكله للمهدي لا يجوز لرفقائه لفيا وله 


ا" الحزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





وفي الباب عن ذُؤَيْبٍ أبي قَبِيصَةٌ الحُرَاعِيٌ . 

ال أبنو خسسس : : حديثُ ناجيّةَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . . والعمل على هَذا عند أهْلٍ العلم . 
الوا (في هَذْي التْطَع إَِا عَطِبَ) : لا يأكل هُوَ ولا أَحَدٌ مِنْ أهل رُفْقَته فقَيهِ وبُحَلّى بَْنَهُ وبَيْنَ الئاس 
كلو وفك أخرا عه وَهُوَ قَوْلَ الشَّافِعِيَ وأحمدّ وإسحاقٌ. 

وقالوا: إن أكلّ مِنْهُ شَيْئاً غم بقَدْرٍ ما أكلّ مِنْهُ. 

وقال بعضٌ أمْلٍ العلم إذَا أكلّ مِنْ هَذي التَّطَوُع شَيْئاً فَقَد ضَمِنَ الذي 

؟/ - بِابٌ: ما جَاءَ في رُكُوبٍ البَدَنَةٍ 
١‏ حدّثنا قُتَيْبةُ تيب حذّثنا أو عَوَائهَ عن قَنَادَة عن أنس أن النبيّ يكل رَأى رجلا 


يَسُوقٌ بَدَنَةَ فقا لهُ: «ارْكُبّها»: فقال: يا رسول الله إِنّها بَدَئه. فقال لهُ في الفَالِكَةِ أؤ في 
الوَابعَةِ : «ارَكبْها وَيحَكٌ أو وَيُلَكَ) . 


السب 


كلّ. 


قال * 7 2008 8< وجابر. 


اشعب شي رمف وب ا تع إلى عونا ا اله 
؟/ ‏ بِابٌُ: ما جَاءَ بآيّ جاب الرَّأَسِ يَبْدَأُفي الحَلّق 


ا لسمشئتنا الوغنانالجسمن بن رد حذئنا سُفْيانٌ بنُ عُيَيئَهَه عن هشام بن 





(؟) باب ما جاء في ركوب البدنة 
يجوز الركوب عند أبي حنيفة عند الاضطرار» وعند الشافعى عند الحاجة» والاضطرار أشد من 
الحاجة» ثم الاضطرار والحاجة موكولان إلى رأي من ابتلى بهماء وظاهر حديث الباب للشافعي ولكن 
في مسلم ص(475) تصريح : إذا ألجئت فيؤيدنا. 
(75) باب ما جاء بأي جانب الرأس يبدأ في الحلق 
الجمهور إلى أنه يبدأ من اليمين ونسب إلى أبي حنيفة أن يبدأ من اليسارء وهذه الرواية عن أبي 
حنيفة أخذها النووي واعترض على أبي حنيفة وقال: إنه خالف النص»ء ٠‏ ونقل بعض من يتصدى إلى 


الطعن فى حق أبى حنيفة حكاية ؛ وهي أن أبا حنيفة لما ذهب حاجاً ففرغ عن حجته وأراد الحلق 
فاستدبر القبلة» قال الحالق: استقبلهاء ثم بدأ أبو حنيفة باليسار قال الحالق: ابدأ باليمين ثم بعد 


كتاب الحج ا" 





غناوه غن ان :سيروب عن الى نين طالك قال * لكا دعن الخ كله الخذرة تكو لنكة قم اول 
الحالِقَ شِمَّهُ الأَيْمَنَ مَحَلَقَهُ فأَعطَاهُ أبا طُلْحَةَء ثم ناوَّلهُ شِقَّهُ الأَيْسَرٌ فَحَلَّقَهُ: فقال: «اقْسِمَه بين 
ّ 

الناس» . 


حدّثنا ابنُ أبي عُمَرَء حذثنا سُفْيَانُ عَن هشامء نَحْوَهُ . 
قال أبنو عنس : هذا حديثٌ حسن صحيخ . 
4 بابٌ: ما جَاءَ فى الكلّق والتَّفْصِير 

حدّثنا قُتَيْبِةَ» حدثنا اللَيِتُء عن نَافِع عن ابن عُمَرَ قال: حَلْقَ رسول الله عَلِ 
الحلق أخذ أبو حنيفة أن يقوم وما دفن الأشعار»ء فال الحالق: ادفئها فقال أبو حنيفة: أخذت ثلاثة 
مسائل من الحالق» أقول: إن هذه الحكاية ثبوتها لا يعلم وبعد فرض تسليمها تدل على جلالة قدره 
وقبوله الشيء ممن دونه إذا وقع ذهولء» وأقول: قد ثبت الروايتان عن أبي حنيفة التيامن والتياسر كما 
فى غاية السروجىء وأيضاً يمكن للمجتهد أن يبحث أن التيامن المذكور فى الحديث يمين الحالق أو 
المتعلوق: 

قوله: (أبن حسان إلخ) حسان إن افق من الحمين فمنصرفء وإِن اشتق من الحس فغير 

قوله: (أقسمة بين الناس إلخ) أي للتبرك» وهذا يدل على أخذ التبركات» وتبركاته ظلكدلدٌ كثيرة 
منها البردة العباسية هذه البردة أعطى النبى كَكِِ كعب بن الزهير حين قرأ قصيدة بانت سعاد فى 
حضرته علخ واشتراها العباسيون. 


(4/) باب ما جاء في الحلق والتقصير 

الاختلاف في قدر حلق رأس المحرم مثل الاختلاف في مسحه في الوضوءء وبحث ابن الهمام 
في الحلق وقال: ليس بين المسح والحلق جامع يقاس الحلق على المسح وإنه قياس شبه لا قياس 
علة؛ والمقبول قياس العلة وأطنب الكلام وهو من تفرداته» أقول: زعم الشيخ أن في قدر حلق الرأس 
قياساً والحال أنه لا قياس في هذا بل هاهنا أصل مختلف فيه وهو أنه كم يجب أداء حصة المحل إذا 
أمر الشارع بالفعل المتعدي المتعلق بالمحل لصدق قول: إنه امتثل الأمر الشرعي فقال الشافعي: يكفي 
بعض المحل» وقال أبو حنيفة: يجب القدر المعتد به أي ربع المحل» وقال مالك بالاستيعاب» فكأن 
الاحتمالات ثلاثة» ذهب ذاهب إلى كل واحد منها وما ذكرت أشار إليه ابن رشد في القواعدء وأخذ 
أبو حنيفة بربع الشيء في مواضع منها ما في المسألة ومنها مسألة بطلان الصلاة بكشف العضوء ومنها 
نجاسة الثوب» ومنها قطع أذان الأضحية» ومسائل أخر فمدار الاختلاف في مسألة الباب أصولية لا ما 
زعم الشيخ ثم اختار مسألة مالك. 


؟/” الحزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





وحَلَقَ طَائِفَة مِنْ أَصْحَابِهِ وقَضّرٌ بَعْضُهُمْ . ب إن رسول الله كه قالّ: : «رجم الله 
المُحَلَقِينَ) مَوَةٌ أو مَرْنَيْنَ ّم قال : «والمقصّرِينَ) 

قال: وفي الباب عن ابن عبّاس وابن داه القن وكرت را لعو ا رن 
”0 أ هرَيْرَة . 
انفد وحم وإِنْ فَصَّرّ رون أن لِك يُجرىة غلة. اه 
00500 

© بابٌ: ما جَاءَ فى كَرَاهِيَةِ الحَلْق للنَّسَاء 

4- حَدّثنا محمد بن مُوسَى الجُرَشِئْ البَضْرئٌُء حدّثنا أبو دَاوْدَ الطْيَالِسِيمْ» حدّثنا 

مَمّامٌء عن قَتَادَة عن خلآس بن عَمْروء عن عَلِىٌ قال: نَهَى رسولٌ الله يله أنْ تَسَْلِقَ المَرَأةٌ 


6 
ِ 


رَاسها. 
1116 - حدّئنا محمد بن بَشَّارٍ حدثنا أبو دَاوُدَه عن هَمّامِ؛ عن خلاس نحو وم بدكه 
فيه (عن عَلِىٌ) . 
الاو عسي لب لم وَرُويَ هذا الحَدِيثُ عن حَمَّادٍ بن سَلَْمَةَ 
عن قَتَادَةَ» عن عَائِشَةٌ لَه أن النبيّ يكل َم ل ان لل الا اميا والعمل على هذا عِنْدَ أَهْلٍ 


الجلم لا يَرَوْنَ على المرأةٍ حَلْقاًء وَيَرَوْنَ أن عَلَيْهَا التَفْصِيرٌ . 





قوله: (مرة أو مرتين إلخ) دعا ظَككلة للمحلقين مرتين وللمقصرين مرة ثابت في واقعتين 
أحدهما في عام الحديبية وثانيتها في حجة الوداع . 
(5) باب ما جاء في كراهية الحلق للنساء 
الحلق للنسوان حرام عند كافة العلماء» ولا يجوز لهن عند التحلل إلا القصر قدر ما يلف حول 
أنملة» وهاهنا إشكال قوي لم يتوجه إليه أحد. وهو ما في المسلم ص(518١):‏ إن بعض أزواج 
التو يك قصر الأشعار وجعلت مثل الوفرة إلخ؛ وما حله النووي والقاضي عياض المازري والقرطبي 
وأبو عبد اللّه المالكي الأَبَيْ: وسألت مولانا مد ظله العالي عن حل الإشكال؟ وقال: لعلها قلت 
الأشعار حالة الشيب» وعندي أن قصر بعض أزواج النبي يك إنما كان عند التحلل من الإحرام لا في 
غيره من الأوقات» ولي في هذا الجواب قرائن؛ وأشكل من حديث مسلم ما أخرجه الزيلعي في 
التخريج أن ابن عباس ويزيد بن الأصم لما دفنا ميمونة في القبر وجدا. . اه. 


كتاب الحج ا ؟ 


5 بابُ: ما جَاءًَ فِيمَنْ حَلَقَّ قَيْلَ أنْ يَذْبَحَْ أؤ نَحَرَ قَبْلَ أنّْ يَوْمِيَ 

115 - حدّثنا سَعِيدٌ بنُ عَبْدٍ الرحمن المَحْرُومِيُ وابنُ أبي عُمَرَ قالا: حدثنا سُْيَانٌ بن 
عِيَيْئَة: عن الزْهْرِيّء عن عِيسَى بن طلحَةَ عن عَبْدِ الله بن عَمْرِوِء أن رَجُلاً سَأَلَ رسول الله كك 
قال: حَلْقّتٌ قَبْلَ أن ذْبَحَ : فقال: «اذبحْ ولا حَرّج». وَسَأَلَهُ آخَرُ فقالَ: نَحَرْتُ قَبْل أن أرْمِيَ؟ 
قال: ارم ولا حرجا : 

قال: وفي الباب عن عَلِيٌ وجابر وابن عباس » وابن عَمَرٌَ أَسَامَة بن شَرِيكِ . 

قال أبو عيسى: حدِيتٌ عبد الله بن عَمْروِ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . والعمل على هذا عِنْدَ 
أكثر أَهْل العلم» وهُوَ قَوْلُ أحمدّ وإسحاقٌ. وقالَ بَعْضٌ أهْل العلم إذا قَدّمَ نُسُكاً قَبْل نُسْكِ 


7 


فَعَلِيْهِ دم . 
بات: ما جاءً فى الطّيب عِنْدَ الإخلال قَيْلَ الزَيَارَةٍ 
3 - حدّئنا أحمذ بِنُ مَنِبع حدئنا 0 أخبرنا مَنْصُورٌ؛ يعني: (ابنُ رَاذْانَ)» عن 


ل عن أبيةء عن عا ئشَّةً قَالَتْ : طَيَّتْ رسول الله يك قَبْل أن يُخرمَ ويَوْمَ 


عل ال 
قال أبو عيسى: حديتٌ عَائِشَةَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . والعمل على هذا عِنْدَ أكئر أل 
العلم مِنْ أصخاب النّبِيْ كله وغَيْرِهِمْ يرون أن المُحْرمٌ إذَا رَمَى جَمْرَةً العَقَبَّةِ يَوْمَ النْخْرِ وَدْبَحَ 


(1/5) باب ما جاء في مَن حلق قبل أن يذبح أو نحر قبل أن يرمي 

تفضيل النشألة فر سنابقا! كلذ النوالين لو حملتاهنا :على المقرة فالا جراء عمن أن نحينة أيضا 

ولا جناية . ْ 
(10) باب ما جاء في الطيب عند الإحلال قبل الزيارة 

المحلل عندنا اثنان الحلق وطواف الزيارة هذا هو المشهور في عامة كتبناء وقال صاحب الهداية 
إن المحلل هو الحلق فقط لكن أثره في تحليل النساء موقوف على طواف الزيارة» والوجه يؤيد قول 
الجداية بأن المكلل إنما يكن ا كان محظورا : ,والتلؤاكة لمن "مون دن لالجراء ولي فاضي حنان 
رواية شاذة عن أبي حنيفة أن الطيب أيضاً فى حكم النساء أي لا يحل إلا بعد طواف الزيارة» أقول: 
تحمل الرواية الشاذة على الكراهة على وفاق ما في ابن ماجه فإن فيه أيضاً: حلال كل شيء في ما بعد 
الحلق إلا النساء والطيب» وأقول: اس ين الرواة الشاذة أيضا ولا فلة جوات عن ديك اب 
ماجهء وأيضاً نسب الترمذي إلينا هذا القول أي عدم حل الطيب بعد الحلق قبل طواف الزيارة . 


7 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
وإفتحاق: ولد ذو عو وين الاب 04119 0 لُك شيم إل انا واي وقل 
ذْهَبَ بَعْض أهْل العلم إلى هذاء مِنْ أَضْحَاب النبيّ وك وغَيْرهم وهُوَ قَوْلَ أهل الكوثَةٍ . 


8 بات : ما حَاءَ مد مَتى تُقْطع التَلْبِيَةٌ في الحَجٌ 
7 حدّثنا محمد بِنٌ بَشَار حدننا تحيى اميد عن أبن جريج ‏ عن عطاء» عن 
ابن عباس » عن الفَضْلٍ بن عبّاس قالَ: أزْدَفْني رسول الله ككهِ مِنْ - جَمْع إلى مِئى . فلم يرك يلي 
حتى رَمَى الجمرَةٌ . 
وفي البَاب عن عَلِيٌ وابن مُسْعُودٍ وابن عب س . 
قال أبو عيضن ! عنوة لقان درق بعد ريك العلل نان بزلا ول أفل اليلد 
مِنْ أضحَاب النبي َكْهُ وغَيْرهِم؛ أن الساع الايقط التلبية فى تزين لمر ...وهر قزل 
الشَافِعَ وأحمدّ وإسحاق. 
04 بابُ: ما جَاءَ مَتى تُقَطَعٌ التَلَبِيَةٌ في العُمْرَةٍ 
8 حذدثنا هناد حدثنا هُشَيْم؛ عن ابن ابي ليلى: عنْ غَطاءء عَنِ ابن عباس (يَرْفْعٌ 
الحديث) ؛ أنّهُ كَانَ يُمْسِكُ عن التَلْبِيَةِ في العُمْرَةٍ إِذا اسْتَلَمَ الحجرّ . 
ال أبو عيسى' حديث إن عن حدئ صحيخ العمل عَليهِ عِنْدَ أكْثَرِ أهل العلم 
ا ا 


(4) باب ما جاء متى تقطع التلبية في الحج 

يقطع الحاج التلبية عند رمي الجمرة العقبة» ويقطع المعتمر عند استلام الحجرء فإن العمرة 

الإحرام وطواف البيت والسعي والحلق. وإن قيل في محل النكات: إن التلبية شعار الحج فإذا 

انقطعت ختم الحج فإذا ختم الحج لا يكون الترتيب بعده واجبأ أي في الأشياء الأربعة» خلاف ما قال 

أبو حنيفة فإنه يقول بوجوب الترتيب» وقال صاحباه والجمهور بالسنية فتفيد النكتة الجمهورء قلت: إن 
هذا الاستنباط إنما هو مني ولا يكون حجة على الأئمة. 


١86 كتاب الحج‎ ١ 


٠‏ - بِابٌُ: ما جاء في طَوَافٍ الزَيِارَةٍ بالليْلٍ 
4 - حدّثنا محمد بن بَشَّارِه حدّثنا عبد الرحمن بن مَهْدِيّ؛ حدثنا سُفْيانٌ» عن أبي 
الرَُيْرِهِ عن ابن عَبّاس وعائِسَةَ ؛ أن النبيّ يَلِ أخرَ طَوَافَ الزيارَةٍ إلى اللَيْلٍ . 


فال انو عيسو اهل وى ا صحيح . . ومّد رَخْصٌ بَعْضُ أهل العم في أَنْ يُؤْحَرَ 
طوّاف الزْيارَة إلى اللَيْلٍ؛ وَاسْتَحَبٌ بَعْضُهُمْ أنْ يَرُورَ يَوْمَ النُخرء وَوسّعْ بَعْضْهُم أَنْ يُوَحْرَ ولو 
إلى آجِرٍ أيَّام مئى 


-١‏ بِابُ: ما جَاء في دَرُولٍ الأئطح 
0١‏ حدّثنا إسحاق بِنُ مَنْصُورِء أخبرنا عَبْدُ الرََاقِه أخبرنا عُبَيْدُ الله بنُ عُمَرَه عن 
نافع ؛ عن ابن عمَرَ قال: كان الجر كلك رانو لكل وخاز وعمان لت ار الأنطح . 


)6١:(‏ باب ما جاء في طواف الزيارة بالليل 

قال أبو حنيفة : يطوف للزيارة عاشر ذي الحجة» ولو أخره إلى عزوت شمين النادى عير من 
ذي الحجة فلا جناية ولو أخره إلى ما بعده فجناية وأما طوافه كاقة ذه 0 كز طاف 
بعد الزوال وصلى الظهر بمنى أو مكة على اختلاف الروايتين» وفي حديث الباب أنه أخره إلى الليل 
فلما يسقط حديث الباب لخلافه حديث الصحيحين» وأما أن يوجه فى حديث الترمذي بأن المراد أخر 
إلى الليل أنةاخلاف :فى التضف الثاتى من النهاز» ويدل غلن هذا التوجيه اما أخرخه انو داوة واحمد قن 
مكلو افون يكن اذ ينانق حديف الباتا ا :هذا لواف الس طواك الزيارة بطو اف فا + 
وصح أطوفته تلز في الأيام التي أقام بمنى كما أخرجه البخاري إلا أنه مرّضه وقد صح بسند صحيح 
قوى» وتمسك الشافعية برواية أنه 852 : صلى الظهر بمكة ومنى على صحة اقتداء المفترض خلف 
المتنفل» وقالوا بالجمع بين حديث ابن عمر أنه ظكة : صلى بمنى إلخ وحديث جابر أنه: صلى 
بمكة إلخ» فتكون صلاته بمنى نفلاء أقول: إن المحدثين أكثرهم إلى الترجيح فرجحوا حديث جابر 
على حديث ابن عمرهء وأيضاً يمكن أن يقال: إنه غك صلى بمنى مقتديا خلف رجل مع 


ءِ 


أصحايه 


(61) باب ما جاء في نزول الإبطح 
الإبطح في اللغة (وامن كوه)؛ وكذلك البطحاء»ء ثم صار علماً بالغلبة للمحصّبء» ويقال لها: 
خيف بنى كنانة أيضاء والتحصيب أ الترول بالمحصب مستحب ) وقال ار عباس : لا استحباب بل 
كان نزوله عَلمِدْ اتفاقاًء وهذا هو الموضع الذي قام فيه بنو هاشم بعدما أخرج قريش آل هاشم من 
مكة» وقال قريش لأبي طالب: ادفع إلينا ابن أخيك محمداً وخذ عنا بدله ومالاً كثيراء فلم يقبل أبو 
طالب . 


16 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


قال: وفي الباب عن عائشة وأبي رافِع وابنٍ عباس . 

ا ا 00 
عبدٍ الرَّزَاقٍ عن عَبَيْدٍ الله بن عْمَرَ . 

وقد اسْتَحَبٌ بَعْض أهل العِلم نُرُولَ الأبطح من غَيْرٍ أن يَرَوْا ذّلِكَ واجباً» إلا من أحَبٌّ 
ذلِكٌ. 

قال الشَّافِعيُ: وتُرُولَ الأبطح لَيْسَ منّ النْسْكِ في شيء إِنّما هُوّ مَنْزِلَ نَزَلَهُ النبئ ككلِ. 

5 - حدّثنا ابنُ أبي عُمَرَه حدّثنا سُفِيَانُ» عن عَمْرِو بن دِيئَار» عن عَطَاءِء عن ابن 
عَبّاس قال لَيِْسَ التخصيبُ بِشَيءء إِنّما هُوّ مَئْزِلُ تزْلَهُ النبي يكل . 

قال أبو عيسى: التَخصِيبٌ تُرُولُ الأبطح. 

قال أب عسي : هذا حديثٌ حسنٌّ صحيحٌ . 


5 - بابٌ: مَن نَزَّلَ الأيطح 
- حدّثنا محمد بن عَبْدٍ الأغلى» حدّثنا يزيدٌ بنُ رُرَيع» حدّئنا حبيبٌ المُعَلْمُ» عن 
هشام بن عُروَة عن أبيه» عن عائشةً قالّت: إِنّما نَزّلَ رسول الله يكِ الأَنْطَحَ؛ لأنّهُ كانَ أَسْمَحَ 


_- 
رو‎ 
٠ 


لخر وجه . 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 
حدثنا أبن ابي عمرّ) حدثنا سَفيّان» عن هِشام بن عرْوة. تححوه. 


8 بابٌ: ما جَاءَ فى حَمٌّ الصَّبِيّ 
4 2ِِحَدَكنا محمد ين طريب الكوفة ‏ حدتنا أبو مُعَاوَيَةٌ 4 عن لحمل بخ سوق ذا عن 
محمد بن المنكدر» عن جابر بن عبد الله قال: رَفْعَتٍ امْرَأةٌ صَبِياً لها إلى رسوّلٍ الله كله 
ققالت ةما :رسيول الله أَلِهَذَا حَحٌ؟ قال : العم ولك أجْرً؛ . 


قوله: (قال الشافعي إلخ) في كتب الشافعية استحباب التحصيبء وأما ما ذكر الترمذي فلعله 
رواية عن الشافعى رحمه الله» ولا بد منه فإن الترمذي من أوثق ناقلى مذهب الشافعى 
(659) باب ما جاء في حج الصبي 
الحج» وسها النووي حين نسب عدم صحة حجهما إلى أبي حنيفة» والحال أنه يقول بأنه لا ينوب عن 


كتاب الحج يفف 


قال: وفي الباب عن ابن عباس . 

حديثُ جابر حديثٌ غريبٌ . 

06 حدّثنا قتيبة» حدثنا حاتِمُ بِنُ إسماعيل؛ عَنْ م2 مُحَملٍ بْن يُوسف»ء عن السابئّت بن 

0411 حدّثنا قُتَيبَة حذدّثنا قَرَعَة بِنُ سُوَيْدٍ البَاهِلِىُ؛ عن محمدٍ بن المُنْكَدِرِء عنْ جابرٍ بن 
عبد اللّوء عن النبئ» كله نَخْوّهُ؛ يعني : حَدِيتٌُ مُحمَدٍ بن طريفٍ . 

قال أبو عيسى: وقَدْ رُوِيَ عنْ محمدٍ بن المُنْكَدِرِء عن النبيّ كَل مُرْسَلا . 

وقد مع أل الم أن الصّبيْ إدَا حَجٌ قَبْلَ أن يُذْرِك. عَلئِِ الح إذا أذرَك؛ ١‏ ا 
عَنْهُ يِلْكَ الحَسَةُ عن حَسَةٍ الإسلام: رداك للتمركك ذا جع قي برقوا انم اعون فقا الع رد 
وَجَدَ إلى ذلك سَبِيلاً» ولا يُجْرِىءُ عَنْهُ ما حَجّ في حالٍ رِقٌه . 

وهُرّ قؤل سفيان النّوْرِيٌ والشَّافِعِيُ وأحمدَ وإسحاقٌ. 

2 


0 - حنّئنا محمدٌ بن إسماعيلّ الوَاسِطيْ قالّ: سَمِعْتٌ ابن تُمَئْرِه عن أَشْعَتٌ بن 
راق عن أبي الرْبَيْرِهِ عن جاير قال: كنا إِذّا حَجَجنًا م مَعَ النبيئ يله دنا تبي عن النّساءٍ ونَزْمِي 
عن الصَبْيّانٍ . 


على أن الا لا يبي غنه يها َل هن لبي عن نفسهاء ويعرة لها رمع الصْتٍ بليية. 


حجة الإسلام كما قال غيره أيضاء قال الفقهاء: إن الولي يأمر الصبي أن يتجرد عن ثيابه المخيطة. 
ويحرم ويلبي عنه الولي ويكفه من الجنايات . 

قوله: (يلبي من النساء إلخ) لم يقل أحد بأن ينوبوا عن تلبيتهن فيتأول في الحديث بأنا نجهر 
وهن يسررن ولكن حديث الباب معلول. 


0/4" الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


6 باب: ما جاءَ في الحج عن الشيْخ الكبير والميّت 

/1 حدّنئنا اعفد بق متعم ب ا رَوْحّ بِنْ عَبادَة وعدا ابن رع أخْبرَنِي أبن 
0 عاتتي لادان بن إسار لم عن الفَضلٍ بن عباس أن انر 

المي و5000 
وان عناسن 
ل 0 نا ا 

تال اتتوشالك منعهذا غو اهناو ال زؤلناك 1فتلال افق سراق ند ١‏ النايه ما زر زد 
عبّاس عن الفضل بن عَبّاسء عن النبي كَل . 

قال محمد : ويُحْتَمِلٌ أنْ يَكونّ ابن عَبّاسِ سَمِعَهُ مِنَ المَضْلٍ وغَيْره عن النبي كله ثم رَوَى 
هذا عن النبيّ يك وأَرْسَلَهُ وَلَمْ يَذْكُر الذي سَمِعَهُ مَنهُ. 

قال أبو عيسى: وقد صَمّ عن النبئّ يَكهِ فى هذا الباب غَيْرُ حديث . 

والعَمَّل عَلَى هذًا عنْدَ أهل العِلّم مِنْ أصحاب النبيّ َكِ وغَيْرِهِمْ . 

وبه يقُول النوْرِيُ وابنٌُ المُبَارَكِ والشَّافِعِيُ وأحمدُ وإسحاق يَرَوْنَ أنْ يُحَجّ عن المَيْتِ. 

وذال الك: إذا أؤْصّى أنْ يُحَحٌ عَنْهُ حَجّ عَنْهُ. 

وقد رَخْصٌ بِعْضّهُمْ أنْ يُحَجّ عن الحَىّ إِذَا كان كُبيراً أو بحالٍ لا يَقْدِرُ أنْ يَحْحّ. وهُوَ 





(86) باب ما جاء و في الحج عن الشيخ الكبير والميت 
إن عجز الشيخ عن الحج يأمر الغير يحج عنه. ولو مات يوصى بالحج عنه 0 والشرائط مذكورة 
في الفقهء وأما استطاعة البدن شرط أم لا؟ ثم الشرط هل لنفس الوجوب كما قال أبو حنيفة أو 
لوجوب الأداء كما قال صاحباه» فمذكورة فى الكتب» وأما الحديث فلا بد فيه من جانب أبى حنيفة 
تسليم أنه كان قادراً على الحج مثل ثباته على الدابة ثم فقد القدرة. 


كتاب الحج 3/4" 


1 - باب 
الات تكفا يجيد بن غيل الأغلى »+ عدتها عبد ال زاق» عو شفيات التورى» عن 
عبدٍ الله بن عَطَاءٍ قال: وحدّثنا علي بن حُجْرِء حذّثنا عليّ بن مسهرء عن عبدٍ الله بن عَطاءِء 
عن عبد الله بن بُرَيْدَةَه عن أبيه قال: جاءت انْرَأَةٌ إلى النبئ كله فَقَالَتْ : اذأف سان وك 
تَحْج أَفأَحُحُ عَنْها؟ قَالَ : اعم حخى عَنهَا) . 
/ام/ ‏ ياب: منه 
325 حدّكنا يُوسف بِنٌ عيسى» حذئنا وكيعٌ؛ عن سُعْبَةٌ برج تماد ين بعالو قر 
عَمرو بن أؤسء عن أبي رَزين العْقَيلِيّ أنهُ أنَى النبي كَل فقال: تاؤسول الل 5 
كنإ سقط لخم ول الغدر ةيدرولا الطغرة: قال : «محجّ عن أبِيكٌ واعْتَّمِرًا . 
قال أبو عيسى : «السدداكه امم والماذواك الفدرة عن التي 6 افين بهذا 
الحديث» ا مِرَ الوَجُلٌ عن غَيْرِه . وأبو رَزِينِ العْمَيِلِيُ اسْمَُهُ لقيط ؛ بِنْ عامر. 
/8 ا ابي اس وار 
عن محمد بن اشير ا 00 وأ 
تَعْتَمِروا هُوَ أَفَضَل). 
قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسَّنّ صَحيحٌ . 
ومُوٌ قُوْلَ بغض هل العلم . قالوا: العُمْرَةُ لَنِسَتْ بِوَاجِبّةِ. وكان يُقَالُ هُما حَجَانٍ: احج 
الاك يز النْخْرء والحح ال ل 


(6) باب ما جاء فى العمرة أواجبة هى أم سنة؟ 
في عامة كتبنا أنها سنة مؤكدة»؛ وفي البدائع وفي القن المككار (14) فول الوحوت أيضا واحثار 
الشيخ ابن الهمام السنية في الفتح ص(/2577: والوجوب اختاره البخاري والأدلة قوية ولكنها منحطة 
من أن يأتى بها البخاري» وقال أصحابنا الذين قالوا بالسنية: إن الآية لا تدل على الوجوب فإن معنى 
لأن العمرة والحج يلزمان بالشروع. أقول: إن مراد الآية الصحيح أتموا الحج والعمرة تامين». واحتج 
ابن الهمام على السنية بحديث الباب وفي سنده حجاج بن أرطاة وهو متكلم فيه» وقال ابن دقيق 
العيد: لم أجد تصحيح الترمذي حديث الباب إلا في نسخة الكروخي لا غيره. 
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وقال الشَّافِعىُ : العْمْرَةُ سُنَّهٌ لا تَعْلَمُ أخداً رَخْصٌ فِي تَرْكهَاء ولَيْسَ فيها شية تَابتٌ بأنّها 
نَطوْعٌ وقد رُوِيَ عَنْ النبئ بَلَةِ بإسئادٍ وهُرَّ ضَعِيف لا نَقُومُ بمئْلِهِ الحجّة وقد بَلْعَنَا عَن ابن 


َو 


عَبْاس أنه كان يوجبها. 
قال أن غمين : كُلَهُ كلام الشافعي . 


9 - باب مِنْهُ 


هر 2 م 


6 - حدّثنا أحمدٌ بن عَبْدَةَ الصَبّْ: حذثنا زياد بنُ عَبْدِ الله عن يزيد بن أبي زياد 
عن مُجَاهِدِء عَن ابِنٍ عَبّاس عن النبيّ كل قال : ادَخَلَْتَ العمرَة : في الحَجٌ إلى يَوْم القيّامَة) . 

قال: وفى الباب عن سَرَافَةَ بن جَعْشُم وجابر بن عبدٍ الله . 

قال أبو عيسى: حديث ابن عَبّاس حديثٌ حسنٌ. تقو الشوقى! القياتة 
0 00 واي ع 0 أن 0 
0 اعد : الى إلى يَوْم القيامةِ) ؛ ل لا بأ ال في ا لح واه ا 
شال :رودن القكدة وعذ من ذى العدة ٠‏ لا يَنبَني للرْجْلٍ أَنْ يهل بالج إل في أَشْهْرٍ ر الحح . 


1 


(89) باب منه 

قوله: (دخلت العمرة ذ في الحج الخ) قال الشافعية: إن أفعال عمرة القارن تدخل في أفعال حجه 
ولا فرق إلا في النية» وفي أن القارن والمتمتع يجب عليه الدم بخلاف المفرد. وقال كافة الأحناف: 
مراد حديث الباب ردٌ زعم الجاهلية أي عدم جواز العمرة في أشهر الحج» وأقول: إن مراده ليس ما 
قال عامة الناس بل مراد الحديث بيان انضمام العمرة بالحج وربطها به من حيث القران والتمتع . 

قوله: (أشهر الحج الخ) قالوا: إن للحج ميقاتين زماني ومكاني وتقديم الإحرام على الميقات 
الزماني مكروه خلاف الميقات المكاني فإن التقديم عليها مستحب عند أبي حنيفة خلاف الجمهور» ثم 
تعرض المفسرون إلى أن المذكور في الآية الأشهر بلفظ الجمع؛ والحال أن الميقات الزماني لا 
على شهرين وبعض الثالث» وإن قيل بإطلاق الجمع على ما فوق الواحد نقول: إنه خلاف ما عليه 
جمهور أهل العربية» وإن قيل بالتخصيص نقول: إن في الآية يلزم أن يكون استثناءا لا تخصيصاء نعم 
تصدق الآية على ما قال مالك صدق شيء فإنه قال بجواز الأضحية إلى آخر ذي الحجة» ثم في عامة 
كتبنا أن أيام الحج عشر ليالي ذي الحجة مع الشهرين السابقين» وإن قيل: إن أكثر أفعال الحج يكون 
في اليوم العاشر من ذي الحجةء قلت: إن مدار الحج على وقوف عرفة وذلك دون صبح الليلة 
العاشرة . 
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م الحرّم رَجَبٌ وذو المَعْدَةٍ وذو الحجَة والمحرّم. 
هكذا قال غَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ أل العلم مِنْ أصحاب النبيّ كك وغَيْرِهِمْ . 
٠‏ - بابٌ: ما ذَُكِرَ في فَضلٍ العُمْرَةٍ 
0 - حدّئنا أبُو كُرَيْبِء حدّثنا وَكبعٌ؛ ٠‏ عنْ سُمَيَانَ عن سْمَي : عنْ أبي صالِح. عَنْ 
أبي هُرَيْرَةَ قال : قال رسولٌ الله يككهِ: «العُمْرَةُ إلى العُمْرَةِ تُكَفْرُ ما بَيْتَهُماء والحَحٌ المَبْرُورٌ لِيْسَ 
لَهُ جَرَاءٌ إلا الَنَدًا . 


و 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيخ . 
١‏ بات: ما جاء و وال 
00 د اي عابني 
5 بابُ: ما جَاءَ في العُمْرَةٍ مِنَ الجغرانَةٍ 
حدّئنا محمد بن بَشَّاره حذّثنا يَحْيى بن سَعِيدٍِء عن ابن جُرَيْح عَن مُرَاحِم بن 
أبي مُرَاحِمِء عن عَبْد العَزِيزٍ بنٍ عبدٍ الله عن مُحَرّشٍ الكغْبي؛ الب 
الجغرَائة لَيْلاَ مُغتَمِراً فَدَخَلَ مَكَةَ لَيْلاَ فُقضَى عُمْرَتَهُ ثم خَرَجَ مِنْ ليْلْتِهِ فأضْبَحَ بالجغْرّانّةِ كبَّائِتٍ 





و احير بطرم إل كان 0 0 ا 0 
غير جائز مثل ما كان في ملة إبراهيم غير جائز. 
(51) ياب ما جاء فى العمرة من التنعدم 
من أراد العمرة من مكة فيخرج لإحرام العمرة إلى الحل ليتحقق نوع سفرء والأفضل عندنا من 
التنعيم لأمره عَلكلمْ عائشة أن تعتمر من التنعيم» وما قال الشافعية من التنعيم . 
3 (41) باب العمرة من الجعرانة. 
ودخل النبي كد عام فتح مكة بلا إحرام وهذا من خصوصيته ظَمظ. وأما عمرته ظَلكمْلاكْ فيثبتها 
بعض الصحابة وينفيها بعضهم لوقوعها بالليل. 


58 الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 





لا و ام لاقي ل م رصتعي ودع لصون طريقٍ جمْع بِبَطنٍ 
سَرِفَء فمن أل ذلك حَفِيَتْ عَمْرَ نه على النّاس . 

قال أبق سن : هذا حديث عَرِيبٌ» ولا تغرف لِمُحَرْشضِ الكَعْبيٌ ‏ عن النَّبِىّ كه غْيْرَ هذا 
الحديث. ويقال: جاء مع الطريق موصول. 

1 بابُ: ما جاءً في عُمْرَةَ يَجَبٍ 

فد - حدّئنا أبُو كْرَيْبِء حدّئنا يَحيى بن آدَمَ؛ عن أبي بَكرٍ بن عَيّاش عن الأععمش» 
عن حَبيبٍ بن أبي ثَابتٍ» عن عَرْوَةَ قال: سْيِلَ ابن عُمَرَ في أي شَهْرٍ اغتَمَرَ رسول الله ك؟ 
فقال: : في رَجَبٍ) فَقَالْتْ عَائِسَةُ تكن وييرن اللأكلة إلا وق نه رتفي ابنَ عمّرً) ؛ 
وَمَا اتَمَرَ في شَّهْرٍ رَجَبٍ قط . 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ غريبٌ. سَمِعْتُ محمداً يَقُولَ: حَبِيبُ بن أبي نَابِتِ لَمْ يَسْمَغ 
مِنْ عُرْوَةٌ بن الرْبِيْر. 


اع ابي 


4 - حدّثنا أحمدٌ بنْ مَنيع» حدّئنا الحَسَنُ بن مُوسَىء حدّئنا شََْانُ؛ عن مَنْصُور عن 
مجاهد. ا عات زنع إِخداهن في رَجَبٍ . 


5 باب: ما جَاءَ في عُمْرَةٍ ذِي القَعْدَةٍ 
- حدّثنا العَبّاسُ بن محمد الدَوْرِيُء حدّثنا إسحاقٌ بنُ مَنْصُور (هو: السَّلُولِىُ 





قوله: (حتى جاء مع الطريق إلخ) في بعض الكتب لفظ : (احتى جامع الطريق», وفي بعضها: 
«جاء مع الطريق» ولعل «جامع») تصحيف . 
(19) باب ما جاء في عمرة رجب 
قال التفتازاني: إن الرجب7() معدول من الرجب”" وقال: رأيت في الأصول البزدوي لفخر 
الإسلام بقلمه لفظ رجب بنصب رجب بلا تنوين حال الجرء فدل على عدم انصرافه . 
قوله: (في رجب قط | إلخ) هذا رجب منصرف لأنه نكر هاهنا لأنه في حيز العموم. 
)١(‏ هكذا ذي الأصل بالتعريف. والصواب (رجب) من غير تعريف . 


(؟) هكذا في الأصل ولعلها: (معدول عن المرجوب) أي المعظّم» وفي اللسان: رَجِبّ: شهر سموه بذلك لتعظيمهم إياه في 
الجاهلية عن القتال فيه . 


كتاب الحج م" 


الكوفِيْ)+ عن إِسْرَائيلَ؛ عن أبى إِسْحَاقَ» عن البّراء أن النبيّ ككهِ اعتَمَرَ في ذي الفَعْدَةٍ. 
وفي الباب عن ابن عباس . 
5 بابٌ: ما جآءً في عُمْرَةٍ رَمَضانَ 


8و - حدّثنا نَضْرٌ بن عَلِيٌ حدّئنا أبو أحمد الرْبَئْرِي ؛ قن ايلع عن أبي 
تاق عن الأسْوَدِ بن يزيد عن ابن أمَ معْقِلِ عن م مُعْقِلء عن النبئّ كَكِدِ قال: ١ْمْرَةٌ‏ في 


سم بم 


رَمَشْنان لول ةا 

وفي الباب عن ابن عَبّاس» وجَابر» عي هرَيرَة وأَنّسء ووَّهْب بن حَنْبش . 

قال أبو عيشى: ويُقَالَ: هَرَمْ بن حَنبش . 

وقالَ دَاوْدُ الأؤدِى : عن الشّعْبيّ» عن هَرّمِ بِنِ حَنْبّشٍ . وَوَهْبٌ أَصَح. 

وحَدِيتُ أُمّمَعْقِلِ حديثٌ حسنٌ غريبٌ» مِنْ هذا الوجه. 0 لما 
عن النبيّ عله : أنَّ عْمْرَةَ في رَمَضَانَ تَعْدِل حَجَةَ . 


اد ]حاو مي هذا لكاي وال مَا رُويّ عن النبئ كَل أَنهُ قال : ١مَنْ‏ كَرَأ #ذُل هو 


يََ رم 


6 [الإخلاص : الآية» ]١‏ ققد قرا تلت القَرْآن) . 


ست 


2 
ليه أ 


وق ل 2 َُ 2.2 © 4 
5 بابٌ: ما جاءً في الذي يُهل بِالحَجٌ فَيْكسَرٌ أؤْ يَعْرَجٌُ 
5 - حدّثنا إِسْحَاقٌ بن مَنْصُورء أخبرنا رَوْحُ بن عُبَادَةَ حدّثئنا حَسَاجٌّ الضّوافء حدثنا 


(5) باب ما جاء في الذي يهل بالعمرة7'' ثم يعرج أو يكسر 
رج إن كان من باب عَلِمَ فمعناه (لنكك شدن)» وإن كان من ضَرّبَ فمعناه (بتكلف لكك شدن) . 
اختلفوااقن الأحضان قال الغر افنوك: إنه عام من كونه بالعدو أو المرض وانقطاع النفقة» وعند 
العجارينيكمن بالغدو ف كك الاخصار عنلنا أن ورهل هد لد جر اتن اللعرة ولبسن يونت ركز 
مؤقتاً إلا أنه يؤقت بمن أرسل معه ليحل في ذلك الوقت المقدر بينهماء ويقضي عاما مقبلا وإن لم يهد 


. في السسن بلفظ : (في الذي يبل الحج)‎ )١( 
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شير ورج فد حل وليه حب عه أخرى»' 


ا نا صَدذق: 


ارا له له يَثر ل 


فإلة اب “يت : عا ليت سد وس مَكذًا رَوَاهُ غَيْرُ واحِدٍ عن السَحجماجٍ الصَّرّافٍِ 
ا ايح سحي دمي عن يَبَى بن أبي تثيرء عن 


وحتجباع لصْوَافُ 0 في حَدِيئهِ عبد الله بن رَافِع» وحَجَاحٌ بِقَةٌ حَافِظ عِندَ أفل 


وسَمِعْتُ محمداً يَقُولَ : ِوَايَةٌ مَعْمَرِ ومُعَاوِيةَ بن سَلام أصح . 
خدئنا عند و حملك: أخبرنا عبْد الوّزَّاقء أخبرّنا مَعْمَرٌء عن يَحْيَى بن أبي كَثِير» عن 
عِكْرِمَة» عن عَبْدِ الله بن رَافِعء عن الحَسجَاحٍ بن عَمْروِء عن النبي َك نحوة . 
10" - بِابٌ: ما جَاءَ في الاشْتِرَاطٍ في الحَجٌّ 
844١‏ - حدّثنا زِيَادُ بن أيُوبَ البَعْدَادِيُ حدثنا عَبَادُ بن عَوَام؛ عن هلالٍ بِنِ حَبَّابِ عن 
عِكْرمَة عن ابن عباس ؛ أن ضبَاعَةَ بِنْتَ الرُبَيْرِ أَنَتِ النبئ كل فَقَالْتْ : با وستول:اللهة ا 


فلا يمكن له الخروج وإن كثرت الجنايات» وحكم الإحصار عند الحجازيين أن يذبح الدم»؛ وأما 
الحصر بالمرض أو انقطاع النفقة عندهم فحكمه أنه لا يجوز له التحلل إلا إن كان اشترط عند 
الإحرام» ثم اختلف المفسرون الحنفية والشافعية أيضاً حتى أن قال بعض الحنفية: إن الحصر في 
العدوء والإحصار في المرض وغيره» لكنه يرد عليهم لفظ إحصار القران مع أن الواقعة واقعة الحبس 
بالعدوء ووافقنا البخاري في أن الإحصار عام وحديث الباب لنا. 
(91) باب ما جاء في الاشتراط في الحج 

أي يشترط عند الإحرام: اللهم إن عوقتني عارضة فأحلل» وهذا سبيل الإحلال عند الحجازيين» 
وقال العراقيون: إنه هم قال لضباعة لتسلية نفسهاء ولا أثر للاشتراط إلا هذاء وضباعة هذه بدت 
عم رسول الله كم أي ضباعة بنت زبير بن عبد المطلب لا ابن العوام» ووافقنا البخاري طاكل يدوع 
حديث ضباعة في الا” شتراط في الحج مع كونه أصرح فيه وأخرجه في النكاح وهذه عادته أي عدم 


٠‏ كتاب الحج هم 


0 


الحَجّ أفأشترط؟ قال: انْعَم), قَالَث: كَيْف أَقُولُ؟ قال : «قولي لَبْنِكَ الْلهُمَ لبَيِكَ . لبيك مَحِلّى 
من الأرْض حَيْتُ تَحْبسُنِي) . 


قال أبو عيسى : 0 والعَمَّل على هذًا عِندَ بَعْضِ 


عر 
عَ 


لماه ا إن اذ د در لكر أر لازو ايلا ار 


ده و ولك 000 


باب منة 
5 حدثنا أحمد بن 0 5200 عَبْد 0 الخارلةه ان 0 . عن الزّهْرِيٌ ‏ 
0 اا 0 رك لذن كنك سَنَةَ نيكم له . 


© م 


5 بابٌ: ما حَاءَ فى المَرْأَةٍ تَحِيض بَعْدَ الإفاضَة 
5 حدّثنا قُتَيْبَةُ حدّئنا اللَنِتُء عن عَبْدٍ الرحمن بِنِ القَايِمء عن أبيهء عن عَائِشَةً 
أنها قَالَتْ : دَكَرْتُ لِرَسُولٍ الله يل أن صَفِيّةَ نت َي حاضث في أَيَامٍ مِنى كَمَالَ: «أَحَابِسَئنَا 
هِيَ)؟ قالوا : إِنْهَا قَدْ أَناضَتْ» فقال 000 الله يله : «قلاً» إذاً) . 


إخراجه الحديث في باب إذا كان صريحاً فيه» وإخراجه في موضع آخر وما نبه أحد على هذه العادة, 
ونظيره أنه أخرج حديث الركعتين بعد الوتر جالساً ولم يبوب الترجمة عليهماء ولم يخرجه في أبواب 
الوتر بل في السنتين قبل الفجرء ولنا ما قال ابن عمر لا معنى للاشتراط في الحج» وقال العراقيون: 
إن التعهير الشكي قله قفتات» نر قال العديعا ديرن الا اقفياءه 
(19) باب ما جاء في المرأة تحيض بعد الإفاضة. 

أي بعد طواف الزيارة وهو واجب ويسقط بهذا العذرء وأما لو طمثت قبل طواف الزيارة الفريضة 
تنتظر إلى أن طهرت وطافت» في فتاوى ابن تيمية أنه سأله رجل عن امرأة طمثت قبل الطواف؟ قال 
في الجواب: يقال لتلك المرأة: قال أبو حنيفة : إنها تهرق الدم وتحلل . 


1 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





قال أبو عيسى: حديتٌ عَائْشَّةَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . . والعملُ على هذا عِنْدَ أل العلم : 
أن المَزأة إذا طَاقْتْ طَوَافَ الؤيارة ثم حَاضَتء ئها تَنْفِرُ ولَيْس عَلَيْهَا شَيْءٌ. وهُوَ قَوْلَ النّوْرِيٌ 
وَالشَافِعِيٌ وأحمدّ وإسحاقٌ. 

4- حدّثنا أبو عَمّارهِ حدثنا عِيسَى بن يُونْسَء عن عُبَيْدٍ الله بن عْمَرَه عن نَافْع» عن 
بن ْمَرَ فَالَ: مَنْ حَجٌ البَيْتَ فُلْيَكْنْ آخِرَ عَهْدِهِ بِالبَيْتِء إلا الحُيَّضُء وَرَخْصَّ لَهُنّ 
رسول الله كك . 

قال أبو عيسى: حديثٌ ابن عُمَرَ حديتٌ حسنٌ صحيحٌ» والعمل على هذا عِنْدَ أَهلٍ 
العلم . 


٠‏ بابٌ: ما جَاءَ ما تَقْضِي الحَائِْض مِنَ المَنَاسِكِ 


ه184 حدّثنا عَلِيُ بن خجر. أخبرنا شَرِيك» عن جاب (وهوّ: ابنُ يزيد الجَعْفِيَ)» عن 
عَبْدٍ الرحمنٍ بن الأسْوَدِء عن أبيوء عن عَاتِمَةَ َالَتْ: جضن كَأمرني رسول لله أن أقفي 
المَاسِكٌ كُلَّهَا إلا الطزاف ليت 


قال ابو عيشي دل على هذا الحَدِيثْ عند أهل هْلٍ العِلّم أن الحائض تَمْضي المناييك 
كلها اها كاد العاف بالك 


وقد رُويٌ هذا الحَديتٌ عن عَائِسَةَ مِنْ غَيْر هذا الوَّجْهِ أيْضاً. 

هم - حئثنا زِبَادُ بِنْ أَيُوبَء حدّئنا مَرْوَاكُ بِنُ جاع الجَرَريُ: عن خُصَيِْفِ عن 
عِكرِمَة ومجاهد وعَطاءء عن ابن عَبَاسِ 0 الْحَديتٌ اك رسول الله لله كئخ) أن النفشاء والخحائض 
نَعْنَسِلُ وتُخرمٌ وتَمْضِر الجناسك 416 غذة ان لا تطوف بالبتك جع تطيل 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ غريبٌ مِنْ هذا الوّجه. 





)٠١(‏ باب ما جاء ما تقضي الحائض من المناسك 

لا تمنع من الحج إلا الطواف؛ وأما السعي فمترتب على الطواف ويستحب لها الاغتسال عند 
الإحرام للنظافة» قال شارح الوقاية: إن النهى عن طواف الحائض بسبب المسجد الحرام والحق أن 
الدخيل هو الطواف بأنه اترظاك الصياد ود ددر اموه ابورا والحائضة إن كانت قارنة فعند 
الشافعي دخلت أفعال العمرة في الحج فتأتي بالمناسك وتنتظر الطواف» وأما عندنا فترفض العمرة إلى 
الحج وتقضيها بعده. واختلف العلماء دافن جح عائشة العاديءة قلنا: إنها كانت مفردة وقضت العمرة 
بعد الحج لإنهاء فضتها إلى الحج بسبب الحيض وقالت الشافعية: إنها كانت قارنة والعمرة التي أدتها 
بعد الحج كانت لتطييب الخاطر أي لتقع العمرة مستقلة . 


1 كتاب الحج ظ 1 


١‏ -بابٌ: ماجاءً مَنْ حَجّ أو | تمر فَلْيَكُن آجِرُ عَهِْهِ بالتت 


45 - حدّثنا نَضْرُ بن عَبْدٍ الرحمن الكوفِيٌ» حلثنا المُحَارِبِي» عن الحَسجاج بنٍ لا 
عن عبد الملك ين المغيرة ٠‏ عن عَبِدٍ الرَحَمْنٍ بن السّلْمَانِي» عن عَمْروٍ بن أؤس» عن 
الحَارِثِ بن عَبْدٍ الله بن أؤس قَالَ : سَمِعْتَ النبي مله , ول «مَنْ حَجّ هذا البِيْتَ أو اعْثَمَرَ 


يكن آخر عَهْدِه بِالْبَيْتِ) ٠‏ فقَال لَّهُ عمد : حْرَرْتَ مِنْ يَدِيْكء سَمِعْتَ هذا مِنْ رَسول الله عَلِل 


قال: وفي الباب عن ابن عباس . 


كال انق عسى : حَدِيتُ الحَارِثِ بن عَبْدِ لله بن أؤس حديتٌ غريبٌ. ومَكذًا رَوَى غَيْدُ 
وَاحِدٍ عن الحَيجاجٍ بن أَرْطَاةً مِثْلَ هذا . وقد خولت لساك ف مقن هذا الإشاد: 


بابُ ماجَاءً أَنَّ القَارِنَ يَضُوفُ طَوَافاً وَاحداً 


1 - حدّثنا ابنُ عُْمَرَه حدّثنا أبو مُعَاوِيَةَ عن الحَججاج ؛ عن أبي الرَُيْرِه عن ابر أَنَّ 
100 الله مَكلِهٍ قَرَنَ الحح والعمرَةً قطاف لَهُمَا طوّافاً اذا : 


)٠١١(‏ باب ما جاء من حج أو اعتمر فليكن آخر عهده بالبيت 

تفقوا على أن طواف الوداع ليس للمعتمرء فما تمشى الترمذي في ترجمته هذا الباب» إلا على 
ال حديث الباب» والحال أن الحديث ليس بذاك القوي من حجاج بن أرطاة» وكان الأولى له باب 
«من حج فليكن آخر عهده بالبيت» بلا ذكر العمرة» وحديث الباب أخرجه أبو داود ص(١758)‏ بسند 
غير حجاج بن أرطاة وليس فيه ذكر العمرة أصلا . 

قوله: (خررت من يديك إلخ) كان عمر يأمر بطواف الوداع للحاج ولم يكن عنده نص على 
هذاء فلما سمعه عن هذا الرجل قال له هذا القول بسبب أنه ما كان أخبره بهذا. 

(؟١٠)‏ باب ماجاء أن القارن بطوف طوافاً واحداً 

فذهينا أن القارن يطوف طوافين وسعيين خلاف الشافعية فإنهم قالوا بالتداخل» وللقارن عندنا 
أربعة أطوفة؛ طواف العمرة» وطواف القدوم وهو سنة»؛ وطواف الزيارة وهو فرض» وطواف الوداع 
وهو واجب» واتة تفقوا على أن أطوفته طلز في حجة الوداع كانت ثلاثة وتتابع الروايات على هذاء 
ا ل ل ل اي والثاني لعاشر ذي الحجة؛ 
والثالث للرابع عشر من ذي الحجة» ولم يأ يثبت طواف نفل بين الرابع والعاشر. ثم ثبتت بعد العاشر 
إلى الرابع عشر برواية قوية عندي؛ ثم شرح الشافعية في أطوفته 2 بما يوافقهم في مسألة تداخل 
أفعال العمرة في الحج» فقالوا: إن الأول طواف القدوم. ار ا ره 


84>" الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 
قال: وفي الباب عن ابن عَمَرَ وابن عبّاس . 


والثالث طواف الوداع , فمراد حديث الباب أنه طاف طوافا الذي يجزئ ع التسكين الحج والعمرة. 
وأما على مذهبنا فنقول: إن الأول للعمرة ودخل فيه طواف القدومء والثاني للزيارة» والثالث للوداع» 
ولكني ما وجدت أحداً قال بإدراج طواف القدوم في طواف العمرة» إلا أنهم قالوا: إنه لو ترك طواف 
القدوم لا شيء عليه لأنه ترك سنة» وفي عبارة في معاني الآثار أنه غك لم يطف طواف القدوم. 
أقول: إن أحسن ما يجاب عن الحديث الوارد علينا ما ذكره مولانا مد ظله العالى أن المراد أنه غئاة 
طاف لهما طوافاً واحداً أنه طاف للإحلال عن الحج والعمرة واحداً وهكذا المسألة عندنا أي الإحرام 
احتى يحل منهماا' إلخ. وفى سنده عبد العزيز بن محمد الدراوردي وهو من رواة مسلم وقال 
الأكثرون: إنه من رواة معلقات البخاري أقول: وفيى ص(/777)» ج(25) من كتاب التفسير مرفوعا 
أخرج له موصولا في أبواب الجمعة في موضع واحد فاكتفى على جواب مولاناء ولا أذكر جواب 
غيره لقلةَ الجدوى فيه. 

وهاهنا دقيقة: وهو أن رواية جابر موقوفة فإنه وإن رضي فعله مم لكنه يروي ما حرّج بنفسه 
من فعله عَلمْلظء وأما ابن عمر فحديثه قولي مرفوع فإذاً صار حديث جابر موقوفاً» فلنا أيضاً موقوفات 
وفيه: القارن يطوف طوافين ويسعى سعيين» وفي بعض الأسانيد حجاج وهو الأعور لا ابن أرطاة» 
ومر الحافظ على ما في الطحاوي زقال؛ إن الاثان صالحة للاحتجاج إذا ضم بعضها إلى بعض وقال: 
أمثلها ما فيه عبد الرحمن بن أذينة» وأقول: أمثلها ما فيه أبو نصر السلمى» وقال البيهقى: إن أبا نصر 
مجهول وأخذه الحافظ في اللسان العرب(27 ونقل توثيقه من العجلي» وأما أنا فوجدته في طبقات ابن 
سعد وأنه من أصحاب على ويه فالحاصل أن ما فيه أبا نصر أعلى مما فيه ابن أذينة» واختلفوا في 
تعدد سعيه عَقِتيِده وقال الشاه ولي الله رحمه الله فى شرح الموطأ بما حاصله: إن اختلاف 
الصحابة وُه فى طوافه ظَدْلِدْ في التخريج وما اختلفوا فيما شاهدوه بأعينهم من أفعاله عللئئلةة » وعد 
من هذه الأفعال السعي أيضاًء وقال: لم يثبت تعدد سعيه عَقِيدْ أصلاً لرواية جابر» أقول: لا بد من 
وفى سند أحدهما رجل ما حسته أحد إلا ابن حبان»؛ ثم تصدى ابن الهمام فحسن الرواية ومر 
القسطلاني على ما في فتح القديرء وقال: إن الاستدلال في مقابلة الصحيحين بما ليس على رسمهما 
خارج من الإنصاف,» وأما إثبات تعدد السعي فأول من أتى به هو القاضي ثناء الله رحمه الله في منار 
يصرح أحد بتعدد السعي ولكنه لازم وطريق لزومه أن في بعض الروايات ذكر سعيه ظَمِْمٍ راكب وفي 


(1) هكذا في الأصل» ولعل الصواب (لسان الميزان) . 
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قال أبو عيسى: حَدِيتُ جَابِرٍ حديثٌ حسنّ. والعمل عَلَى هذًا عِنْدَ بَض أُمْلٍ العِلم مِنْ 
أضحَاب النبي مَلِةِ وعَيْرِهِمْ قَالوا: القَارِكُ يَطوف طوّافاً وَاجِداء وَهُوَ قَوْلَ الشَّافِعيُ وأحمدّ 
واسحاف: 





بعضها ماشياً كما في مسلمء فيكون السعي اثنان: الأول راجلا وهو بعد طوافه للقدوم عند الشافعية» 
وطوافه للقدوم والعمرة عندنا ما «طاف طوافا واحداً راجلا» كما في مسلم ص(2795», وأخرجه أبو 
داود أيضاً في الحديث الطويل عن جابر» وفيه: حتى انصبت قدماه في بطن الوادي حتى إذا صعدتا 
مشى حتى أتى المروة إلخ؛ فهذه المذكور شأن المشي راجلاً صراحة» وأما الطواف الثاني راكباً 
فأخرجه مسلم ص(417) عن جابر : طاف في حجة الوداع على راحلته يستلم الحجر بمحجن ليراه 
الناس إلخ؛ باب جواز الطواف على بعير وغيره واستلام الحجر بمحجن ونحوه للراكب ولكني لا أعلم 
تاريخ هذا السعي الثاني أنه كان قبل يوم النحر أو بعده؟ والأليق بمسائل الأحناف أن يكون يوم النحر 
فإن السعي يكون بعد الطواف» وما طاف النبي يَكِةِ بعد طوافه للعمرة أو القدوم على خلاف المذهبين 
إلا هذا الطواف أي يوم النحرء ولما مر ابن حزم على ما في مسلم تأول بتأويلين» وقال بأن المراد 
حتى انصبت قدماه أنه انصبت قدماه وهو على راحلته والنزول والصعود إنما هو نزول الناقة 
وصعودهاء أقول: إن هذا التأويل غير مقبول فإن ألفاظ الحديث وتبادرها يخالفه» وأيضاً: من كان 
راكباً لا يسعى بين الميلين الأخضرين بل يمشي» وعندي قرائن كثيرة تدل على خلاف قول ابن حزم 
منها ما في الدارقطني عن حبيبة بنت أبي تجرات أنه ظلتكلز رأيته أنه يسعى ويدور إزاره من شدة السعي 
حتى رأيت ركبتيه. . إلخ وإسناده قوي لكنه ليس فيه تصريح أنه واقعة حجة الوداع أو عمرة من 
العمرات وليست بعمرة الجعرانة لأنها وقعت بالليل فلا يكون إلا عمرة القضاء أو حجة الوداع؛ وظني 
الموثق بالقرائن أنه واقعة حجة الوداع ولكني لم أجد تصريحه في متن الحديث» وأما التأويل الثاني من 
ابن حزم في رواية مسلم فقال: إن بعض الأشواط كانت راجلاً وبعضها كانت سعيها راكباًء أقول: 
يرده حديث أخرجه أبو داود ص(511): طاف سبعا على راحلته. . إلخ» باب الطواف الواجب» 
مصرح فيه أنه طاف سبع أشواط راكباً. وحديث أبي داود عن أبي الطفيل أخرجه مسلم أيضاً إلا أنه 
ليس فيه ما تمسكت بهء ثم فيما في أبي داود كلام في أنها واقعة عمرة القضاء أو الجعرانة أو حجة 
الوداع وليست واقعة عمرة الجعرانة فإنه عَقِتِمِْمْ سعى فيها بالليل مضطجعاً. وليست واقعة عمرة القضاء 
فإن الرجال كانوا معه عَلِمِْمْ قليلا قريب أربعة عشر مائة» وفي البخاري كنا نحفظه عئةْ كيما يصيبه 
كافر بحجارة» فإذن كيف كثرة الناس وتسأل الصحابة لديف رواب سبك زان داودء وأما فى حجة 
الوداع فكانوا أربعين أيضاً إلى سبعين ألفاً فعلم أن الواقعة واقعة حجة الوداع» ومما يدل على هذا أن 
أبا الطفيا من الك الصييحابة موي وفي مسند أحمد أنه قال: ولدت عام أحدء فإذن يكون عمره في 
عمرة القضاء خمسة سنين» وفي حجة الوداع قريب ثمانية سنين؛ ومما يدل على قصر عمره في 
عهده ليدم ما أخرجه أبو داود ص(7”07) ج(5)» قال أبو الطفيل: وأنا يومئذٍ غلام أحمل عظم 
الجزور. . إلخ؛ باب بر الوالدين» ومما يدل على أن ما في أبي داود واقعة حجة الوداع ما أخرجه 


568 الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





وهُوَ قَوْلَ 0 وأَهْلٍ الو 

4 حدّثنا خَلادُ بن أسْلّمَ البَعْدَادِيُ حذّثنا عَبْد العَزِيز بنُ محمدٍء عم عل آلا بن 
عَمَرَّء عن نَافِع. عن ابن عْمَرَ قال: قآال.رسوزل الله كذ : ١مَنْ‏ أخرّمَ بالج والعمرَةٍ أجزأه 
َوَاقك وَاجد وسفق واج 'عنقما حت نعل ولهكا هيما 





مسلم ص(2١١5):‏ أراني قد رأيت رسول لله بهِ قال: «صفه لي» قال: قلت رأيته عند المروة على 
ناقة وكثر عليه الناس. . إلخ. وهذه الواقعة واقعة حجة الوداع, لأن كثرة الناس فيهاء ومصداق ما في 
أبي داود وما في مسلم واحد هذا ما وفق لي» والكلام أطول منه . 

وأما أدلة الشافعية وجوابها من جانبنا فأقول: لا أتعرض إلى كل لفظ لفظء بل أذكر أجوبة 
يجري كل واحد منها في نوعها من الذي يقربه في ألفاظ الحديث؛» فمنها ما أخرجه مسلم في صحيحه 
ص(54١1)‏ عن جابرء لم يطف النبي كلْةِ ولا أصحابه إلا طوافاً واحداً بين الصفا والمروة. . إلخ» قال 
النووي: إنه دليلنا على وحدة السعي», أقول: العجب من النووي أنه تصدى للاستدلال على وحدة 
السعي للقارن قبل أن يستقيم الحديث على مذهبه؛ فإن المتمتع يجب عليه السعيان اتفاقاً إلا في رواية 
عن أحمد. وقد ثبت أن الصحابة كانوا أكثرهم متمتعين» وفي مسلم منهم مفرد ومنهم متمتع ومنهم 
قارن» وقالوا: إن القارن هو النبي كلد والخلفاء الأربعة وطلحة والزبير فإذن لا يصدق حديث مسلم 
إلا على أقل من الحجاج على شرح النووي؛ وأقول في شرح حديث مسلم: فقد سنح لي قبل ثم 
وجدت إليه إشارة خفية من الطحاوي؛ والمراد أن السعى الواحد لنسك واحد كاف وهذا من المتفق 
عليه ؛ ران ديت نان :ونا افيه أن لسسع الى د لحف اناه كان ومنها ما فى البخاري فعل 
تن عمره اه شح قن فتن التحجاح الععير رفحل انه تعس مكة وظانطرافاً واحذا وراى أن اند نضى 
طواف الحج والعمرة بطوافه الأول إلخ» ومر عليه الحافظ ولم يأت بشاف فإنه غير مستقيم على 
مذهبهم أيضاً وشرحه على مذهب أبي حنيفة أنه طاف طواف العمرة وأدرج فيه طواف القدوم للحج لا 
طواف الزيارة» ومما يرد علينا ما في أبي داود ص(157١)‏ عن جابر ما يدل على وحدة سعي المتمتعين 
في حجة الوداع فإن فيه: وطافوا بالبيت ولم يطوفوا بين الصفا والمروة. . إلخ باب إفراد الحج. 
رأخريعة الللخرئ أرقا ولا يفيو هذا حدس إلا على رواية عن الخهد لتقسك ابن معان وحدة 
السعي للمتمتع بذاك الحديث أقول: كيف يتمسك بما في أبي داود والحال أنه يخالف صريحا حديث 
البخاري ص(7١؟)‏ عن ابن عباس 85,؟ ورواية البخاري تفيدنا في أن إشارة ذلك لمن لم يكن أهله 
حاضري المسجد الحرا م إلى القران والتمتع فإذن إما أن يسقط ما في أبي داود لخلافه حديث البخاري 
أ ا ا ل ل كلهم ومما يرد علينا ما 
أخرجه مسلم ص(787) عن عائشة وَؤْيْنَا: وأما الذين كانوا جمعوا , ل 1 
واحدا إلخ» وتمسك الشافعية بذلك على الطواف الواحد للقارن» وأما شرحنا في حديث عائشة '«'بنا 


كتاب الحج 596١‏ 


قال مق ميسن ! : هذا حديث حسنٌ صحيح غريبٌ. وقد رَوَاهُ غْيْرُ وَاحِدٍ عن عَبَيْدٍ الله بن 
عُمَرء وَلَْمْ يَرْفْعُوهُ وهو أصَحٌ. 
٠‏ - بابٌ: ما جَاءَ أنَّ يَمْكُْتَ المهَاحِنُ بِمَكَةَ بَعْدَ الصَّدَرِ ثلاث 
49 2 حدّثنا أحمد بن مَنِيع: حدّثنا سُفْيَانُ بِنُ عيَيِئَة» عن عَيْدٍ الرحمن بن حُمَيْدِء سَمِعَ 
السَّائْبَ بن يَزِيدَّه عن العَلآءٍ بن الحَضْرَمِئ ؛ (يَعْنِي : مَرْفُوعاً)» قالَّ: يمْكتٌ المّهَاجِرُ بَعْدَ قَضَاء 


ل 


وقد رُوِيَ مِنْ غَيْرٍ هذا الوَجْوء بهذا الإسْنَادٍ مَرْفُوعا . 
١١4‏ - بات : ما حَاءَ ما د يَقُولُ عِنّْدَ القفول مِنَ الكجٌ وَالعّمْرَةٍ 
46 - حدّئنا عَلِيُ بن خجرء أحيزنا إسفاعا ‏ بن إِبِرَاهِيمَ» عن أيوت) عن داوع تعن 


2 - 


ابن عُمرٌ قال: | أؤ حَجٌ أؤ عُمْرَةِه فعَلآ كَذْمَدا مِنَ الأض أذ 

شَرَفا كبْرَ ثلاثا م لَ: «لا إلة إل الله وَحْدَه لآ شَرِيكَ لَهُء لَهُ المُلْكُ وَلَهُ احَمْدُ وهو على 
كل شَيءِ قَدِيرٌ 9 تَائبُونَء عَابِدُونَ سَائِحُونَ لِرَبْنَا حَامِدُونَ؛ صَدَّقَ الله وَعْدَهُ وَنَصَرَ 
عَبِدَهُ وَعَرْءْ الأخوّات وده . 


وفي الباب عن البَرَاء وأنّس وجابر. 
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فمثل شرحنا في حديث الباب على ما شرح مولانا مد ظله العالي فيجري هذه الأجوبة الأربعة في ما 
يضاهيها في الألفاظء وأما أدلتنا فكثيرة ذكرت بعضها أولاً من معاني الآثار ص(5٠5)‏ ج(١).‏ 
ل ا 0 
ا 00 وسكونه 1“ 0 المذكور فى حديث الباب كان ثم نسخ والمراد 
1١ 4(‏ ) باب ما جاء ما يقول عند القفول من الحج والعمرة 
قد اعتنى أرباب متون الشافعية إلى الأذكار الواردة في الصلاة والحج بخلاف الأحناف فإنهم ما 
اعتنوا بها ويزعم الناظر عدم الاعتداد عندهم» وصنئف صاحب الهداية فى أذكار الحج وسماه عدة 
الناسك في عدة من المناسك قال النووي : إن الوقف على ثلاثة مواضع في دعاء الباك مستحب أئ 


على وعده. ووحله. وعبذده. 


0 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


6 بابُ: ما جَاءَ في المُحْرِم يَمُوتٌ في إِخْرَامِهِ 
65 - حدّثنا ابنُ أبي عَمَرَء حذّثنا سُمْيَانٌ بِنُ عُيَِئَة» عن عَمْرو بِنٍ دِيئار» عن م سكيددير 
جُبَيْرِه عن ابن عَبّاس قال: كنا مَعَ النبي يك في سَفْرِ: رَأى رَجُلا فَذ سَقْط مِنْ بَعِيرِهِ فَوْقِص » 
0 فقالٌ رسول الله يد «اغْسِلُوهُ بِمَاءٍ وسِدرء وكَمْئُوهُ في لَوْبَيُهِ: ولا تَحَمُرُوا 
راض فإِنهُ يبعت يَوْمْ القر لقيامّة يهل أو يُلبّي) . 


57711 والعمل على هذا عندٌ بعض أهل العِلَم . 
وهو قل سَميان الوْرِيٌ ‏ والشَافِعيٌ ا اميطاف وقال بَعْض أَهْل العلّم : إِذا مَاتَ المُحْرِمُ ْ 
القَطمٌ إِخْرَامُهُ ويْضْئَعْ به كما يُضْئَعْ به عْيْرٍ المخرم . 


١١5‏ بات دما جاء في الشخرم ين يََكِي عَيْنَُ فيضْمْدُها بالضبر 


يفي 01 لمزية غنند ال بن 8 تر افتكى عب وهو محر فسأل بان بن غقمان قا 
لفقا ال تر تي سان فنا يها لو سير ا ل ل: «اصمذهمًا 
بِالصَبْر) . 


قال ,أبو عييفى ؛ هذا حديثٌ حسن صحيحخٌ . والعملُ على هذا عِنْدَ أَهلٍ العم » لا يَرَوْنَ 
ناما ) أن يتَدَاوَى المُحْرمُ بِدَوَاءِ ما لَمْ يكن فيه فية لبت 


- بابُ: ما جَاءَ في المُحرِم يَخْلِقٌ رَأَسَهُ في إِحْرَامِهِ ما عَلَيِهِ 
 6“*‏ حدّثنا ابن 5 عدن رتنا سيان 0 ع عن أيُوتَ السّحْيِبَانيُ وابن ان 
نُجيح وَحْمَيْدٍ الأغرّج وعَبْدٍ الكريم» عن مُجَاهِدِء عن عَبْدٍ الرحمن بن أبي لَيْلى» عن كغب بن 


)٠١5(‏ باب ما جاء في المحرم يموت في إحرامه 

حال المحرم الميت عند الشافعي حال المحرم الحي حتى لا يستر رأسه ووافقه أحمدء وقال أبو 
حنيفة ومالك: إن حال الموتى كلهم سواءٌ ويستر الوجه والرأس» واحتج الأولون بحديث الباب وهذا 
الرجل مات في عرفات» وحمله الآخرون على خصوصية هذا الرجل بشارة ثم اعترض الآخرون بأن 
فى عسلو: «لا تخمروا رأسه ولا وجهه) والحال أنكم قلتم بجواز ستر الوجه عند الحياة فتمسك 
الأولون بما في الهداية أن إحرام الرجل في الرأس وإحرام المرأة في الوجه»ء ثم اعترض الأولون بوجه 
آخر وهو أن في حديث الباب الغسل بالسدر فالحال إن المحرم الحي لا يجوز له الغسل بالسدر فلا 
يكون حكم الحي والميت سواءً؛ بل المذكور في حديث الباب البشارة لهذا الرجل وخاص به . 
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عُجْرَةٌ أن النبئ كه مر به وهُو بالحدَْميّة مب أن يَدْخْلَ مَكة وهو مُحْرِمٌ وهُوَ يوقدُ تَحْت قَذرِء 
والقَمْل يَتَهَافْتْ قت على وَحِهِهِ فقال: «أتؤذيكٌ هَوَامُكٌ هَذْه؟») فقال: الا فقال: «احلق وأطِعم 
ل كا والقَوَّقُ ثلاثةٌ آصْع ؛ «أوْ صم ثلاثة ا أو انْسّكُ نسِيكّة» قال ابن أبي 
نُجيح : (أو انين شَاةً) . 


ر 


اضحاب النبيّ 4 وَيْرِمْ؛ أن المخرع ذا خلق رآسة. أذ ف اس ىل 2 
يَلْبَسَ في إِحْرَامِهِ أو تَطَيِّبَء ٠‏ فَعَلَيهِ الكمَارَةٌ بوثْل ما رُوِيَ عن النبي ككلِ. 


. بابٌ: ما جَاءَ في الرّخْصَة لِلرّعَاءِ أَنْ يَرْمُوا يؤماًء ويَدَعُوا تَؤْماً 
64 - حدّثنا ابن أبي عمرّء حدننا ستيان ين عييدة» عن عَبْدٍ الله بن أبي بكر بن 


ا عن أبيه؛ عن أبي البَدَاح بنٍ عَديٍ عن أبيه أن النبئ يكل رخص 





)٠١6(‏ ياب ما جاء ة في الرخصة للرعاة أن يرموا يوماً وبدعوا يوماً 

الرعاة مرخصون في رمي الجمار جمعاً في يوم واحد رمي يومين ولا جناية عند مالك وأحمد 
والشافعي ومحمد وأبي يوسف رحمهم الله؛ وقال أبو حنيفة: إن التأخير عن الوقت الذي ذكرنا أولا 
يوجب الجزاء والجناية» وأما الجمهور فيجوزون جمع رمي يومين في يوم واحد ثم الجمع جمع تقديم 
وتأخير ولم يذهب أحد من الأئمة إلى جمع التقديم إلا ما توهم إليه رواية مالك وسيأتي شرحهاء وأما 
ا ا ل ل ا 0 ااي 
وددا سور بن انان رم د الت ره ا 0 
واجبات جمعتها: 

سعي وحلق ومشي عند طوفهما صدر وجمع وزور قبل إمساءعء 

من واجبات ولكن حيثما تركت من العوارض قد قالوابإجزاء 

ثم قالوا: إن ترك هذه الستة منصوص فلا يكون فيها الجزاء» أقول: فعلى هذا تأخير الرمي أيضاً 
منصوص فيستثنى ١‏ وفي الهداية تصرر بح أنه لو أخر الرمي إلى الغد بعذر أو بدونه فجناية عند أبي حنيفة 
وإلى هذا تشير عبارة محمد في موطئه ص(277) فإنه ذكر الحديث المرفوع عن عاصم 0 
ذكر مذهبهما ومذهب أبي حنيفة ونسب لزوم الجزاء إليه. وما فصل العذر أو ندوثة فظاهر الموطأ تؤ 
قول الهداية» فلا يجري الجواب بناءً على ما قال في البداء لع والبعض الآخرون فلم 5ع 
عن حديث الباب» وأما في حاشية الموطأ نقلاً عن البناية للعيني فلا يخرج ما نقله من كلام العيني؛ 


0 الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





كال انى عشي :هكد زر ان عية 

وور ع كال بِنُ أنسء عن عَبْدٍ الله بن أبي بَكْرِء عن أبيهء عن أبي البَدّاح بن عَاضِمِ بن 
عَدِىٌء عن أبيه. 

وَرِوَايَةٌ مَالِكِ أَصَحٌ 

وقد رخص قُوْمٌ مِنْ أَهْل العلم للرّعَاءٍ أَنْ يَدْمُوا يَوْمأء ويَدَعُوا يَوْماء وَهُوَ قَوْلَ الشَّافِعِيٌ . 

هوهة 00 ماران ات بن أنّس . 
رن اله م كل لرِعَاءٍ الابل : ف البترة أن يدمو يم الشخر فم موا وي يَوْمينِ بغ 
يوم النّخْرِ فَيَرْمُونَهُ في أَحَدِهِمًا . 





وكلام العيني ليس تحت هذا الحديث» فأقول في الجواب: إن الرعاة مرخصون في جمع رمي يومين 
ولكنه عند العذرء وأما ما نقل محمد في موطئه عن أبي حنيفة فمراده أن الرخصة للرعاة ليست بناءً 
على رعي الإبل بهذا القدر فقط بل مدار الرخصة هو ضياع المال» فالعذر هو ضياع المال لاا رعي 
الإبل فقطء فإنه إذا كانوا كثيراً فالعذر يسير فإنه يمكن لهم أن يرعى بعضهم» ويرمي بعضهم.ء فيقال : 
إن الحديث يرخص لعذر ضياع المال لا لعذر رعي الإبل» أو يقال: إن التأخير عنده أن يؤخر رمي 
الحادي عشر مثلاً إلى طلوع فجر الثاني عشر ويرمي له بعد طلوع الفجر لأنه وقت جواز على ما روى 
حسن بن زياد رواية عن أبي حنيفة» والشريعة : تعتبر الأيام اللاحقة مع الليالي الماضية إلا في أيام 
الرتي: 

قوله: (ورواية مالك أصح إلخ) أي الآتية؛ أقول كيف الفرق بين رواية مالك وابن عينية» وإن 
مي ل ا ل ا ل 0 
للأصحية»؛ وإن كان التصحيح باعتبار المتن ذ فمتن رواية مالك هاهنا موهم إلى خلاف الجمهور ولا 
موهم في رواية ابن عينية» ل ل ل اللهم إلا أن يقال : إن الأصح متن 
مالك الذي في موطئه الذي في الترمذي ولكنه ابيا غيل فالحاصل أني لم أجد وجهاً شافياً لترجيح 
رواية مالك على رواية ابن عينية . 

قوله: (في الأول منهما إلخ) ظاهر هذا خلاف الكل فإنه يشير إلى جمع تقديم ولا يقول به أحد 
فيتأول فيهء ويقال بأن المراد أن يكون الترك في الأول والأداء في الثاني» لا الرمي في الأول منهماء 
وفي مسند أحمد عن مالك : وَظئنتك أنه قال فى الأخر نهم فصي التعديث يحتضاء» .وان بي أقطع بصحة 
د 


كتاب الحج هة؟" 


قال مَالِك : 0000 5-7 النَمر) . 
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5 - حدّئنا عَبْدُ الوَارِثِ بن عَبْدٍ الصَّمَدٍ بن عَبْدٍ الوَارثِ» حدّئنا سَلِيمُ بِنُ حَيّانَ قال: 
سَمِعْتُ مَرْوَانَ الأضْفَّرَ عن أَنّسٍ بِنٍ مالكِ؛ أن عَلِيَا ندم على رسول الله كك مِنَ اليَمَنِ فقال: 
ابم أَهْللتَ؟) قال: أهْلّلتُ بمًا أَهَلّ به رسول الله م يِه قال: «لؤلاً أن مَعِيَ هديا لأخللتٌ . 

قال أبو عيسّى : هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. غريب مِنْ هذا الْوَحْه. 

٠‏ -بابٌ: ما جاء في يوم الحجٌ الأكبّر 

- حدّثنا عبْدُ الوَارثِ بنٌ عبْدٍ الصَّمّدِ بن عبْدِ الارث» حذثنا أبي» عن أبيه؛ عن 
محمد بن إسحَاق») عن أبى إشحاق) عن الحارث» عن عَلِىٌّ قال: سألتٌ سيول الله عَيِيدْ عن 
يوم الحح الأكبّر فقّال: ايوم التخرا . 

64 حدّثنا ابن أبي عمو ركنا ينان وا عل عن أبى إسحافق: عن الحارث» 
عن عَلِىٌَ قال: ايَوْم الحَجٌ الأكبر يَوْ زم النخر) . 

قال أبو عيسى: ولْمْ يَرفَعْهُ وهذا أَصَحٌ مِنَ الحَدِيثْ الأوَّلٍ. وروَايَةٌ ابن عُيَيْئَةَ مَؤْقُوفا 
أصَحٌ مِنْ رِوَايَةِ محمدٍ بن إِسْحَاقَء مرفوعاً. هكذًا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ مِنَ الحُمَاظِء عن أبي 
إِسْحَاقٌ» عن الحارث» عن عَلِىٌ مَوْقُوفاً. وقد روى شعبَةٌ؛ عن أبى إسحاق قال: عن عبد الله بن 
مُرّة» عن الحارث» عن على موقوفاً. 


)1١١(-)1١9(‏ باب ماجاء في يوم الحج الأكبر 
خلاف ما في كتبنا نعم يجب عليه التعيين قبل الشروع في أفعال الحج. 
قوله: (الحج الأكبر إلخ) الحج الأكبر في عرف الحديث هو الحجء وأما الحج الأصغر 


فالعمرة» لا ما هو متعارف في عامة الناس من أن الحج الأكبر الذي يكون يوم عرفة فيه يوم الجمعة. 


5 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


١‏ - بابُ: ما جاء في استلام الرُكَنَيْنٍ 
6 - حدّثنا فُتَيبَة» حدّئنا جَرِيرٌء عن عَطَاءِ بن السَّائِْبِ» عن ابن عُبَيْدٍ بن عُمَيْره عن 
أبيه ؛ أن ابنَ عُمرَ كان يُرَاجِمُ على الرُكْئَيْن زحَاماًء ؛ ما رأيتُ أحداً من أصحاب النبي كه 
يَفْعَلَّهُ . فَقُلْتٌ : يَا أبا عَبْدِ الرحمن! إنْكَ نُرَاحِمْ على الرُكْئَْنِ اما ما وََيْتُ أحداً مِنْ أضْحَابٍ 
النبي كل يْرَاحِمْ عليه فقال: إِنْ أَفْعَلْ فإنّي سَمِعْتٌُ رسول الله يك : عول: (إنّ مَسْحَهُمَا كَفَارَةٌ 
للخطانا وسيكة يقول: امَنْ اف بِهَذَا البَبْتِ أل" سْبُوعاً تَأخصَاءُ كان كَهِيْقٍ رَكَبَ)ا. وسوِخْتُهُ 
ول الَيَضَعُ قَدَماً ولا يَرْكَعُ أُخْرَى إلا حَط الله عَنهُ حَطِيئةٌ وكُييّثُ لهُ بهَا حَسَئةً) . 


قال أبو عيسى: وَرَوَى حَمَّادُ بِنُ زَيْدِء عن عَطَاءِ بن السَّائِبِء عن ابن عُبَيْدٍ بن عُمَيْر 
عن ابن عْمَرَ نَحْوَهُ ولَمْ يَذْكْرْ فيه» (عن أبيه). 
قال أبو عسى: هذ| حدية حس رد : 
١. 5‏ بابُ: ما جَاءَ في الكلام في الطْوَافٍ 
حدّثنا كُتَيْبَة حدثنا جَريرٌ: عن عَطَاءِ بن السَائِبِء عن طاوّس » عن ابن عَبَّاس؛ 
أن النبىّ يله قال: «الظوّافٌ حَوْلَ البَيْتِ مِئْلُ الصَّلآَو إلا أنكُمْ تَتَكَلَمُونَ فيد» كن تَكَلَمْ فيه 
ا وقد رُوِيَ هذا الحديث عن ابن طَاوس وغَيْرِهِ عن طاوس» عن ابن 
عباس مَوْقُوفاً ولا تعْرِفهُ مَرْفُوعاً إل مِنْ حدِيثٍ عَطَاءِ بنِ السَّائِتٍء والعملٌ على هذا عِنْدَ أَكْثَر 
أَهْلٍ العلم؛ يَسْتَحِبُونَ أن لا يَتَكُلْمَ الوَّجُلُ في الطواف إلآ لحَاجَةٍ أو بذِكر الله تعالى؛ أو مِنَّ 
العلم . 
ْ -يابُ: ما جاء في الحَجّر الأسودٍ 
١‏ حدّئنا قُتَئِبَهُ» عن جَرِيرٌء عن ابن حَنَيِم» عن سَعِيدٍ بن جُبَيْره عن ابن عَبّاس 
)١1١14( ...)١1١(‏ باب حدثنا قتيبة نا جرير(") 
استلام الركن اليماني مستحب عندنا لما صرح محمد رحمه الله. 


قوله: (مثل الصلاة إلخ) هكذا عند الفقهاء فى بعض الأحكام مثل ستر العورة والطهارة» وفي 
مشكل الآثار: إن المرور بين يدي مصلي يصلي حول الكعبة جائز للطائف لأن الطواف مثل الصلاة. 


)١(‏ في السئن عنوان الأبواب ١١١(‏ ما جاء في استلام الركنين)؛  ١١7(‏ ما جاء في الكلام في اسطوان)» ادها جاوافي 
الحجر الأسو). 


كتاب الحج 1" 


قال: قال رسول الله يكِْ في الحَجَر : «والله! ليبَعدنهُ الله يَوْمَ القيامةٍ لَهُ عَبْئَانِ يُنْصِرٌ بهمّاء ولِسَانَ 
يَنْطقٌ بو يَشْهَدٌ على مَن ن اسْتَلْمَهُ بحق) . 
كاله ادو عسي :نهنا دي حي 
١64‏ يات 


م وا 


6 مكلدنا نا اوعد رون عن حَمَّادٍ بن سَلْمَةَ عن فَرْقَدٍ السَبَحِي ؛ عن سعيكٍ بن 
جْبَيْره عن ابن عمرّ؛ اك 


قال ابو عيسو :: هذا حديثٌ غريبٌ لا نَعْرِفهُ إلا مِنْ حديث فَرْقَدٍ السَبَحِى ٠‏ عن سعيدٍ 
مَير. . وقد تَكَلْمَ يَحْيَى بن سَعِيدٍ سَعيدٍ في فَرْقَدٍ السّبَجَيٌّ ورَوّى عنة النّاس . 
6 بات 
- حدّئنا أبو كُرَيْبِء حدّثنا خَلادُ بن يَزِيدَ الجَعْفِىُء حدَّئنا زُمَيْرُ بِنُ مُعَاوِيَةَ عن 





قوله: (بطيب غير المقتت إلخ) أي الذي لم تلق فيه الرياحين» وحديث الباب يخالف أبا حنيفة 
فإنه يقول بعدم جواز الزيت الخالص أيضاًء وأما الوجه فقيل: إن فيه طيباً» وقيل: إنه مادة العطريات 
وأصلها في العرب فله طيب في نفسه أيضاء وأصلها في العرب دهن الزيت» وفي قديم عهد الهند كان 
دهن الت والصندل؛ والجواب من الحديث بأنه تك لعله دهن قبل الإحرام وبقى إلى داخل 
الإحرام» ويجوز للمحرم أن يطيب قبل الإحرام بطيب يبقى جرمه بعد الإحرام أيضاً عند أبي حنيفة 
والشافعي وأحمد ولا يجوز عند محمد رحمه الله ومالك رحمه الله؛ ويبحث من حيث الحديث 
فنقول: إن المصنف غرب الحديث والغريب يجتمع مع الحسن والصحيحء ولكن الظاهر من كتاب 
المصنف أنه إذا غرب حديثاً ولم يحسنه لا يكون الحديث صالح التحسين عنده» ومر الحافظ على 
حديث الباب فأعله وقال: ليس بمرفوع. 

)١١(‏ باب حدثنا أبو كريب إلخ 

ذكر من فضائل ماء زمزم أنه إذا دعى بدعوة حين شربه بمكة تستجاب تلك الدعوة» وعليه واقعة 
ابن حجر حافظ الدنيا وواقعة السيوطي وواقعة ابن الهمام» وأتى ابن الهمام بحديث في فتح القدير 
ص(445) بحديث فضل ماء زمزمء وعبر عن الحافظ بقوله: شيخنا فهل له تلمذ("2 منه أم لا؟. والله 


أعلم . 


. لعلها (تلمذة)‎ )١( 


518 الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


وامين لز عو ‏ عانده ةَ أنْهَا كانت تَخمل مِنْ مَاءِ زَمْرّم. لخاد وجيره امرك 
كان يا 
قال آمو عت :ذا بحدية سح ا عزوي :ا تكرنة إلا بذ هذا الر جف 
7 -باتٌ 


إسْحَاقُ ابن ُوسْفَ الأزْرقء 0000 من عه زر بن ريع لال ل 


ل حر اب عن زا 40041 لو سك قال : قلت : 
ير ا 00 
الأزرَقٍ عن النّوْرِيٌ . 


كتاب الجنائز 1ك 
تسبرات اقزر الوك 


 /‏ كتاب: الجنائر 


عن رسول النه عَيِه 


١-بابُ:‏ ما حَاءَ في تُوابٍ المّريض 

6 حدّثنا هَئَادٌء حذثنا أبُو مُعَاوِيَة عن 7 ؛ عن إِبَراهِيمَ» عن الأَسْوّدِه عن 
عَائِشَةَ قالث: قال رسول الله يكهِ: «لا يُصِيبٌ المُؤْمِنَ شَوْكَة كَمَا َوْقَهَاء إلا رَكْمَهُ الله بهَا دَرَجَةَ 
وَحَط عَنْهُ بها خَطيكَةً) . 

قال : وفي الباب عن سَحْدٍ بن أبي وقاص وأبي عُبَيدََ بن الجراح وأبي هُرَيْرَة وأبي مان 
وأبي سَعِيدٍ وأنّس وعبْدٍ الله بن عَمْروِ وأَسَدٍ بن كرْزِء وجَابر بن عبدٍ الله وعَبّدِ الرحمن بن 
أَزْهَرَ وأبي مُوسَى . 

قال أبو عيسى : حديث عاِطةٌ حدِيثٌ حسنٌ صحيخ . 

5 - حدّئنا سُفْيَانُ بن وَكيع» حدّئنا أبي» عن أَسَامَةٌ بن ريد عن محمد بن عَمْروٍ بن 
عطاءء جح لطاب سار عن أبي سَعيدٍ الخّذْرِي رضي الله عنه قال : قال رسول الله ككه: «(مَا من 
0 ع يضيب يُصِببُ المُوْمِنَ مِنْ نَصَبٍ ولا حَرّنٍ ولا وَصَبٍء حَتَّى الهم يَهْمَهُ | إلا يُكَفْرٌ الله به عَنهُ سَيَاتَهِ) 


[6]- كتاب الجنائز عن رسول الله ع2 
قيل: الجنازة بالفتح تابوت الميت» وبالكسر الميت» وقيل بالعكس 
(1) ماب ما جاء في ثؤات الفريض 

نقل عن الإمام الشافعي أن المصائب كفارات للسيئات وإن لم يصبر مثل التعزيرات» نعم لو 
ضير على الشذاند يكون له أجران: 

قوله: (فما فوقها إلخ) قالوا: الفوقية في التقليل أو التكثير مثل ما قال الحساب: إن الكسر إذا 
يضرب يقل» والحال أنه خاصة الضرب التكثير» أقول: إن المتبادر الفوقية في التكثير . 

قوله: (من نصب إلخ) النّصَّبٍ مطلق الألم؛ والوّصَب الحمى. ٠‏ ثم استعمل في كل ألم ا 
والحزن على ما فات؛ والهمٌ على ما يستقبل . 





000 هذا ااي وت البّاب . 
كفَارَةٌ ايد الويف 

قال: وقد رَوَى بَعْضُهُمْ هذا الحَدِيثِْء عن عَطَاءٍ بن يَسأرِء عن أبي هُرَيْرَةَ رضي الله 
عنهء عن النبىّ عل . 

' - بابٌ: ما جَاءَ في عِيَادَة المتريض 

ال - حدّثنا حُمَيْد بن مَسْعَدَة حدثنا َزِيد بن زُرَيْع. لتنا خالد الحَذَاءُ عن أبي 
قِلابَة» عن أبي اذذاء الرّحَبِي : غن تَوْبَانَ: غن النبي كله قال : #إن المَسْلِم إذّا عَادَ أَحَاهُ 
المَسْلِمَء لم يَرَلُ في خَرْكَةٍ الجنوًا . 

وفي الباب عن عَلِي» وأبي مُوسّىء والبَرَاءِ وأبي هُرَيْرَة وأنّسء وجابر. 

ورَوَى أبُو غِفَار وعَاصِمٌ الأخوّل هذا الحَدِيتٌء عن أبي قِلابَةَه عن أبي الأشْعَثْء عن 
أبي أَسْمَاءَ؛ عن نُوْبَانَ عن النبئ كلل نوه وسمِعْتُ محمداً يقُول: مَنْ رَوَى هذا الحَذِيتٌ: 
عن أبي الأَشْعَثِْء عن أبي أَسْمَاءَ َهْوَ أَصَحٌ . 

قال معز وأخازيتف أ قلا الناهة رهن أبى 'اشناكه إلا هذا الحدية قف مدق 
عن اب الأشْعَثْء عن 5 سما 

4" - حدّثنا محمد بن وَزِيرِ الواسطيء حدَّثنا بريد بن هارون: عن غاضم الأخوّل» 
عن ابي تلمت عن اي الانده عن ابن أنماءء عن تُوْبَان عن الن كله نحم وراد فيه : 
قيل : اه الجَنّه؟ قالٌ: ١حَنَاهًا).‏ 

حدّثنا أحمدٌ بن عَبْدَةَ الصَّبّمُء حدّئنا حَمّادُ بِنُ رَيْدِء عن أُيُوبَء عن أبي قَلابَهّ عن أبي 
سْمَاءَء عن تُوْبَانَ عن النبيّ كَلِ نخوَّ حَدِيثِ خَالِدِء ولْمْ يَذْكْرْ فيه: (عن أبي الأشْعَث). 

قال ادو عمستو ورَوّاه بَعْضهُمْ عن حَمَّادٍ بن زَيْدٍ ولّم يَرْفَعْهُ . 

34514 - حدّئنا أحمدٌ بن مَنيع ؛ حدئنا الحَسَنْ بن محمد» حدثنا را عن نُوَيْر (هو 
ابن أبي فاختة)؛ عن أبيهِ قال: 0 انْطلِقْ با إلى الحسن تَعُودُهُ َوَجَْنًا عِندَه 
أبَا مُوسى فقالٌ عَلِيّ عليه السلام: أعَائداً جِنْتَ يا أبَا مُوسَى أَمْ رَائِراً؟ فقالَ: لآ» بَلْ عَائِداَ 
فقال عَلىْ : سَمِعْتُ رسول الله يك يَقُولَ: ايخ نار بتر د مُسْلِماً عُدُوَةٌ إلآ صَلى عليه 


| 


6 - كتاب الجنائز "١‏ 





س ور .سم 2 أ« وو © سس سير دس 0 - ص 8 سوه س ور 5 ض م و 
سَبَعون ألفٌ ملك حتى يمسِيّ» وإن عَادَه عَشِيّةَ إلا صَلى عَليْهِ سَبْعون ألفٌ ملك حتى يصّبح» 
وكان له خحرِيفٌ في الجَنةِ) . 

قال أبو عيسى: هذا حديتٌ حسنْ غريبٌ. وقد رُويّ عن عَلِيٌ هذا الحَدِيتُ مِنْ غَيْرِ 
وَجْهِ. مِنْهُم مَنْ وَمَهُ ولَمْ يَرْفْعْهُ. أب فَاحْتَةَ اسْمُهُ سَعِيدَ بِنُ عِلاقَة . 

 "‏ بابٌ: ما جَاءَ في النهي عن التَّمَنّي للمَْتٍ 

اق - حدّثنا محمد بن بَشَّان حدثئنا محمد بِنُ جَعْمَرٍ حدّئنا شُعْبَةٌ» عن أبي إِسحَاقَ» 
عن حَارِثَةَ بن مُضَربٍ قال : دَخَلْتُ على حَبَّابء وقد اكْتَوَّى في بَطْنْهِ فقال: مَا أَعْلَمْ أحداً مِنْ 
أَضْحَاب النبيْ كله لَقِيَ مِنّ البَلآءِ ما لَقِيتُء لقَدْ كُنتُ وما أجدُ ِزهماً على عَهْدٍ اللي يكلو. وفي 
ان بقن أكون الف ولول أن وسو الله لله كلد نَهَاناء أن نين أن تذتى: الوك للست 

قال : وفي الباب عن أنس وأبي هرَيرَةٌ وجابر. 


قال أبو عيسى : حديثُ حَبَّابِ حديثٌ حسَنْ صَحيحٌ. . وقد رُوِيَ عن أنّس بن مَالِكِء عن 


قيش و 


المْبئ كله أنه قال : ١لا‏ يتَمِئَيَنّ أ عدى العؤت إضر نزل يو ولْيَقلُ: الَلهُمٌ! أَخيني ما كانت 
الحياة حيرا ل :وتولين إِذَا كانتٍ الوَّقَاةٌ َيْراً لى) . 

1ه حدّثنا بذَلِك عَلِىُ بِنُ ُخجرء أخبرنا إسماعيل بن إِبْرَاهِيمَ» أخبرنا عَبْد العزيز بن 
صُهَيْبِء عن أنّس بن مَالِكِء عن النبِيّ كَل بذَلِكِ . 


(9) نات ما جاء في الذي عن تفدي الموت 
لالم روي الع اوكا وي اير ار ا رز أي 
لمصيبة دينية فجائز, ثم له دعاء؛ أي يقول : اللهم أحينو ما دامت الحياة خيراً لي وأمتني إذا كان 
لمرو ا 
ته له 7 


وبحث قاضي ثناء الله رحمه الله في التفسير المظهري تحت أية: '#فََمِنَوَاً ألْمَوتَ إن كنم 
صددقيرح * [البقرة: : 94] وحاصله ما ذكرت . 


قوله: (اكتوى في بطنه إلخ) قيل :. إنه منهي عنه وخلاف التوكل» ولكنه أجازه الفقهاء إذا كان لا 
بد له منه» وسَيّبوب المصنف على الكىّ . 


.)55890( البخاري (/07541) مسلم‎ )١( 
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- بِابُ: ما جَاءَ في التَعَوّذِ لِلْمَرِيض 
5 - حدّئنا بشْرٌ بنُ مِلالٍ البَضْرِي الصَوَافء حذثنا عَبْدُ الوَارثِ بن سَعِيدٍ يمجيدِء عن 
عَْدِ لمي بن ضْهَيْبٍ» عن أبي نَضْرَةء عن أبي سَعِيدٍ أن جبريلَ أنَى اللبِيْ يل فال : د 
أشْتَكَيْتَ؟ قالّ: انْعَمْ) قال: باشم الله أَزقِيكَ مِنْ كُلَّ شَيْءٍ يُؤْذِيكَء مِنْ شَرٌ كل نُفْس وَعَيْنِ 
0-0 


ب ”وص من 


- 2 


قلف انا رليك ملي أن بن فاك قنال ارك يا أبا حَنْدَة اشَكَيِتُ فقال أنه ألا 
أزقيك بِرْقيَةٍ رسول الله يَكيو؟ قال : ا قال ٠‏ اللي و التامق لين اناس ان آذك 
الخاق لأ شانن ]إلا أنت + عنة لآ يقادة سكم : 


قال: وفي الباب عن أنّس وعَائْشَةَ 

قالاأنو غيسى: معدي أب سَعِيدٍ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ» مات آنا روغ ف هنا 
الحَدِيث فَقُلْتٌ لَهُ : ِوَايَةُ عَبْدٍ العزِيز عن أبي نَضْرَةٌ؛ عن أبي سَعيدٍ أَصَحٌ أو حَدِيتُ عَبْدٍ العزيز 
عن أنّس؟ قال: كلاهُمًا صَحِيح . 

وروى عَبْد الصَّمدٍ بن عبدٍ الوَارثِ» عن أبيه» عن عَبِدٍ العَزِيِزٍ بن صَهَيْبٍء عن أبي 
نُضِرَةٌ عن أبي سَعِيدٍ وعن عَبْدٍ العَزيز بن صُهَيْبٍ عن أَنْس. 





(4) باب ما جاء في التعوذ من للمريض 
الرقية في أصل اللغة (أفسول) وفي العرف الكلمات غير المشروعة» وأما في حديث الباب فليس 
المراد هذا وأما المسألة فكل رقية لآ تكو معانية معلوفة لا تجوز الرقية :نه لاحتمال الشر 
والاستمداد بغير الله والتي من كلمات مهملة لا تجوز بها الرقية إلا ما ورد في أن صحابياً كان يقرأ 
على اللديخ وأجاز له بها النبي يك حين عرضها عليه: بسم الله شجة قرينة ملحة بحر قفطا('". 
قوله: (من شر كل نفس الخ) يشير الحديث إلى أن أثر بعض النفوس يسري إلى البعض الآخرء 
وسيأتي الكلام فيه 


,)0710757( الطبراني في الأوسط‎ )١( 


8 كتاب الجنائز وو 





-_بابُ: ما جَاءَ في الحَثُ على الوَصِيَةٍ 
7 م ا 
نافع ٠‏ عن ابن عمرّء أن وول الك كله قال : ١مَا‏ حَنُ امْرِىءٍ مُسْلِمِ يَبِيِتُ لَبْلْتَيْنِ ولَهُ شَيْ 


رو - 2 ا 6 مو 


يُوصِي فيه إلا ووصيته مكتوبة عنده) . 
قال: وفي الباب عن ابن أبي أَزْنَى . 
قال أبو عيسى: حديتٌ ابن عُمرَ حديث حسنٌ صحيح . 
- بابٌُ: ما جَاءَ في الوصِبَّةِ ِالثّلْثِ والرُبُع 
1# - حدّثنا ثيه حدّئنا جَرِيرٌء عن عَطَاءِ بنِ السّائب» عن أبي عَبْدِ الرحمن السُلِْي ؛ 
عن سَعْدٍ بن مَالِكِ قال: عَادَئْي رسول الله يَلٍ وأنَا مَرِيضٌ فقَال : «أَوْصَيْتَ؟21 قلت : انعم . . قال: 


ابكُمْ)؟ قلت : ِمَالِي كُلّهِ في سَبِيِلٍ الله قال ' «قُمَا تَرَكْتَ لِوَلَوِكَ»؟ قلتّ: هُمْ أَغِْيَاءُ بخَيْر 
فقال: أَوْص بِالعْشْرٍ»» كَمَا زِلْتٌ أَنَاقِصْهُ حتى قال: «أَوْص بِالثلْثِ وَالثْلْتُ كثيرٌ» . 





() باب ما جاء في الحث على الوصية 
قال داود الظاهري بوجوب كتابة الوصية» وقال سائر الأئمة بالاستحباب» وثبت عن بعض 
السلف أنهم كانوا يضعون وصاياهم تحت رؤوسهم عند المنام . 
قوله: (ما حق امرء مسلم إلخ) قيل : إن خبر ١ما»‏ «يبيت ليلتين» إلخ. ومعنى الحديث أنه مجاز 
في أن يكون غير مكتوبة الوصية عنده إلى يومين لا بعدهما. وقيل إن خبر (ما) (إلاا وصيته مكتوبة). . 
إلخ. وأما ما قبله فصفات لرجل» فعلى هذا معنى الكلام: أن المرء مأمور بكون الوصية عنده ولا 
مداو(" على ليلتين» وبين التركيبين فرق ظاهر» وللحافظين هاهنا كلام في شرحي البخاري» وللطيبي 
شارح المشكاة كلام آخر لطيف مما قال الحافظان. 
(1) باب ما جاء في الوصية بالثلث والربع 
تفقوا على عدم جواز الوصية أزيد من ثلث المال . 
قوله: (سعد بن مالك إلخ) أي سعد بن أبي وقاص». والروايات مختلفة في بعضها أنه مرض 
فتح مكة» وفي بعضها أنه مرض في حجة الوداع . 
قوله: (أناقصه إلخ) في شرحه احتمالان؛ إما أن يقال : إنه يقول كنت أعد ما يقول النبي 86 
ناقضا »..وإما أن نقال: إني أوصيت بكل المال فنهاني النبي كل عنه فأخذت أنقصه شيئا فشيئا . 


. هكذا في الأصل» وهي غير واضحة‎ )١( 


.م الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 





قال: أبو عَبْدٍ الرحمن فَنَحْنْ نَسْتَحِبٌ أن يَنْقُضُ مِنَ القُلْثْء لِقَوْلِ رسولٍ الله كَله: 
«وَالتلْتٌ كثيرً). ا 

قال: وفي الباب عن ابن عباس . 

قال أبو عيشي : حديثٌ سَعْدٍ حديثٌ حسن صحيخ . 

وقد زُوِي مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ وقد رُويّ عنهُ: «والثلتٌ كَثِيرٌ) والعمّل على هذا عِنْدَ أَهَلٍ 
للم ؛ ورت أن ل ي الْوّجْلُ بأَكثَرَ مِنَّ الثُلْتَ ويَسْتَحِبُونَ أن يَنْقَص مِنّ الثلث . 

قال سْفيَاكُ الور : : كانوا يَسْتَحِبُونَ في الوَصِيةِ الْخْمُسَ دُونَ الريْع ؛ والرْبُع دُونَ الُلْثِ . 
وَمَنْ أَوْصَى بِالذُلْثِ فَلَم يَنْرْكُ سَيْيَاّء ولا يَجُورُ لَهُ إلا الدُلْتُ . 

- بِابٌ: ما جاءً في تَلْقِيِنٍ المّريض عِنْدَ المَوْتِ والدّعَاءِ لَهُ عند 

5 - حدّئنا أبو سَلْمَةَ يَحْيَى بنُ خَلَفٍِء حدّثنا بِشْر بن المُمَضْل ' عن عَمَارَة بن عَزِيّةٌ؛ 
ع ا ا فط ا ل + «لقَنُوا مَوْنَاكُمْ : لآ إله إلا الله . 

قال: وفي الباب عن أبي هَرَيْرَةٌ وآء شلفة عام وجَابرٍ وسعْدَى المُرَّيّة وهي امْرَأةُ 
طلْحَةَ بن عُبَيْدٍ الله . 

قال أبو عيسى: حديتُ أبي سَعِيدٍ حديثٌ حسنٌ غريبٌ صحيحٌ . 

الا حدّثنا هَنّادُء حدّئنا أبو مُعَاوِيَةَ عن الأَعمّشء عن شَقِيقَ» عن أُمّ سَلَمَةَ قال : 
قال لَنَا رسول الله وك: «إذّا حَصَرْتُمْ المَريضٌ أو المَيّتٌ فَقُونُوا حَيْراًء فإنَّ الملائكة يُوَمَنُون 
على ما َقُولونٌ) . 

نالك الجا عاق الو شلك اتنث لعن كله كلك نا وقول اسان آنا سلقة قات 





(7) باب ما جاء في تلقين المريض عند الموت والدعاء له عنده 
التلقين مستحب للمحتضر يقرأ عنده ولا يؤمرء فإنه في حال السكرات فيحتمل أن يتكلم بكلام 
يحكم عليه بالكفرء وتلقين آخر بعد الدفن ذكر صاحب الدر المختار بكلماته» وقال صاحب الدر: لا 
يؤمر به ولا ينهى عنه. ا ا ان 
0 


6 كتاب الجنائز م٠‏ 





قال : «فُقَولى : اللَهُم اغْفِرْ ِي ولَهُ وأعتِبّني مِنْه عُقْبَى حَسََةً) . قالث: فَقُلْتُ: فَأَعْمَبَنِي الله مِنْه 
1ف وبسول الله كار 

ا 4 وَائِلٍ الأسَدِيُ . 

كال ا هيو : عدرلا علج اسدرة عد مس : 

تنتكان لقتفف أن تلن الفريف علد الكزك» فزن لآ إل بأ الله 

وقال بَعْضٌ أهْلٍ العلم : إذَا قالَ ذَلِكَ مَرَهٌ كُمَا لَمْ يَتَكُلُمْ بَعْدَ ذَلِكَ ٠‏ فلا يَْبَغِي أَنْ يُلَمَنَ 
ولا يُكثَرَ عَلَيْهِ في هذا. 

ولرقهو ار لازت الجا مر نه الوَفاةُجَعَلَ رَجُلٌ يَقْئْهُ لا له إلا الله. وأكئر عَلَيْه 
فقال لَهُ عبد الله : ذا قلت مَرْةَ فا على ذَلِكَ ما لم أتَكلْمْ يكلا م وَإنما منت قزل يد "الله 
نما أَرَادَ ما رُويّ عن النبى كله : امَنْ كان آخِرَ قَوْلِهِ لآ إلهَ إلا الله دَكَلَ الجنْةً) . 


ل 


/ - بِابُ: ما جَاءَ في التَشْدِيدٍ عِنْدَ المَّوْتٍ 

حدّثنا قَتَيْبَه حدّثنا اللَنِثٌ» عن ابن الهادٍء عن مَوسَى بن سَرْجِسٌ ») عن القَاسم 
بن محمدٍء عن عَائِشَة أَنْهَا قالث : أَيْتُ رسول الله كل وَهْوَ بالمؤْتٍ وَعِندَهُ فَدَحٌ فيه ماء: 207 
يُدخِل يَدَهُ في القَدَح» نَم يَمْسَحْ وجْهّهُ الما لم يفول : «اللهُم! أَعِنّي على عَمَرَاتٍ المَوْتِ) 
أو «سَكَرَاتٍِ المَوْتِ) . 

قال أبنو عيسى :هذا حديثة مشر غريس: 

4 حَدَّثنا الحَسَنُ بنُ الصَّبّاح البغداديٌ» حدّثنا مُبَشْرُ بِنُ إسماعيل الحَلبِيُ؛ عن 
عَْدِ الرحمن ابن العَلآَءء عن أبيه» عن أبن عُمَرَءِ عن عَائِضَّةً قالَتْ: مَا أَغبط أحداً بَهَوْنِ مَوْتِ 
بَعْدَ الَذِي ره شِدَةٍ مَوْتِ رسول الله يلله. 

قال: سألتٌ أبا رُرْعَةَ عن هذا الحديث وقُلْتٌ لَهُ: مَنْ عَبْدُ الرحمن بنُ العَلءِ؟ فقال: هُوَ 
العَلآءِ بن اللجلآج» وإنّما عَرََّهُ مِنْ هذا الوَّجْهِ. ْ 


(6) باب ما جاء في التشديد عند الموت 
الغمرة فى اللغة: عمق الماء» والمراد الشدة والسكرات» والمراد بها المصائب والتشديد عند 
الموت» قال العلماء: إن الشدة عند الموت ليس علامة سوء حالة الميت ولا التخفيف علامة صلاحية 


حاله. بل يمكن الشدة للصالح لرفعة درجاته. ويمكن السهولة لغيره ليجزى خيره في الدنيا ولا يبقى له 
حظ في الآخرة. 


.م الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


اي - حدّثنا أحمد , 00 0 قال: 00-0 


ل لش الي تزع رحا ولا ِب تون ؤت الجمارة 6 وما 
موت ت الحمار؟ قال: «موتٌ المفحأة) . 


4 - باب 


- حدّكنا زياد بن أَيَوتَ» حذثنا مبَشّدْ بِنُ إسماعيل الحَلَبِنء غن ثَمَام بن نجيح» عَنْ 
الحَسَنِء عَنْ أنس بن مالك قال: قال رسول الله ككِهِ: «ما مِنْ حافِظَيْنِ رَفمَا إلى الله ما حَفِظا 
من ليل أو نهارء فم 7 َيَجِدٌ اللّهُ في أوْلِ الصَّحيمَةٍ وفي آخر الصَّحِيمَةِ خيْراً. إلا قال اللَّهُ تعالى: 


6 وو# و عر سر 


أشْهدكم أني ل ار سيم د 


٠‏ -بابُ: ما جاءً أنَّ المؤنَ يموثٌ بِعَرَقٍ الجبينٍ 


و 2 واداة ل م دنر ب امج 3 0 
5-. حذثنا محمد بِنْ بشارء حدثنا يَحَيّى بن سَّعِيدِ» عن المثئى بن سّعِيد» عن قتادَةً. 


)٠١(‏ باب ما جاء أن المؤمن يموت بعرق الجبين 

قوله: (المؤمن يموت بعرق الجبين إلخ) في شرح حديث الباب أقوال؛ قيل: إن عرق الجبين 
حساً عند الموت من علامات الخيرء وقيل: ليس العرق حساً بل المراد أنه يكون في الشدة قبل النزع 
وتكون الشدة كفارة للسيئات» وإن قيل: إن هذا يخالف ما في المشكاة يدل على خروج روح المؤمن 
بالسهولة فقال العلماء القائلون بالشرح الثاني: إن المؤمن تحمل الغمرات قبل النزع وأما حالة النزع 
فيخرج روحه سهلا والطالح لا يخرج روحه إلا بالتشديد. حكي في تذكرة عبد المطلب جد 
رسول الله يكٍ أنه كان يقول: إن الظالم لا بد له من أن يصاب. وكان القريش( يسافرون إلى الشام 
وكان ثمة ظالم» فقالوا: سمعنا أنه مات بلا شدة» قال عبد المطلب: أظن أن وراء هذا العالم عالمأ 
يكون فيه انتقام الشدائد فإن الظالم لا يتجاوز عن جزاء ظلمهء أقول: ولينظر إلى قول عبد المطلب 
الذي في زمان الفترة وقول من يدعي أنه من العقلاء» وقيل في شرح حديث الباب: إن المراد تحمل 
الشدة في حالة الحياة حين كسب رزقه الحلال» والله أعلم. 00 دكن الخزالي في 
الإحياء: قال عمر هله : لو نودي فى المحشر أن لا يدخل النار 0 أزعم أنه عمر ويه : ولو 
نودي في المحشر أن لا يدخل الفح لوي أزعم أنه.» عمر ونه أقول: هذا مراد حديث (إن 
المؤمن بين الخوف والرجاء»» وقال الغزالي: إن الرجل إذا كان حيا فليكن الخوف عليه غالباء وإذا 
أيس عن الحياة فليكن الرجاء غالباً. 


. هكذا في الأصل. والصواب: (وكانت قريش) أو (وكان القرشيون)‎ )١( 


6 كتاب الجنائز ل 





عن عَبْدٍ الله بن بُرَيْدَةَه عن أبيه» عن الى لةِ قال : «المَؤْمِنٌ يَمُوتٌ ِعَرَقٍ الجبين) . 

قال: وفي الباب عن ابن مُسْعْودٍ . 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ. وقد وقالَ بَعْضٌ أمْل العلم» لآ نَعْرِفٌ لِقَثَادَةَ سَمَاعاً 
مِنْ عَبْدٍ الله ابن بِرَيْدَةَ . 

١١‏ يات 
1 - حدّشنا عَبْدُ لله بنُ أي زِيَادٍ الكوفي وَمَارُونُ بن عَبْدِ الله البََّارُ لبَعدَاوِي قالا: 
حدّئنا سيار (هو ابن حَاتِم) حدّئنا جَعْفْرُ بن سْليِمَانَ» عن ثابتٍ عن أَنّس أن النبيّ كَل دَخَلّ 

على شَابٌء وهُرَّ في المَوْتِ ف ا اك قالل: والله! يا رسول الله! إنْي أَرْججو الله 
وني أَحَافٌ ذُنُوبِي . فقَالَ رسول الله لله عاد : الا يَسْتَِمَانَ فى كَلْب عَيْدٍ فى وِثْل هذا المَؤْطن: إلا 
أَغطاءٌ الله ما يو وآمثه يما باه . 00 َ 

قَالَ أبو عيسى: هذا حَدِيثٌ حسنٌ غريبٌ» وقد رَوَىَ بَعْضْهُمْ هذا الحَدِيتَ؛ عن ثُابتٍء 
عن النبيّ يك مُرْسَلا . 

١‏ بابُ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَة الي 

10 - حدّثنا محمد بِنُ حُْمَيْدٍ الرَازِيٌ وعدم عع بن سل ارون المغيرَة) 
عَنْبَمَةه عن أبي حَمْرَة عن إبراهيم» عن عَلْقَمَة ٠‏ عن عَبْدٍ الله» عن النَبِيْ و كَالَ: «إيا 
وَالنْغيَ؛ ٠‏ فإِنٌ النَعيَ + مِنْ عَمَلِ الجَاهِلِيَةا . قَال عَبْدَ الله : والبّعْيُ أذان الب عه 

0 


ما 


سيان قزري : ال ا عن عَلْقَمَةَ 000000 عن النبيث يلق 0 
وَلَم يَرْفْعْه ولم يَلْكْرْ فيه : : «والنغئ أذّانْ بالمَيْتِ). 





١‏ باب ما جاء في كراهية النعي 
أي الغلو الذي كان في الجاهلية من إيقاد النار وإقامة ناقة على قبره وقيام النائحات وغيره. 
قوله : (أذان بالميت إلخ) قال العلماء: إن الاطلاع لمن يحضر الجنازة عرفاً أو شرعاً جائزء وفي 
الهداية ص(77١)‏ وفي بعض النسخ : لا بأس بالأذان إلخ» حمل الشارحون عبارة الهداية على أن 
الولي يؤذن ويخبر الناس ليذهبوا إلى حوائجهم بعد أداء صلاة الجنازة» وأقول: لعل مراد عبارة الهداية 
أنه يؤذن الناس لشهود الجنازة» وقال الفقهاء: يجوز أن يخبر أهل الميت بموت الرجل لا ما كان يفعل 
أهل الجاهلية . 


0 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





قال أبو عيسى : وهذا أصّح مِنْ حَدِيثِ عَنْبَسَةَ عن أبي حَهْرَةً. وأبو حَمْرَةٌ هو مَيْمُونَ ‏ 
الأغوَّرٌُ. وليْس هُوٌ بالقّوىٌ عِنْدَ أهُل الحَدِيث . 


قال أبو عيسى : حَدِيتُ عَبْدٍ الله حديثٌ حسنٌ غريبٌ. وقد كره بَعْض أَهلٍ العم النخي . 
الي عِنْدَهُمْ أن يادي في اناس أن كلآناً مَاتَ لبدو وقَالَ بَعْض أَهْلٍ العلم : لا 
5 ن يَعْلِمَ أهل قَرَابتِهِ وإحوائةُ ورُوِيٌ عن إِبِرَاهِيمَ أنه قَالَ : لأاه ةركل ل َرَأبتَهُ . 

كم/مة ار حائنا حَبيبٌ بن 


١‏ - باب: ما جَاءَ 5 سيم الأو 
أن أن 1 الله مَل َالَ: «الصَّبْرَ في الصّدْمة 5” 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيتٌ غريبٌ مِنْ هذا الوجه: 
//1 - حدّئنا محمد بن بَشْارِِ حدّئنا محمد بن جَعْمَّره عن شُعْبَّة» عن نَابتٍ البْتَانِي 
عن أنين .بن مالك عن النبئ يَكِمِ قال: «الصَّبْرٌ عِنْدَ الصَدْمَةٍ 3 الأولى» . 
بِابُ: ما جا في تَْبِيلٍ المي 
49 حَدّئنا محمد بن بَشَّا حذئنا عَبْدُ الرحمن بِنُ مَهْدِي ؛ حدّثنا سْفْيَانُ عن عَاصِمِ 


بن عَبَيْدٍ لله» عن القَاسِم بن محمدء عن عَائْسَة أذ الل قا نان نيان ون مطلخون وق لكت 
وهو يُبْكي أن قال: عَبْنَاهُ تَذْرِقَان . 


وفي الباب عن ابن عبّاس وججابرٍ وعَائْشَةَ قَالوا: إِنَ أبَا بكر قبّلَ النَبيّ كك وهُو مَيْت . 


6 كتاب الجنائز و.م 





© - باب: ما جَاءَ فى غُْسُْل الميّتٍ 
اونا حال وَمَنْصُورٌ وحِشَامٌ؛ قاع حالد 
وهِسَام فقالا : عَنْ محمد وحخفصة : وثال متصور: عن محمدٍ)ء عَن أمٌّ عطِيّة: » قالَتْ : يه 


4 - حدّئنا أحمدٌ بن مَنِع؛ حدّئنا هُشَنْ 
إِخدّى بَئاتٍ النَّبىّ يل فَقَال : : «اغيِلئهًا وِنْرًا نلآنا أو حنْساً أو أكثرٌ مِنْ دلِكَ إنراكة واغْسِلتَهًا 
بِمَاءٍ وسِدْرء واجعَلْنَ في الآخِرَةِ كَاقُوراً أو شَيْئا مِنْ كا فُورء فإدًا كَرَغْمُنَّ كَآذِنَنِي) . فَلْما فَرَعْنَا آذْنَاه 
فَأَلْقَى إليتا حِفْوَهُ فَقَالَ: «أَشْهِرنْهَا با . 


ثلاثئة فرُونِ. ال ميم : َه قال: ملكا خَلفَهَا قال مم٠‏ قد ِل ع 
حَفصَةً ومحمّدء عن أَمّ عَطِيّةَ قَالَتْ : وقال لما سول ]ند كل «ابْدَأْنَّ بِمَيَامِنِهَا ومَوَ 


دا وفي الباب عن أ 0 


او 


ا 


و 
هو م 


لل 


00 


وقد روي عن إِبِرَاهِيمَ النْحْعِيٌ أنه قال عْسْل المَيّْتِ كالعْسْل مِنّ الجَتَابَةِ . 


وال عالت بل المن: لَيْسَ لِغْسْلٍ المَيْتِ عِنْدَنَا حَدٌ مُؤَفْت ولننى ل للش ضيه فعلوفة: 

ولكن يُطْهُرُ . 
)١15(‏ باب ما جاء في غسل الميت 

غسل الميت فرض كفاية» وقالوا: لو وجد الميت في البحر يحرك ثلاثا. 

اسم أم عطية نسيبة . 

قوله: (إحدى بنات [ إلخ) قيل : زيلب » وقيل : رقية) وقيل أم كلثوم ‏ والمختار الأول. 

قوله: (ابدأن بميامنها إلخ) في بعض النسخ : أبدأ بصيغة الواحد وهو غلطء قال الموالك: | 
في غسل الميت ليس بمسئون بل الفرض التنظيف . 

قوله: (بماء السدر إلخ) هذا يخالف الشافعية فإن الماء المخلوط فيه السدر ماء مضاف عندهم 
أي مقيد ولا يجوز الغسل بالمضاف,» وعندنا لا يصير الماء بهذا مقيداً»ء وتأول الشافعية فيه بأن هذه 
الغسلة لا تعد من العدد فى الغسل لكن هذا خلاف تبادر الألفاظ . 

(جِمُوّه) أي إزاره. 

قوله: (ثلاثة قرون إلخ) قال الشافعية: تجعل أشعار المرأة ثلاث حصص خلف الظهر»ء وعندنا 


5م الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





أز ماه برو أجزا ولك من ؛ له ولكن أب إليّ أن َل ل مصاعداء ل فصر عن تلد 
5 عد : عبد لين سيك إن أَْقوَا: 00 

وقال أحمدُ وإسحاقٌ: وتكونُ العَسَلآتُ بِمَاءٍ وسِذر ويَكُونُ في الْآجِرَةٍ شَىْءٌ مِنْ كافور. 

"١‏ - بابٌ: فى ما جَاءَ فى المِسّْكِ للمَحّتِ 

5 حدثنا محموذ بن غَيْلانَ حدّئنا أو دَاودٌ وَسَيَانة فالأ رتنا ا عن حَلَيْدُ بن 
جَعْفَرء سَمِعَ أبا نَضْرَةَ يُحَدَتُ عن أبي سعيدٍ الخُدريٌ. قال : قال رسول الله عه : «أطيَبٌ 
الطيّب المِسْكُ». 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيح . 

145 - حدّئنا سُمِيَانَ بن وَكيع» حدّثنا أبي؛ عن سُعْبَةٌ عن ليد بن جَعْفَرِه عن أبي 
نُضْرَة» عن أبي سَعِيدٍ ؛ أن النبيّ يك سْيِلَ عن المِسْكِ فقالَ : «هُوَ أظيّبُ طَيبِكُم) . 


قال ابو :عيسين : ا ات والعمل على هذا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلم . 
كر قزل مدو كاد وقد كرة / بَْضٌ أَهْلٍ العلم المِسْكَ لِلْمَيْتِ. 


قال موتك روَاة المي رن الذيان أنفاءق: أبي نْضْرَة عن أبي سَعِيدِء عن النبئ كه . 





تجعل نصفين على الصدورء وللحافظين في الشرح كلام قال العيني: إنه فعلهن وما من لفظ يدل 
على الرفع» وأقول كما أخرجت عبارات الفقه: إن الخلاف في الأفضلية» نعم الامتشاط عندنا غير 
جائز» ولنا في النهي عن الامتشاط ما في الهداية ص(159١)‏ عن عائشة بُ#ينَا: «على ما تنصون موتاكم» 
إلخ» وأخرجه الزيلعي من غريب الحديث للحربي . 

قوله: (قال الشافعي: إنما قال مالك إلخ) غرض الشافعي شرح قول مالك» ولكن شرح قوله ما 
في كتب المالكية . 

(15) باب ما جاء في الغسل من غسل الميت 

عمل الكاسل متسب لخوافن تونادك لدي دوت لك العييل “ادس دكي الوقن 

إنه صار منسوخاً. وفي بعض كتبنا أنه يستحب الغسل خروجاً عن الخلاف . 


كتاب الجنائز ١١‏ 





قال عَلِىُ : قال يَحْيّى بن سَعِيدٍ : المُسْتَمِدُ بن اليّانٍ يِقَة. قال يحيى: حَلْيْدُ بنُ جَعْمَرٍ 


م 


١‏ - بابُ: ما جَاءَ في العْسْلٍ مِنْ غْسْلٍ المَيّتِ 
- حَدّئنا محمدٌ بن عَبْدٍ المَلِكِ بن أبي الشَّوَارِب حدّثنا عَبْدُ العزيز بن المُحَْان 
عن سهيا بو الى انمه عن افد عن الى 1 عن النبئّ َلِةِ قال: او مِنْ غُسْلِهِ العْسْلء 


ع سل 


ومِنْ حَمْلِهِ الوْضُوءُ»؛ يَغيِ المَيْتَ. قال : وفي الباب عن عَلِيٌ وعائشة . 
قال أبو عيسى: حديتُ أبي فير 00 وقد رُوِيّ عن أبي هِرَيْرَةَ مَؤقوفا. وقد 
احَتَلَفَ أهل الهلم في الذي يُعْسْل ا ا 50 


وغيْرِهِمْ : إذااغكل تيتا فكليه الفسل : وال يَعْضْهُمْ: 0 وَكَال مَاللت ين 
أَسْنْحِبٌ الغْسْلَ مِنْ عُسْل المَيّْتِء ولا أرَى ذَلِكَ وَاجباً ومَكذًا قال الشَافِعِي. وال كيده 0 


غَسَلٌ مَيْتَاْ أزْججُو أن لا يَجَبٌ عَليهِ العْسَل) وأنا الرموة قاقل عاقيا افيه وقالٌ إسحاق : لبد 
من الوصوف.: قال : وقد دوق عن عَبق اشرب المتازة آنه قال 4 لا يكين ولا يتا من غثل 
المت 
00 ب مِنَ الأكْفَانٍ 


4 حدّثنا فُتَيْبَة» حذثنا بِشْر بن المُفَصْلٍ .عن عَبْد الله بن عنْمَانَ بن حُقيْم» عن سَعِيدٍ 
ل نان ماه قال : 0 لله يكيلخ : «المَسوا ِنْ يَابكُمْ البَيّاض فإِنْها مِنْ خَيْرٍ 
بكم وكمَنوا فيها مَوْنَاكُم) . 


وفي الباب عن سَمْرَة وابن عْمَرَ وعائشّة 
قال أبو عيسى: حديثٌ 0 عَبّاس حديثٌ حسنٌ صحيخ . وهُوَ الذي يَسْتَحِبّهُ أهل العِلّم . 
حَبُ إِلىّ أنْ يُكَفْنَ في بِيَابه التي كان يُصَلّي فيها . 


قال الخد وإ شكان :2ش امد اننا إن كدر تنه السافن» :وتستكب خسن الكفرن» 


/ 


وقالَ ابن المُبَارَك : 





(1) باب ما جاء في ما يستحب من الأكفان 
تسشخت: الثيات البيضن؟ ولا يجوز تكفينه بثوب لا يجوز له في الحياة» وأحب الألوان ان 
النبى يَلْهِ البياض» وأحب القطعات القميص» وأحب الأقسام الحبرة اليمانية . 


51 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





9 باب منه 

6 حدّئنا ا ا ا ل ا ا 
بن حَسَانَء عن محمدٍ بن سِيرِينَ؛ عن أبي قَتَادَةَ قال: قال رسول الله لله كَلهِ: «إذا وَلِيَ أحدكم 
ححا كُلِيحَسَن كُفَنْهُ) . 

وود عن جاب 
قال : و الفا وين باقع 

٠‏ - بابُ: ما جَاءَ في كَفْنِ النبيّ عَلِلِ 
1445 - حدّثنا قتَيْبَةَ حدثنا حَمْصٌ بِنُ غِيَاثِء عن هِشَّام بن عُرْوَة عن أبيه؛ عن عائِشَةٌ 





)3١(‏ باب ما جاء في كم كُفَّنّ النبي كللهِ؟ 
فى الصحيحين وغيرهما: أن كفنه ظئئ: ثلاث أردية» وهو مختار الشافعية» اه 

الأرلونة ل( المخوات وقال المالكية فى حديث الصحيحين : ليس فيها عمامة وقميص أي لم يكن 
القميص والعمامة في ثلاثة ثياب بل زائداً عنهاء أقول: يجوز العمامة لأن ابن عمر كفن ابنه واقدأً في 
عمامة» وأما ثياب كفنه عفدم فالروايات فيها مختلفة» وأصح ما في الباب: ثلاث لفائف أي من قرن 
الرأس إلى الرجلين؛ ومختار المالكية أنها كانت خمسة ثياب» وفي رواية في طبقات ابن سعد: 
أنه طَِدَلاِدٌ كفن في سبعة ثياب» وفي سندها عبد الله بن محمد بن عقيل وحسنه السيوطي. ويتأول 
فيها بأن سبعة ثياب أوتيت للكفن ولكنه دفن في ثلاثة منتخبة منهاء وفي بعض الروايات كما سيأتي في 
الترمذي وفي كتب السير: أن قطيفة فرشت في قبره عَقيةٍ َرَشَها شقران مولى النبي كله وفي بعض 
كتب السير أنها أخرجت كما في سيرة العراقي : 

وفرشت في قبره قطيفة وتنشلن اخسوخضةة:وشيذا لحنت 

فأقول بعد تسليم: إن كفنه غلك لم يكن فيه عمامة ولا قميص : : إن إثبات القميص في الكفن 
أدلته محصاة عندنا ومرفوعات؛ منها ما في الطحاوي ص(١2,)55‏ ج(1١)‏ باب الشيية: إن أعرابياً كفن 
0 ار 
الصحيحين أنه عَقئلاة أعطى قميصه عبد اللّه بن عبد اللّه , ف أن تبر سلول لكنرة عيه الله بون 
رأ س المنافقين» ولنا أدلة أخرى» ثم هاهنا نظر وهو 0 
القميص إلا أن يكون فيه وخريص وكمانء ولكن عملنا لبس الثوب الذي على هيأة القميص بلا خيط 
ويكون من الرأس إلى القدمين» فلو كان مراد ما في كتبنا ما هو عملنا فيمكن لأحد أن يقول أنه غئلة 


6 كتاب الحجنائز ام 





قالّثْ: كُفْنَ النبي يُ في نّلائة أنْوَابٍ بيض يَمَانَِةِ: ١‏ لت فيه فيضن ولا عمامة . قال : فذكروا 
لِعَائْشَةَ فَوْلْهُمْ : (في كَوْبَيْنَ ويد جَبَرَة) فقَالْتْ : لالد ولَكِنّهُمْ رَدُوهُ ولم يُكَمَنُوهُ فيه . 

قال أبو عيسى: هذا حديثْ حسنٌ صحيخ . 

17 - حدّثنا ابنُ أبي عُمَرَء حذثنا بشْرُ بنُ السَّرِيٌّء عن زَائِدَة» عن عَبْدٍ الله بن محمدٍ 
08 50 
لَوْب رَاجِقِم 000 

قال: وفي الباب عن عَلِيّ وابن عباس وعَبْدٍ الله بن مُعْمْلِ وابنٍ عَمرَ. 

قال أبو عيسى: حديتُ عَائْشَةَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌُ . وقد رُوِيَ في كَمَن النبي كلل 
وَايَاتُ مُخْتَلِفَهَ وحديثٌ عَائِسَةَ أصَحُ الأَحَادِيثٍ التي رُوِيَتْ في كَمَنٍ النبي وَلل. والعمل على 
حديثٍ عائشة عِندَ كر أل الهم مِنْ أَصْحَابٍ النبي وَل وَيْرِجم. قال سُفْيَانُ النَوْرِيُ : يُكَمَنُ 
الوَّجْل في ثَلانَةٍ توَاب : 0 في ثلاث لَمَائِفٌ . ويجزي 
َْبُ وَاجدُ إن لم يَجِذُوا تَوئَيْنِ؛ وَالبْوَيان بَانِ يَجَزِيَانٍ بَانْء والئّلائ لِمَنْ وَجَدَهَا أَحَبٌ إليهم . 0 
الشَّافِعِيُ وأحمّدٌ وإِسْحَاق» اوا: كفن لمر في حَنسة الؤاب' 


١‏ -بابُ ما جَاءَ في الطعام يُصْنَّعُ لهل الميّتٍ 


8 - حدّثنا أحمد بن مَنِيع وعَلِىُ بنُ حَُجْر قالا: حدثنا سُمْيَانَ بن عيَيْئَة عن جَعْمْرٍ بن 


كفن فى الثوب على هيأة القميص؛ وأما النفى الذي فى الصحيحين فالمراد به نفى القميص المخيط فلا 
يخالفنا حديث الصحيحين . فإذن أثر عبد الله بن عمرو بن العاص يشير إلى أن لا يخاط القميص ؛ 
أخرجه الإمامان فى موطأيهماء وأما فى موطأ مالك ففى ص(78): الميت يقمص ويلف بالثوب الثالث 
إلخ» فما قال بلبس القميص بل قال: بقميص» وفي سند موطأ مالك سهو من يحيى فإنه ذكر عن 
عبد الرحمن بن عمرو بن العاص» والصحيح عن عبد الله بن عمرو بن العاص فإنه أخرجه محمد 
ويد ومع سياد ار ايع ورين اي لاني 
باب اران لقا بل اا لميت 
يستحب للجيران والأقرباء صنع الطعام لأهل الميت» وفي عامة كتبنا أن ما في زماننا أكل الطعام . 


1 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





خَلِِ؛ عن أبيوء عن حَبْدِ له بن بغر قال: لَمّا جَاءَ نَعْيُ جَعْمَرِ قال النبئ يله : «اضنعوا لأهل 


جَعْفَْرٍ طَعَاما : ٠‏ فإنة قد جَاءَهُمْ مَا ب ). 


لالد رعيدي ا . وقد كَانَ بَعْضٌ أَمْلٍ العلم يَسْتَحِبُ أَنْ يوَجْهَ 
إلى أهْل المَيّتِ شي #» لِشعْلِهِمْ با صيبة لمُصِيبَة . وهُوَ قَوْل الشَّافِعِىٌ . 

ال بو عسى: وف بن َال و بن شا وو زقى ع ب جز 

" - بات : ما جَاءَ في الدَهي عَنْ ضَرْبٍ الحُّدُودٍ وشَّقَّ قَّ الجُيُوبٍ عِنْدَ المُصِيبَةٍ 


49 - حدّئنا محمد بن بَسَار حذثنا يَحْيَى بنُ سَعِيدِء عن سُفْيَانَ قال: حَدَّئنِي رُبَيْدٌ 
الأنايةة عن إِبَراهِيمٌ؛ عن مسْرُوقِء عن عَبْدٍ الله. عن النّبىّ كَلهِ قالّ: «لَيْسَ مِنَا مَنْ شَقَّ 
الحيوبت وضرب الْحَُدُودٌ ودَعَا بِدَعْوَةٍ الحَاهِلِيةَ) : 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيح . 


2" - بات : ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ يَةِ النُؤح 
٠‏ -حدّثنا أحمذ بِنُ مَنِيع. حذّئنا قُرَّانُ بنُ تَمَامِ ومَرْوَان بن مُعَاوِيَة وبزيد بن 


و 


هَارُونَ؛ عن سَعِيدٍ بن عَبَيْدِ الطائَىٌ» عن عَلِىٌ بن رَبِيعَة الأسْدِىٌ قال: مَاتَ رَجل مِنَ الأنْصّار 





من بيت أهل الميت فبدعة. وفي فتح القدير رواية أخرجها من مسند أحمد تدل على المنع من أكل 
الطعام من بيت أهل الميت وسندها قوي 

واقعة الباب واقعة غزوة مؤتة فى السنة التاسعة بعد الهجرة أمر النبى الله يَلِةِ زيد بن حارثة 
وقال: إن قتل فجعفرء وإذ قف فعس الله بن.زواخة: .وكاق الضخابة عرو مؤتة ثلاثة آلاف» 
والكفار أزيد ولما شهد الأمراء الثلاثة أمك الناس خالد بن الوليد ففتح الله على يده. 

)١9(‏ باب ما جاء في كراهية النوح 

أقول: لا بد من استثناء من النهي ويكون جائزاً ولكنه غير منضبط». وأشار إليه البخاري حيث 
أتى في الترجمة ابما» ومن تدل على البعضية» وقد ثبت البكاء بالصوت عن بعض السلف» وقد ثبت 
إغماضه َم عن البكاء بالصوت فلا مناص من التقسيم في المسألة» وينسحب النهي على ما هو 
مشتمل على الغلو وخارج عن الحد كما كان في الجاهلية حيث أوصى رجل ابنته بالبكاء عليه 

إذاافنية فباتعنييتن بيبا أي أهنل» وسفن علي السيبوانيا ابكة متعحسد 

وقال الآخر موصياً: 

إلى الحول ثم اسم السلام عليكما ومن يبك حولاً كامل فقداعتذر 


كتاب الجنائز 16" 


قال له" قَرَظَةُ بِنُ كب فَنِبِحَ عَلَيْهء فْجَاءَ المغِيرَة بي شنة فَضَعَد المدر َحَمِدَ الله وأننّى عليه 
قال ما بَالَ الوح في الإسلام! أَمَا إن سَمِعْتُ رسول الله يكل يَقُولَ : ١مَنْ‏ نيح عَلَبْهِ عُذّبّ مَا 
نبج عَلَيُها . 

وفي الباب عن عَمَرَ وعَلِيٌ وأبي مُوسَى وفَيْسٍ بن عَاصِم وأبي هُرَيْرَة وجنَادَةٌ بن مَالِكِ 
وأنّس وأمُ عَطِيّهَ وسَمْرَةَ وأبي ي مَالِكِ الأشْعَرِيٍ . 

قال أبو عيسى: حديتٌ المَغِيرَةٍ حديثٌ غريبٌ حسنٌ صحيخ . 

٠٠١١‏ - حدّثنا محمودٌ بن غَيْلانَ: حدثنا أبو دَاوٌدٌ أنبأنا شْعْبَةَ والمَسْعُودِي ؛ عن عَلْقَمَة 


بن مَرْنْدِ عن أبي الركيه عن ابي هَرَيْرَةٌ قال : قال 5 أللّه عد : أن في تي مذ أن 
الصاملة لذ يَدَعير النامنّ : اليَاحَة والطْعْنُ في الأخسّاب. والعَذوَى ؛ ؛ (أجرَ ناحات 


قوله: (من ينح عليه إلخ) هاهنا إشكال 1 حديث الباب يخالف نص القرآن: #ولا نر وَازِرةٌ 
ند ك4 [الماة: ا ونه أن قوله عَلماِمْ في هذا الحديث إنما هو جنازة 


بكائهم» فغلطت عائشة قول ابن عمر»ء لكن المحدثين لا يقبلون تغليط عائشة فإن بعض الصحابة 
الآخرين أيضا يروون مثل رواية ابن عمر. ففى شرح الحديث أقوال كثيرة؛ في فتح الباري وقال 
البخاري: إنه يعذب على فعله لا بسبب فعلهم» وقال: إنه إذا أوصل بالنوحة عليه أو كان يرضى بها 
أو كان يعلم أن يبكوا عليه فلم ينههم فعليه وزر فعله وإلا فلا وزر عليه ولا عذاب». وقال ابن حزم 
الأندلسي وهو أعلى الشروح في حديث الباب : إنهم يبكون على أفعال يزعمونها حسناته والحال أنها 
تكون سيكات فبعديه على تلك السيعات» ويقال له: أهكذا أ: نت؟ كما ينكى على أنه كان سجاعا لا 
يدع النفس إلا ويقتلهاء ويؤيد شرح ابن حزم الحديث اللاحق عن أبي موسى . 

قوله: (العدوى إلخ) في حديث الباب نفي العدوى. وفيى مسلم «فرٌ من المجذوم)» إلخ فقال 
جماعة: إن الحديث ينفي الأسباب الطبيعية لا العادية كما ذكره ه فى شروح النخبة تحت بحث 
التعارض» أقول: ما مراد الأسباب الطبعية فإن كان المراد ما قال الفلاسفة الطبيعيين وهو أنهم ينكرون 
الباري؛ ويقولون: لشي ]0 الحاد والصوزرة ما سرع يه عضي ابر عبد لكريم الشهرستاني في 
الملل والنحل. ولا ينكر الفلاسفة الإلهيون الباري؛ ويرعم الناظر أن الطبيغين لا ينكرون الباري فإن 
الفلاسفة المتأخرين جمعوا الطبيعات والإلهيات في كتاب واحدء ويزعم أن قائل الطبيعات والإلهيات 
فرقة وانقة 43 :و البجال. أن الطبعييق نزقة قو فرقة: الالمينة نان كاف الكراددمن الأسات الظيسة هذا قاد 
يتعرض الشريعة إلى دفعها فإن أحدأ من كفار العرب لا ينكر الباري لنص القرآن» وإن كان النفي نفي 
الطبعية إن الأشياء ليست بمؤثرة كما قال الأشعري: فتحولت المسألة إلى علم الكلام؛ فأقول: مذهب 
أبي الحسن الأشعري أن السببية ليست ذاتية» وقال: إن العالم مثل أشياء اجتمعت في مكان واحد 


2 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
كوي هذا اك 
4 بابُ: ما جاءً في كَرَاهِيَةٍ اليْكَاءٍ على المَيّتِ - 


حدّثنا عَبْدُ الله بن أبي زِيَادِء حدّثنا يَعْمُوبُ بن إبِرَاهِيمَ بن سَعْدِء حدّثنا أبي. 


عَنْ صَالحِ بن كَيْسَانَ عن الزهْرِيٌّ عن سَالِمٍ بِنٍ عَبْدٍ الله عن أبيه قال: قال عات 
الخطاب : قال رسول الله يل : «المَيّتُ 0 بْكَاء أَهْلِهِ عَلَيْها . 


دفي الباب عن ابن عرب بن خضي" 


فلن الك اه الع 0 هله غلنة ل قال اب 
الماك : أَْجُو إن كَانَ يَثْهَامُْ في حَيَاتَِ: أن لآ يكون عَلئْه ين ذلك شن ة: 


مُوسَى ابن أبي مُوسَى الأشْعَرِيٌ» أَخْبَرَهُ عن أبيهِ أن رسول الله كه قال: «مَا مِنْ مَيّتِ يَمُوتٌ 


حسب الاتفاق ولا تسبيب بينها فإحراق النار ليس بالتسبيب بل بالعادة وخلق الباري» وإن الإحراق 
مستند إلى الباري بلا واسطة وهكذا في كل شيء»؛ وقال المعتزلة: إن إحراق النار بالتوليد» وقال 
الفلاسفة: إنه بالإعداد والإيجاب» فجعلوا الباري علة ومجبوراً محضاًء وهل هذا إلا كفر صريح؟ 
وقال الماتريدية: وهذا أرجح أن التسبيب بين الأشياء ثابت إلا أنها بخلق الباري لا بالتوليد أو الإعداد 
وإن في الأشياء خواص بإذن الله؛ وقال الحافظ في شرح النخبة: إن الحديث ينفي السببية والعادية 
والطبعية» وأما ما في مسلم: «فرٌ من المجذوم» فمحمول على سد الذرائع» أقول: كيف ينكر الحافظ 
السببية العادية والحال أنها لا ينكرها الأشعري أيضاًء فقول الحافظ لا مصداق لهء فأقول: إن أحسن 
ما قيل في شرح حديث الباب ما ذكره ابن قيم في كتاب الروح ص(91١)‏ أن المنفي في حديث الباب 
العدوى وهو ما يكون بناؤه على الأوهام الباطلة مثل أن يقولوا: إن مرض فلان تَطِيّرَ وانتشر إلى فلان» 
وأما الحديث الذي أخرجه مسلم ففيه إثبات التسبيب وهو أن يكون فيه دخل الأسباب الظاهرة مثل إن 
جلس وخالط المجذوم أو المجروب, وذكر الأطباء بعض الأمراض متعدية لا ينافي الشريعة» وأما 
المرض الموروث فغير المتعدي» فالحاصل أن الشريعة تنفي الأوهام الباطلة لا المجربات» وما فيه 
دخل الأسباب الظاهرة لتمادي الزمان والخلط مع المريض . 

قوله: (الأنواء إلخ) يقال له في الهندية: (نجهتر) وهي منازل القمر وغيره من الكواكب» وكان 
أهل الجاهلية يزعمون أن مدار الأحكام الدنيوية على دوران الكواكب في تلك المنازل. 


8 كتاب. الجنائز /81 


َيَقومْ ياكيه كيه يفول : وَاجَبَلاَه! 0-0 د تغو كيك | لا وكُلَ به مَلَكَانٍ يَلْهَرَانهِ : أْمَكَذًا كُنْتَ؟) 


8 -بابُ: ما جَاءَ في الرُخْصَةٍ في البّكَاءِ على المَيّتِ 


ص موس ص 00 “وا | سدق اير 


4 حدّثنا قُتَيْبَةٌ حدثنا عَبَّادُ بنُ عَبّادٍ المُهَلْبِيُ» ٠‏ عن محمد بن عَمروء عن يُحَيّى بن 
ا لا 

فَقَالتُْ عائسَّة : عه اده َم يَكَذِبْ. ولكِنّهُ وَهِمَ إِنّمَا قال رسول الله كك لِرَجُلٍ مَاتَ 
لوا إن الفنت قتع ءاغلا كرس غلنوا” 


قال: وفى الباب عن ابن عَبّاسء وقَّرظَةً بن كَعْبء وأبى هُرَيْرَةَ وابن مَسْعُودِ وأسَّامَةٌ بن 
ربلا 


>“ م 


ري لس رع 


عائِشَةَ. وقد كنت ينال اهز الهلم إلى ه هذا وتَأَولُوا هَذْهٍ ا ل 7 ورد 4 
[الأنعَامء الآية : 5" ]١‏ وهو 1 الشّافْعِيٌ . 


6 - حدثنا عَلِيَ بن حَشَرمء أخبرنا عيسى بن يُونْسَء عن ابن أبي لَيْلَىء عن عَطاءِء 
عن جاب بن عَبْدٍ الله قال: أَحْدَ الي كك بِيَدِ عَبْدِ الرحمن بِنٍ عَوْفِء فانْطلَقَ به إلى ابنه إبرَاهِيمَ 
فُوَجَدَه يُجِودُ بِنَمْسِه فَأَحَذَهُ النبي كَلهُ فُوَضَعَهُ في حججره فبَكى. فقال لع الرحمة: 
اتكى. ٠:‏ أو لم تَكُنْ نْهَيْتَ عن البكاه؟ قال: «لاء ولَكنْ نَهَيْتْ عن صَوْتَيْنٍ أَحْمَفَيْنِ 
فَاجِرَيْنِ : صَوْتٍ عِنْدَ مُصبَةٍ؛ حَمْشٍ وُجُووِ وشَّقٌّ جُيُوب ورَنْةٍ شَبْطانٍ' . 

وفي الحَدِيث كَلامْ أَكتَرُ مِنْ هذا. 


قال سكي هذا 6 حسنٌ . 


عو ” و ساهو 


(5؟) باب ما جاء في الرخصة في البكاء على الميت 
بعض البكاء جائز ولكنه غير منضبطء قال أرباب اللغة: إن البكاء ممدواً ما فيه الصوتء والبكاء 
متضيورا والأصوات فيع وقد ثبت المراثي عن السلف كما روي قصيدة حسان بن ثابت وقصيدة أبي 
بكر على موته عَلِدْ ذكرها في السيرة الشامية . 
قوله: (إبراهيم إلخ) كان هذا الولد من مارية القبطية وكان ابن ثمانية عشر شهراً. 


مَالِكء عن عَبْدٍ الله بن أبي بكر بن محمدٍ بن عَمْروٍ بن حَزْم ؛ عن أبيه عن عَهْرَة. اليه 
للا سم ردك ليا أن انك دول إِنَّ المَيْتَ لَيُعَذّبُ ببُكَاء الحَيّ عَلْيْهِ قال 
اا : : غْمْرَ الله لأبي عَبْدٍ الرحمن. 0 إِنْمَا مَرَّ 

5 ل اصتلات ‏ د و وه 7 وه 5 عر 5 و ٠‏ 0 
رسول الله عق على يهو دِيّةِ يُبكى عَلَيْهَا فقّال: ١‏ نَهُمْ ليبْكُونَ ن عليها وإنها لتعذب في قبرها) . 

5 - بابٌ: ما جَاءَ في المَشي أمَامَ الجَنَازَّةٍ 

/ا ١٠٠١‏ - حدّئنا قتَيبَةُ بنُ سَعِيدٍ وأحمدُ بنُ مني وإسْحَاقٌ بن مَنصُورٍ ومحموة بن غَيْلنَ 
قالوا: حدثنا :سيان بن عيبن عن الزّهْرِيٌ عن سَالِم ؛ ٠‏ عن أبيه قال : رَأَيْتُ النبيّ يِه وأبا بكر 
وعْمَرٌ يَمْشُونَ أَمَامَ الجَتَارَةِ . 

ا ا ل حدثنا عمْرُو بنُ عَاصِمء عن هَمَامء عن 
مَنْصورٍ وبكر الكوفِيٌ وزيادٍ وَسَميّان» كليم بدك أنه سَمِعَه عن الزْهْرِيٌّ عن سَالِم بن عَبْدٍ الله 
عن أبيه قالَ: رَأَيْتُ النبيّ كَل وأبا بكر وعُمَرَ يَمشُونَ أَمَامَ الجَتَارَة. 

ا - حدّثنا عَبْدٌ بِنُ حْمَيْدِ حذثنا عَبْدٌ الررّاقء أخبرنا مَعْمَرُ عن الزّهْرِيّ قال: كان 
النبي كَلهِ وأبُو بكر وعْمَرُ يَمْشُونَ أَمَام الجَنَارَةَ . قال الزْهْرِيٌ : وأسارتي د أَنَّ اباك كان شي 
أمَامّ الجتَارَة . 

قال: وفي الباب عن أنّس . 

قال أبق“عيسى: : حديث ابن عُمَر هَكذَاء روآه ابن جَرَيِج وزِيَادُ بْنُ سَعْدٍ وغَيْرُ وَاحِدِ عن 
الزْهْرِيُ عن عابي عن أبيه نَحْرٌ حدِيثٍ ابن عْبَيئة. ورَوَى مَعْمَرٌ ويُونْسٌ بن يَزِيدَ ومَالِكْ وغَيْرُ 
واحدهة الخناظ عن الزّهْرِيٌ أن النبى يكلِ كَانَ يَمْشِيٍ أُمَامَ الجَمَازَة. 

قال الزهريٌ: وَأَحْبَرَنِي سَالِمَ أن أَاهُ كَانَ يَمْشِي أَمَامَ الجَتارّة . 

وأَهْلُ الحديثٍ كُلْهُمْ يَرَوْنَ أن الحَدِيتٌ المُرْسَلَ في ذَلِكَ أَصَحُ . 

(51؟) باب ماجاء في المشي أمام الحثازة 
الأفضل عندنا المشي خلف الجنازة لأنهم مودعوا الجنازة» والأفضل عند الشافعية المشي أمام 


الجنازة لأنهم شافعوه» والخلاف في الأولوية لا الجواز؛ والتعامل إلى الطرفين» وأطنب الطحاوي في 
الروايات لنا. 


6 كتاب الحنائز 14" 


3 
ع د 


العو د 
قال أبو عيسى: ورَوَى هَمَامُ بنُ يَحيى هذا الحَدِيتٌ عن زِيَّادِء وهُوّ ابنُ سَعْدٍ ومَنْصُور 
1 فلن ليل في التي م 000 َرَأى بَعْض أَهْلٍ العلّم مِنْ أُصْحَابٍ - 


قال: 58 أنس فى هذا الباب غيرٌُ محفوظ . 


و ماو 


٠١‏ - حدّثنا أبو موسى محمة بن المُتَنَىه حذدّئنا محمد بنُ بكرء حذّثنا يُونّسُ بن 
يَزِيد) عن ابن شهاب» عن أنّس ؛ أن النبيّ يك وأبا بكر وعُْمَرَ وعتحان كانوا يمشولد أمام 
الجنازة . 

نال لمعتس ادسالة فيد عن هد الكويت ندال داسو شنا احا لوكي 
كرو تنا اوري اننا لخدي عن رن عن قري أذ للقن دوا ررمي كائرا 
00 ا ْ 


أبَاهُ كان يَمْشِيِ أَمَامَ الجَتَارَةِ . 


بابٌ: ما جَاءَ في المَشي خَلف الحَتَارَةٍ 


:١١‏ ال 0 علا وركذا بن #رن ا و 


> 


3 


35 


0 قال: دم دون الب فإ كا َي كلمو وإن كان شر 002 


م 


النَارِ الجَتَارَةٌ مْبُوعَةٌ ولا تنب لَيْسَ هنا مَنْ تَقَدَّمَّهَاه . 


0 
ا 


53 
ا 


قال أبو عيسى: هذا حديتٌ لا يُعرَف مِنْ حدِيث عَبْدِ الله بن مَسْعُودٍ إلا مِنْ هذا الوّجْهِ. 
قال: دعي ميد بن امتفاعين : عيلني: حدبيكق أن ماجد لهذا. قال متخو : قال 
الحُمَيْدِىُ : قال ابنُ عَيّيَْةَ : قِيلٌ لِيَحْيَى مَنْ أو مَاحِدٍ هذا؟ قال: طائِرٌ طارَ فُحَدَثَنا . 


لض الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


وقد ذَّمَبّ بَعْض أهل العِلم مِنْ أضحاب التّبي يكل وغَيْرهِمْ إلى هذاء رَأَوْا أنَّ المَشيّ 
خلنها نفل .وب ينول التؤرى: وإسكاق قال:8؟ إن أباافاتين وغل مول 1 بغر الها 
رْوَى عنه حَدِيئَانٍِ عن ابنٍ غود . ويَحْيَى إِمَامُ بني نِم الله لق يكل أبَا الحَارِثِ وَيَُقَالَ لَه : 
يحيّى الجَابرٌء زثالالة يَحْيَى المُجْبِرُ أيُضاًء وَهُوَ كُوفِيٌ رَوَى لَهُ شُعْبَةُ وَسْفْيَانُ النّوْرِيٌ وأبو 
الأخوّص وسُفْيَانٌ بن عَيَيَْة عَبَمْنَة 

7 بات ا الرْكُوب خَلْف الجا 

رَاشِدٍ بن سَعْدِء 0 قال: حرجنا مَعَ رسول الله بل في جَتَارَةٍ فَرَأَى نَاسأ رُكْبَاناء فقّال: 
ألا تَسْتَحيونَ؟ إِنْ مَلأَِكَةَ الله على أقَدَامِهِمْ نتم على ظهُور الدّوَابُ!). 

قال : وفي الباب عن المُغِيرَةٍ بن شُعْبَةَ وجابر بن سَمْرَة . 

قال أبو عيسى: حَدِيتٌ تَوْبَانَ قد رُوِيّ عَنْهُ مَؤْقُوفاً. قال محمّدُ: الموقوف منه أصَحٌ. 

9 -بابٌ: ما جَاءَ في الرُخْصَةٍ في ذَلِكَ 

ل - حدّئنا محموةُ بن غَيْلآنَ حدّثنا أبو دَاوهَ: عرنيا ةع عو يالك قال 
حولت بخان ابن مكرة يفول كنا مَعَ النبيّ يك في جَنَازَةِ أبي الدخداح. وهُوّ على فرّس له 
لم ا 
لل د 3 ا اع جل لي لاع يا بم 


(1) باب ما جاء في كراهية الركوب خلف الجنازة 

يكره الركوب عند الذهاب ويجوز عند الإياب لما في الحديث» وقال المحدثون فى حديث 
الباب: إن راشد لم يسمع عن ثوبان. 

قوله: (ابن دحداح إلخ) ومن مناقبه أن يتيماً مات والده؛ وكان عنده حائط فجاء رجل وادعى 
الحائط فجاء الصبي إلى النبي كَلْةِ باكياً وقال: ما عندي سوى هذا البستان فقال النبي كَلِيْةِ لذلك 
الرجل ف رشك سهان لهذا لضي تامدك مله ولي لفل فأ الرجل الشقي» فقام ابن دحداح 
واشترى البستان فجاء إلى النبي يد قال: أعطيه البستان على ذلك الشرطء فقال النبي كَكه: نعم 
فأعطاه إياها. 


كتاب الجنائز "١‏ 


"٠‏ - بِابٌ: ما جَاءَ في الإسْراع بِالجَنَارَةٍ 
6 حدّثنا أحمذ بن مَنِيع» حدّثنا سفيانٌ بن عُيَيْئَةَه عن الزْهْرِيٌّ» سَمِعٌ سَعِيدَ بنَ 
المُسَيّبِء عن أبي هْرَيْرَةَ يَبْلْعُ به النَبِيّ يلل قالَ: «أسْرِعُوا بِالجَتَارَةِ فإِنْ يكن حيرا تَقَدّمُوها إلَيّه 
ند | شيروة عَنْ رِقَابكُم) . 


و 


قال أبو عيسى ٠‏ حديثٌ أ هرَيرَةٌ حديثٌ حسن صحيحٌ . 


١‏ -بِابُ: ما جَاءَ في قَتلَى أَحدٍ وذْْرِ حَمرة 
٠ 15‏ -حدّثنا فُتَيْبَدَ 00 أبو صَمُوانٌ: عن أَسَامَةٌ بنِ زَيْدِ عن ابن شِهَابٍء عن أنّس 
بن مَالِكِ قال: أنّى رسولٌ اله و عَلَى حَدرَة يَوْمَ د كرف عله كرا قَذْ مُثْلَ بو فال : 
الَوْلَاَ أَنْ تحدم صَفِيةَ في نَفْسِهَا لتَرَكْتَهُ جد حََّى تَأْكلَهُ العَافِيَةٌ حتى يُحْشَرَ يَوْمَ | لقِيَامَةٍ مِنْ يطونهًا). 
قال: ثم دَعَا بِتَمِرَةِ فَكَمَّتَهُ فيهاء فاق ذا لت مان :ابن بدت واف وذ تفلن 


ِجِلَيْه بَدَا رَأْسُهُ. 

قال: فَكَثْرَ المَتلّى وفَلَت المُيَابُ . قال : فَكَفّنَ الرّجُل والرَّجَلنٍِ والئَّلانَهُ في النّوْبٍ 
الوَاجدٍء ثُمْ يُذدنُونَ في قَبْرِ وَاحِدِ فجَعَلَ رسول الله كل يَسْأَلُ عَنهُمْ: أيهم م أكثر قرآناً 
ف َيُقَدْمُهُ إلى القِبلق قال : فَدَفنَهُمْ رسول الله ككل ولّم يُصَلّ عَلَيْهِمْ . 





)١1١(‏ باب ما جاء في قتلى أحد وذكر حمزة 

جبل أحد على مشافة ثلاثة أميال :من المديثة جاتن الشترق والشتمال: وكان موتى أحت قريت 
سبعين نفسأً» وفي عبارة الشافعي ذكر ثلاثة وسبعين» وفي بعض الكتب ذكر خمسة وسبعين. 

قوله: (قد مثْل به إلخ) كان شق بطنه وأخرج كبده وصفية ونه أخت حمزة ديه . 

قوله: (لتركته حتى الخ) يدل الحديث على الترك لأنه عَلِمةْ تمناه ولم يذهب أحد إلى هذا 
وهذا إنما هو من خصوصية حمزة. [ 

قوله: (فكفن الرجل والرجلان إلخ) لا يجوز - جمع رجلين فصاعداً في ثوب واحد بلا حائل» 
وقال الأكثر: معلم: ألقوا بين رجلين رجلين الإذخر»ء ومر ابن تيمية على حديث الباب وقال: المراد 
إن رجلين يدفنان في ثوب واحد بجعله شقين» وشرحه هذا أنصف ولا بعد فيه. 

قوله: (يدفنون في قبر واحد إلخ) جوز العلماء دفن رجلين فصاعداً في قبر واحد عند الضيق . 

قوله: (ولم يصل عليهم إلخ) قال الشافعي: لا يصلى على الشهيد» وجاء بعض المتأخرين منهم 


7 الحزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذدي 


كال أنو عسن :ديت اسن تايرث بحسن ريت لا نَعْرِفْهُ مِنْ حديث أنّس إلا مِنْ هذا 


الوّجْه. التمرة: الكساءٌ الحَلَقٌ . 


وقال بعدم جواز الصلاة عليه» وأما غسل الشهيد فلهم فيه وجهان: الغسل» وحرمة الغسل. 
والمستحب عدم الغسل» وأما الموالك ففي عامة كتبهم عدم الصلاة» وفي حاشية المدونة رواية ابن 
القاسم أن ابتداء الحرب إن كان من الكفار وجاء الكفار حاربين علينا فلا يصلى» وإن كان البداية مناء 
وذهبنا مجاهدين عليهم فيصلىء» وقال أحمد: الصلاة مستحبة ويجوز تركهاء ومذهب الحنفية إن 
الصلاة واجبة فيرد حديث الباب حديث الصحيحين عليناء فجوابنا: أخرج الطحاوي سبيلين أخذ 
الزيلعي أحدهما والعيني ثانيهماء والترجيح لما قال الزيلعي» قال المحدثون: إن الأوفق بالحديث 
مذهب أحمدء وجواب الزيلعي أن شهداء أحد صلي عليهم في الحالء» وقال العيني آخذاً بظاهر 
حديث الصحيحين : إنه لم يصل عليهم الآن بل صلى عليهم قبل وفاته بسنة» وتمسك بما في 
الصحيحين أنه 2 خرج فصلى عليهم صلاته على الجنازة» قال النووي: إن المراد الدعاء» وقال 
العيني: إن هذا لا يقبل فإن الراوي يقول صلاته على الجنازة» ثم قال: لعل تأخير صلاتهم من 
خصوصيتهم» أقول: إن الظاهر ما قال النووي» وعندي نظائر على إرادة الدعاء من الصلاة» وأيضاً 
نقول: أين خرج النبي كل خرج إلى أحد أو إلى المسجد النبوي». وما تعرض حافظ من الحفاظ إلى 
بيان مخرجه ظَئلاة » وعندي رواية تدل على خروجه مذ إلى المسجد النبوي أخرجها الطحاوي 
ص(2590) أنه غيم صلئ عليهم ثم أتى المنبرء وخروجه عَلكدمْ هذا وصلاته كان في مرض موته. 
ومثل ما في الطحاوي روى مرسلا ابن جرير الطبري» وأما ما في الطحاوي في سنده ابن لهيعة» ومر 
الحافظ على تأويل النووي وما جدّ عليه.ء وسها النووي حيث أحال الرواية المفيدة له فى تفسير الصلاة 
بالدعاء إلى مسلمء والحال أنه لا لفظ في مسلم . 1 

وأذكر بعض أدلتنا على الصلاة على الشهيد» ويبلغ عددها إلى سبعة» موصولاً ومرسلاء 
صحاحاً وحساناء بعضها أخرجها الطحاوي. وبعضها أخرجها الزيلعي» بعضها أحرزت منها ما أخرجه 
الطحاوي ص(١1١)‏ عن عبد الله بن الزبير مرسلا: صلى عليه وكبر سبع تكبيرات. . إلخ» ثم أتى 
بالقتلى ويصفون إلخ» وإنما قلت: قرجاذ لأناولاةة اين ارس غاء. البعدرة : ومرسل الصحابي مقبول» ‏ 
ل لا ص(90١)‏ مرسل أبي مالك الغفاري التابعي بسند قوي» وفي رواية أخرق 
يزيد بن بق أنى: ثقادة بومنها ما انشريجة الزرل من متنا أحم فين الشعى قن ابن لعهرة على عن 
حمزة إلخ؛ وفي سنده في الزيلعي حماد بن سلمة» وتتبعت نسخ أحمد فلم أجد تصريح ابن سلمة. 
وليس في النسخة القلمية أيضاًء ولعله جرى على ضابط أن عفان لا يروي إلا عن حماد بن سلمة لا 
عن حماد بن زيدء وتكلموا فى حديث مسند أحمد بأن في سنده عطاء بن السائب وكان اختلط في 
آخر عمره» أقول: اتفق الجمهور على أن ابن سلمة أخذ عنه قبل الاختلاط وخالف ابن مواق 
الجمهور. والجمع بين قول الجمهور وابن فؤاق فر سابقاء وأبقنا نقول : 4 إن عمد يك كك جهن 
أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه وفيه سفيان عن عطاء بن السائب وسفيان سمع قبل الاختلاط» وإن 


كتاب الحنائز وم 


وقد خولف أسامة بن زيدٍ في روايةٍ هذا الحديثء فَروّى الليتٌ بن سعد عن ابن 
شهاب» عن عبد الرحمن بن كعب بن مالكِ» عن جابر بن عبد الله بن زيدٍ» ورَوَّى معمرٌء عن 
الزهري؛ عن عبد الله بن تَعْلَبَةٌ: عن جابرء ولا نعلّمُ أحداً ذكره عن الزهري عن أنس إلا 
أسامة يخ زيداء 





قيل: لم يسمع الشعبي عن ابن مسعود يقال: إن الشعبي لا يرسل إلا صحيحاً كما قالواء ومنها ما في 
سيرة علاء الدين المغلطائي الحنفي أن ابن ماجشون تلميذ مالك سأله رجل: كيف صُلي على 
النبي كَه؟ قال: كانت تدخل جماعة وتخرج جماعة كما صلي على حمزة سبعين مرة» فقيل له: من 
أين أخذت هذا؟ قال عن مالك عن نافع عن ابن عمرو مكتوب بقلم مالك في صندوق» هذا فالسند 
أظهر من الشمسء وأما تكرار الصلاة على النبي يك ففي ابن ماجه أيضاً» والتكرار عندنا غير جائز 
فتكرار الصلاة على النبي يَكْهْ من خصوصيته؛ وهذه رواية ابن ماجشون لم يذكرها أحد. ومنها ما في 
الطحاوي ص(251)» والنسائي: أن أعرابياً حديث العهد بالإسلام استشهد فصلي عليه وكفن 
بجبته عَلءدْ ٠»‏ وتأول فيه البيهقي بأنه لعله ارتث. أقول: ألفاظ الحديث تأبى عن هذى ومنها ما في 
أبي داود ص(151") عن أبي سلام عن بعض أصحاب النبي كَل وفيه: فلفه رسول الله كله بثيابه ودمائه 
وصلى عليه ودفنه إلخ» باب في الرجل يموت بسلاحه» وظني الموثق أن هذا الرجل غير ما الطحاوي 
ص(191) من أعرابي» ولكن هذا احتجاجنا إلزامي على قول الشافعية» وإلا فذلك الرجل ليس بشهيد 
فقهاً على مذهب الأحناف فإنه قتله نفسه» وشهيد عند الشافعية» ولنا واقعة أخرى في كتاب الجنائز 
ص(157) لأبي داودء ولكني متردد في أنها واقعة أعرابي في الطحاوي أو غير تلك الواقعة: 7" داود 
اختصر فيه أشد الاختصاره ومنها أن الصلاة على عثمان بن عفان مختلفة فيهاء والراجح أنه صلي 
عليه؛ ومنها ما في أبي داود ص(5417) عن أنس: أن النبي لله مر بحمزة 0" 
احدمن الشهناء غيره النوسعةة فقوي وتعرض البخاري إلى الكلام فيه؛ وبحث الشافعي فيما 
احتججنا به في معاني الآثار ص(550): أن عشرة يصلى عليهم؛ والعاشر حمزة» ثم جيء بتسعة أخر 
وحمزة بمكانه الأول بأن حمزة صلي عليه سبعين صلاة أخرجه في السنن الكبرى للبيهقي أيضاًء 
وكيف تكون سبعين صلاة وكنت زعمت لجواب الشافعي أن المراد من سبعين صلاة سبعين مرة لأن 
حمزة كان مع كل رجل من سبعين أو أزيد رجلاء ثم رأيت في تلخيص السئن الكبرى لشمس الدين 
الذهبي على رواية سبعين صلاة قال الذهبي: إن أكثر الرواة يذكرون سبع صلوات وذكر هذا الراوي 
سبعين صلاة» وقال: لعل المراد بسبعين صلاة سبعين تكبيرة» وسبعين تكبيرة أيضاً غير مستقيم ثم 
أقول في محمل حديث الصحيحين: لم يصل عليهم أنه يفسره ما في أبي داود ص(417) لم يصل 
على أحد من الشهداء غيره» أي غير حمزة فالمراد أنه لم يصل على غير حمزة مستقلاً بل كان حمزة 
موجوداً في كل صلاة وتجوز الصلاة على موتى مجتمعة كما في الفقه ولينظر إلى ما في الطحاوي 
ص(71487) عن عبد خيرء من عمل علي كرم الله وجهه أنه كان يكبر على أهل بدر ستأ وعلى أصحاب 
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وسالتث مكمداً عن هذا الحديك؟ فقال*«حديك اللثث عن .ابن شهاب» عن عبد الرححمن 
بن كَعْبٍ بْنِ مالكِء عن جابر» أَصَحُ . 
"١‏ - بابٌ آخرٌ 
٠١1‏ - حدّئنا عَلِيّ بن حتجرء أخبرنا عَلِيّ بن مُسهِرِ عن مُسْلِمٍء الأغوّر» عن أَنْس بنٍ 
مَالِكَ قال : كان رسول الله يك يَعُو دُ المَرِيض ويَشْهَدَ الجَتَارَة وذكك الحناتة ويجيب دَعَوَةٌ 
الع وكازة تق انط على عكار تحطع ركان ون ليه هات ركاف يفم 
قال أبو عيسى : هذا حديتٌ لا نَعْرِقُهُ إلا مِنْ حدٍ حَدِيثٍ مُسْلِم عن أنّس. ومُسْلِمٌ الأغوّر 


وامدتث2.# 


يضعف ) وهو م لِمُ بن كَيْسَانَ تكلم فيه «ؤقك ووق عن كيف وتان القادر. 
 "'“‏ بات 


٠ ٠١1‏ - حدّئنا أبو كَرَيْبِء حدثنا أبو مُعَاوِيَة عن عَيْدٍ الرحمن بن أبي بكرء عن أب 
ملكة: عن عَائِشَةَ قات : ما فض رسُولُ الله يل اختَلمُوا في دَفيوء فقال أبو بكرٍ: عستا قن 
رَسول الله يك شَيئاً ما ة 0 قال: اما قيض الله نيا إلا ني المَوْضِعِ الذي يُحِبٌ أَنْ يُْمَنَ 
فيه). اذْفْنُوه فى موضع فْرَاسِهِ. 

قال أو عنمن هذا ديك غريت:..وعيد الر حمن بن أبي بكر المُلَيكمُ يُضَعّفٌ مِنْ قِبَلٍ 
حِفْظِهِ . وقد رُويّ 3 الشوو يذ سردا الو قراف ادو قاس عن ادن بكر الفيديق 
عن النبيّ يك أيضاً. 

4" - باب آَخْرٌ 

٠ ٠48‏ - حدّثنا أبو كرَيْبِء حدّئنا مُعَاوِيَةُ بن هِشَامء عن عَدْوانَ بق أنسن'المكة؛ عن 
عَطاءِ ء عن ابن عُمَرَ : أنّ رسول الله يلل قال : رامنا سِنّ مَوْنَاكُمْ وكفوا عَنْ مَسَاوِيهِمُ). 

فال ألو :صتمي نهل اديت غوييا: سَمِعْتُ محمداً يَقُول: عمْرَانُ بن أنس المي مُنكر 
الحَدِيثُ . ا 0 عن عائشسّة ال وعِمْرَانُ بن أبي أنّس مِضْرِيٌ أَقْدَمُ 





النبي كَلِةِ خمسا إلخ 50007 صلاته تكئلة بهذه التكبيرات على شهداء بدر» ورواية 
الطحاوي هذه أخرجها البخاري أيضا إلا أن في الطحاوي زيادة هذا والله أعلم وعلمه أتم. 


8 كتاب الجنائز م 


© بابٌ: ما جَاءَ في الجُلُوس قَيْلَ أنْ وضع 

ت؟» ١١‏ يي د ا ل ل عن حون راقم من انه 
ين سلئمان بن حَنَادَةَ بن أبى د عن أبيه عن ل عن عَبَادَةٌ بن م3 الضافيك قَال: كان 
رسول الله يَككيِ إذا أَنَبَعَ الْجَئَارَةَ لَمْ يَفْعْدْ حَنَّى تُوضَعَ في اللَّحْدِء فَعَرَض لَهُ حَبْرٌ فقال: مَكَذاً 
نَضْئَعٌ يا محمد! قال: فُجَلَسَ رسول الله يله وقال: «حَالِفُوهُمْ) . 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ غريبٌ. وبشْرُ بن رافع لئس بلقي في الحَدِيثٍ. 

م - بِابُ: فقَضلٍ المُصِيبَةِ إِذَا احْتَّسَبَ 

١‏ -حدّثنا سُوَيْدُ بِنُ نَضْرِء حدّثنا عَبْدٌ الله بن المُبَارَكِ عن حَمَّادٍ بن سَلْمَةَ 4 عر 
0 0 يا ا * 0 
ا عو من غوالي لي موسّى الأشغري :أن لوسرل ال قال: كا مَاتَ ولد المَبد 
يي صم ولد عبي؟ كيفو ون انعم . فقول : قبضتم ثمَرَة قود لقولون: 
نَعَمْ. فَيَقَوَل : مَاذًا قال عَبّدي؟ 5 يَقُولُونَ حَمِدَك واسْتَرْجَعٌ كَيَقُولٌ الله: ابْنوا لِعَبْدِي بَيْئا في 
ل 


قال أنو'عيسى : هذا حديث حيد" فريت: 
1" - بابُ: ما جَاءَ في التّكبير على الجَثَارَّةٍ 


05 حدّئنا أحمد بن مَنِيع» حَدَّننَا إسماعيل بن إبراهيم» نا مَعمَرٌ ) عن الزهْرِيٌ 
عن سَعِيدٍ بن المُسَيِّبِء عن أبي هْرَيْرَةَ أنْ النبيّ يَكةِ صَلَى على النّجَاشِيٌ فَكبّرَ أزبعا . 


(0") باب ما جاء في التكبير على الجنازة 

أبعت الكبيرات مق ثلالة أو أربعة إلى تسعة :وعم 'الفعهاء الأريقة باريع تكتير اكه واسيتر 
عليه الأمر في عهد عمر هه وقالوا: إن منتهى فعله ظَلئِدْ أربع تكبيرات» وفي بعض كتبنا أنه لا يتبع 
من كبر خمس تكبيرات أقول: إن الاتباع في ما هو مجتهد فيه جائز سيما إذا كان خمس تكبيرات 
مروية عن أبي يوسف في مبسوط الخ عيسو 

قوله: (صلى على النجاشي الخ) في السنة التاسعة بعد الهجرة واسم النجاشي َيه أصحمة» أ 
عطية الله وقال بعض من قال بأزيد من أربع تكبيرات: إن المذكور في حديث الباب فعله غك مرة 
ولا ينفي سائر الصفات» وقال الشوكاني: ما من ناسخ لغير أربع تكبيرات أقول: لا ندعي النسخ ؛ 
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قال : وفي الباب عن ابن عباس وابنٍ أبي أَوْفَى وججابر» ويزيد بن ثابتِ وأنس 

قال أبو عيسى : رك اول كو نوين اس وهر افيد يل قهة قرأ رايد د 
شهد برا 

قال أبنو غنسن : حديثٌ أبي هْرَيْرَةَ حديثُ حسنٌ صحيخ» والعملُ على هذا عِنْدَ أكثرٍ أل 


العلم مِنْ أُصْحَابٍ النبيّ وك وغْيْرهِمء يَرَونَ نّ التُكبيرَ على الجَتَارَةٍ أرْبَعَ تكبيرات: وهو 2 
سفان الثؤوري ومالك , بن أنس وابن المُبَارَكِ والشافعي وأحمد وإسحاق. 


ونقول: إنه صار متروكاء وأما أدلة أربع تكبيرات منها: أنه ليه صلى العيدين بأربع تكبيرات وقال : 
«احفظوها أربع تكبيرات مثل تكبيرات الجنازة» أخرجه الطحاوي» وقد تمسكت بهذا على مذهبنا في 
تكبيرات العيدين» وفي سنده دفين بن عطاء حسنه له الحافظ في رواية مفيدة له في الوترء ولنا أيضا 
في أربع تكبيرات الجنازة حديث قولي أخرجه الزيلعي عن سليمان بن أبي خيثمة من تمهيد أبي عمر 
رجاله ثقات أخرجه الحافظ في الفتح المجلد السادس معلقاًء وفيه سهو الكاتب حيث قال: ورواه 
سليمان بن أبي خيثئمة وسليمان هذا إمام من الأئمة. وأنا سيان 0 
الحديث هو صحابي هذاء ولنا ما هو تعامل الصحابة حين أجمعوا في عهد عمر َيِه كما في معاني 
ل 0 أوائل تمهيد تمهيد أبي عمر أن كل ما أرسل إبراهيم عن 
عمر ذه أو عن ابن مسعود طبه طفاه مقبول إلا اثنين منها. . 
ثم هاهنا مسألة الصلاة على الغائب : 


فعند أبي حنيفة ومالك رحمهم الله لا يصلى على الغائب». وعند الشافعي وأحمد يصلى» م 
للشافعية وجوه قيل: يصلى على من لم يصل عليه؛ وقيل: من كان في - جنهة القبلة وأقوال آخر أيضا 
وقال أبو الحسن عبد الملك بن ن قطان المغربي ‏ صاحب كتاب الوهم والإيهام : إن الصلاة على 
الغائب إنما تجوز على من لم يصل عليه» وأشار إليه أبو داود ص457 ولكن تعامل السلف لم يجر 
على الصلاة على الغائب وما صح في الحديث إلا واقعتي الصلاة على الغائب» أحدهما واقعة الصلاة 
على النجاشي» وثانيتها واقعة معاوية بن معاوية الليثي أو المزني» ومر البعض على هذه الواقعة وقال: 
إنها قوية السندء وقال البعض: إنها ساقطة ومثله عند ابن كثير فى تفسير سورة الإخلاص» وأجاب 
الحدقية والغالكية خوروائفنة اليابة يان تواققة لاني ل يسيه أن ينان نيا لأن النجا ف ماك انن 
الحبشة وما كان ثمة أحد ليصلي عليه وأيضا كان جنازة النجاشي يراها النبي كَل كما أخرج ابن 
حبان في صحيحه بسند جيد عن عمران بن حصين وهم لا يظنون إلا أن جنازته بين يديه إلخ. 
وأخرجها الزيلعي أيضاً ويشير إلى خصوصية النبي كَل قول محمد بن الحسن في موطئه إنه 
صلاته عَلييمْ كانت نوراً لهم وفي مسلم ص(9١73):‏ «إن هذه القبور مملؤة ظلمة على أهلها وإن الله 
ينورها لهم لصلاتي عليهم؛» إلخ: وأيضاً نقول: إن كثيراً من المسلمين مات غائباً ولم يصل عليهم 
النبى عله . 


6 كتاب الحنائز لخر 





١‏ - حدثنا محم بِنْ المُتنَىء حذثنا محمدٌ بن جَعْفْرِ أخبرنا شب عن عَمْروٍ بن 
00 قال 4 كان زيل ل ل ا ل 
لش 0 00 "كان :وسنول الله كله بده : 


قال أبو عيسى : "حلية: زنواين أزق عدي معيية ع : . وقد ذَمَبَ بَْضٌ أَهلٍ العلم 
لعي هذا مِنْ أُضحَاب النبي وَكِةِ وعَيْرِهِمْ. رأوا التَكبيرَ على الجَنَارَةٍ 1 وقَال افد 
بإسحاق: إذَا كَبّرَ الإِمَامُ على الجَنارَّةِ خْمساًء إن تبَعْ الإِمَام . 


7 بابُ: ماد يَقُولٌ في الصّلاةٍ على المَيّتِ 
4 - حدّثنا عَلِيُ بنُ خجر. أخبرنا هِقّل بن زيَاد حدئنا الأْرَاعِي» عن يحْيَى بْنَ 
أبي كَثِير» حَدَننِي أبو إبراهِيمٌ يم الأَسْهلِىُ ٠‏ عن أبيه قال: كانَ رسول الله بكي إذَا صَلَى على 
الختارة قال «اللّهُ! ايز عي وَمَيْتَنَاء وشاهِدنا وغَائِينًا. وصَغِيرِنا وكبيرناء وذْكرِنا وأَنَعَانًا» 
قال يَحيَى : وحدَّئّني أَبُو سَلَمَةَ بن عَبْدِ الرحمنء عن أبي هُرَيرَة: عن النبيّ مله مِثل 


دَلِكَ. وَزَادَ فِيه: «الَلَهُمَ مَنْ َْيَبتَهُ مِنَا فآخيهِ على الإسْلام: ومَنْ تَوَفْيْتَهُ منَا فَتَوَنَهُ على 
الريمان». 


قال: وفي الباب عن عَبْدٍ الرحمن وعَائِشَة وأبى قَنَادَةَ وعَؤْفٍ بن مالك وجابر. 

0 ل أبو 0 حديثٌ َال أبي امي حديتثٌ 6 0 وى - واي 
لنب يله مُرْسَلاً. و 1 عن عَائّةٌ: 

عن النبي مَلِة. 

وحديث عِكَرِمَةٌ بن عمّارٍ غَيْرُ مَحْمُوظٍ» وعِكُرِمَة رُبَمَا يَهِمُ في حدِيثٍ يَحْيَى. ورُوِيَ عن 
اا اا فدات م 
براهِيم الْأَشْهَاِنَ ؛ ا ١‏ َه عن اس أبي امم قلع تقرف 

٠ 6‏ - حدّثنا محمذ بن بَشَاره حدثنا عَبْدُ الرحمن بن مَهْدِيّء حدَّئنا مُعَاوِيَةُ بن 
مم عن عَبْدٍ الرحمنٍ بن جُبَيرٍ بن نُميْرِه عن أبيو عن عَرْفٍ بنِ مَالِكِ قال: في 
ل ل «اللْهُمّ اغَفِرْ آ لَهُ وارْحَمْهُ وَاغْسِلَهُ بِالبَرَدِ 
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يو 


قال ادق الب هذا حديثٌ حسنٌ صحيخ . 
قال محمدُ: أَصَحٌ شَيْءِ في هذا الباب» هذا الحَدِيتٌ. 
4 . بات : ما جَاءَ في القِرَاءَةٍ على الحِنَازَّة بِفَاتِحَةٍ الكتاب 
- حدّثنا أحمد بن مَنِيع» حذثنا يد بنُ حَُبّابء حدثنا إِبِرَاهِيمُ بنُ عْتْمَانَه عن 
الحَكمء عن مِفْسَمِء عن ابن عَبّاسٍ أن النبيّ يكل قرأ على الجازَةٍ بفَاتحَةٍ الكتَاب . 
قال: وفي الباب عن َم شرِيكِ . 
قال آنو عسي + يحديث ابن عَبّاسِ حدِيتٌ لَيْس إِسَْادُهُ بذَلِك القَّوي . إِبِرَاهِيمْ بن عَتْمَانَ 


ا 0 الي عن بن سس اترل : شك النراءة على 
الجَتَازّةٍ بماتّحة الكتاب . 


- حدّثنا محمد بن بَشّاٍ حذثنا عَبْدُ الرحمن بن مَهْدِيٍّ خدثنا مفيان: عن سعد 


ل ل أن ابْنَ عَبّاس صَلَّى على جتَارَةٍ فَقَرَا بفَاتِحَةٍ الكتَاب فَقُلْتُ 
لَهُ؟ فمَالَ: إِنَّهُ مِنَ السَنّةِ أؤ مِنْ تَمَام السنّة . 





(9") باب ما جاء في القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب 

لا يجب الفاتحة فى صلاة الجنازة» وعند مالك وأبى حنيفة ولو قرأها فلا بأس» وقال الشافعي : 
إن قراءة الفاتحة فريضة» وفي رسالة الأتباع في مسألة الاستماع للشرنبلالي في استحباب سورة الفاتحة 
في الجنازة بنية الثناءء وفي فتاوى ابن تيمية أن السلف كان يقرأ بها بعضهم لا بعضهم. وتمسك بعض 
الأحناف بحديث أبي داود: «أخلصوا له الدعاء» إلخ» أقول: إن مراده أن يدعوا له مخلصين لا أن لا 
يأتون إلا بالدعاء» وأقول: الحق في الاستدلال ما قال: ابن تيمية في فتاواه: إن بعض السلف كانوا لا 
يقرؤون بهاء ثم تمسك الشافعية بعمل ابن عباس المذكور في الباب أخرجه النسائي أيضاً أنه جهر ابن 
عباس بالفاتحة وقال: ما جهرت إلا ليتعلموا إلخ. أقول: عندي رواية يعارض تمسك الشافعية بعمل 
ابن عباس أخرجها الحافظ في فتح الباري وعمر بن ثنية في أخبار المدينة ومكة بسند قوي عن أبي 
حمزةء قال: قلت لابن عباس : كيف أصلي في الكعبة؟ قال : كما تصلي في الجنازة تسبح وتكبر 
إلخ. ا وأما الدعاء في الجنازة فمختارنا ما في الباب 
ومختار الشافعية ما في الصحيحين» ودعاننا أرقا ثانت أساتن قوية: 

قوله: (من السنة القراءة على الجنازة إلخ) يذكر في الأصول أنه إذا قال الصحابي: إن الشيء 
الفلاني سنة يكون ذلك الشيء مرفوعاًء وروي عن الشافعي أنه قال: ربما نجد لفظ السنة من الصحابي 
ولكنه لا يكون المذكور تحته مرفوعاً بل استنباطه واجتهاده . 


6 كتاب الجنائز عضن 


قال »أبنو فيس : عا حلي حسن صفح : والعمل على هذا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العلم مِنْ 
أضحَاب النّبي ل وغَيْرِهِمْ يَحْتَارُونَ أنْ يَقْرَأ بِمَاتِحَةٍ الكتّاب بَعْدَ التُكبِيرَة الأولى . ول 
الشافعىٌ وأحمد وإِسْحَاقٌ. 
وقال بَعْض أمْل العِلّم : 141 فى الطكلاو فى لجنا اه إِنْمَا هُوّ ثَّناءٌ على الله والصَلاةٌ 
على النِيّ كل والدُعَاك لِلمَيْتِّه وهُرَ قَوْلُ النوْرِيٌ وغَيرِِ مِنْ هل الكُوقةِ. وطلحةٌ بن عبد الله بن 
عوفٍ هو ابن أخي عبد الرحمن بن عوفٍ. روى عنه الزهرِيٌ . 
٠٠‏ - باب: ما جاء في الصّلاة 
على الجنارَّةٍ والشفاعة للمَيّتِ 
- حدّثنا أَبُو كْرَيْبء حدّثنا عَبْدُ الله بن المُبَارَكِ ويُونْسٌ بن بُكيْر» عن محمدٍ بن 
ِسْحَاقء عن يَزِيدَ بن أبي حبيب» عن مَرْئدٍ بن عَبْدِ الله اليَرَئِيٌ قال : : كان مَالِكَ بن هُبَيْرَ إِذَا 
صَلَى على جَتَازةٍ قََالَ اناس عَلِمَاء جَرَأْهُم ثلا ا قال رسول الله تكله : م 


سس سر صر 


صَلَى عَلَيْهِ ثلاثة صُفْوفٍ. ]د تف 
قال: وفي الباب عن عَائْشَة و قواراي هْرَيْرَةَ ومَيِمُونّة زَوْجِ النبئ كلةِ. 
قال أبو عيسى: حدِيتٌ مَالِكِ بن هْبَيْرَةَ حَدِيتٌ حَسَنّ. هَكَذًا رَوَاهُ غَيْرُ وَاحِدِهِ عن محمدٍ 
فنا ساق ٠‏ وَرَوَى إِبِرَاهِيمْ بن سَعْلٍِ عن محمد بن إِسْحَاقَ هذا الحَديتٌ وأذخل بَيْنَ مَرْنَد 
رودل من مر خا . وروَايَةُ هؤلآءِ أُصَحٌ عِمْدَنَا. 
ال 0 ااوابعي و0 حدقا احندين 
بن يزيد - ليع كا لعا ا عن النبي ل قال : «لا يمو يِنَ المُسْلمِيتَ 


2 و ميو 


تتَصَلى :عليه مه من المُسْلمين لتو أن يكونوا فاك شمقوا له 1 شُنّعُوا فيه؟ . 
وقال عَلِىُ بن حجر في حَدِيثهِ: «مائةٌ كُمَا قَوْقَهَا». 


5 ع 8 2 : 5 95 ا 2مج>و مهل" رو ّم سو دوي 
قال ابو عيسى : حدليتث عائشة حديث حسن صحيح . وفل أوقفه بعضهم ولم يرفعه. 


اليد الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


١؛‏ - بابٌ: ما حاءَ فى كَرَاهِيَةِ الصّلاةٍ 
على الجَنارَةٍ عِنْدَ طلوع الشمس وعِندَ غرُويهًا 


م # 


و "اه ٠‏ - حدّثنا هَنَادّء حذثنا وَكيعٌ: عن مُوسَى بن عَلِيّ بنِ رَبَاح ؛ عن أبيه» عن عُمَبَةَ بن 
عَامِرٍ الْجهَنِيُ قال : نلآتُ سَاعَاتٍ كان رسول الله يل يَهَانَا أن نُصَلْيَ فِيهنَ أذ تَقْْرَ فيه مَوْتَانا: 
حِينَ تَطلعُ الشْمْسٌ بَازِغْةُ حتى تَرْتَقِعَ؛ وجِينَ يَقُومُ َائِمُ الظْهِيرَة خدى نميل وَحَخَين شيف 
الشمْسٌ لِلْعْرُوبٍ حَتَّى تَعْرْبَ 

فاك أبنو عي هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. والعَمَلُ على هذا عِنْدَ بَعْض أهل العِلم مِنْ 
أُضْحَاب النبيّ يكل وغَيْرِهِمْ» يَكْرَهُونَ الصَّلاةَ على الجَتَارَةِ في هَلِهِ السَّاعَاتِ . ْ 

وقال انْنْ الميارك: مَعْنَى هذا الحديث» 1 أن تَقْبْرَ فيهنّ مَونْانَا؛ يَعْنِي بى: : الصَلاةٌ 9 
00 كر الضلاء 6 على الجن ثة ُو الشنسي وجل عُرِيا ون نتَصَفٌ النهار حتى 

قال د داس فن. الكللةة علق الكناةة فن الشاغات الى 253 فيه الصلاة. 

١‏ - باب: ما جاء في الصّلاَةٍ على الأطفَالٍ 
١‏ - حدّثنا بشْرٌ بن أدَمَ ابن بنْتِ أَزْهَرَ السَمَانِء الببصري»: ردنا إسماعيل بن سَعِيدٍ عيبل 
ا ا 1 أن 





(41) باب ما جاء في كراهية الصلاة 
على الجنازة عند طلوع الشمس وعند غروبها 
المسألة مرت بقدر الضرورة» وإذا حضرت الجنازة في عين الأوقات الثلاثة يجوز أداؤها فيها لا 
إن حضرت قبلها والتفقه ظاهرء ثم في الصورة الأولى هل يستحب أداؤها في ذلك الوقت أو بعده؟ 
فيه قولآن: 
قوله: (تقبر فيهن إلخ) أشار أبو داود إلى أن وجه الكراهة في هذه الأوقات الصلاة في هذه 
الأوقات وإلا فالدفن جائز بلا ريب كما قال ابن المبارك . 
(؟4) باب ما جاء في الصلاة على الأطفال 
قال أبو حنيفة: إن علم علامة حياة الولد فيغسل ويكفن ويصلى عليه وإن لم يعلم حياته مُسقط 
فيغسل ويدفن بلا صلاة» وأما الطفل الذي أخذ من دار الحرب فمسألة مذكورة في الفقه. وهاهنا شيء 
آخر وهو أن الشافعي لا يعتبر عنده إسلام الصبي كما نسب إليه الحافظ ابن حجر. وأما عند أبي حنيفة 
فإسلامه معتبر وارتداده غير معتبرء ومثل ما نسب إلى الشافعي نسب إلى زفر رحمه الله كما في شروح 


كتاب الجنائز اام 


النبيّ َكِْةِ قالّ: «الرَاكْبٌ لف الجَتَارّة: والمَاشِي حَيْتٌْ شَاءَ منْهَاء والطفْل يُصَلَى عَلَيُو؛ . 


قال أب عيسى : : هذا حَديتٌ حسنٌ صحيحٌ. رواه إسْرَائِيل وغَيْرُ وَاحِدِ عن سعيدٍ بن 
ُبَيْد الله والعمّلٌ عَلَيْهِ عند بَعْضٍ أُهْل العلم مِنْ أضحَاب النبيْ يك وغَيْرجِمْ. قالوا : يُصَلَى عَلَى 
الطفل وإنْ لَمْ يَستَهِلٌ» بَعْدَ أَنْ يُعْلَمَ أَنهُ حَلِقَ . وهُوَ قَوْلَ أحمدّ وَإِسْحَاقٌ . 
4 - بِابٌ: ما جَاءَ في تَرْكِ الصّلآَةٍ على الجنين حتى يَسْتهِلٌ 
ماه ١‏ - حدّثنا أَبُو عَمّارٍ الحُسَيْنُ بنُ حُرَيْثِء حذثنا محمد بن يَزِيدَ الواسطيء عن 
إسماعيل بن مُسْلِمٍ المكي؛ عن أبي الزْبَيْرِه عن جَابِرٍ عن النيد 395 قال «القذر ا بشن 


اتي_ر 


عَلِيْهِ ولا يرث ول يُورَتُ حَنَّى يَستَهل) . 


م 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ قَدٍ اضَْطَرَبَ النَّاسُ فيه» فَرَوَاهُ بَعْضْهُمْ عن أبي الرُبَيْره عن 
جَابرِء عن النبي كه مَرْقُوعاً. ورَوَى أشْعَتُ بن سَوَارٍ وَغَيْر واحدٍ عن أبي ابره عن جابر 
مَؤقوفاً. رَروى محمد بنُ إسحاقء عَنْ عَطَاءِ بن لي روا عن جاب موقوفاً» وكَأنَ هذا 
أَصَحٌ مِنَ الحَدِيثٍ المَرْفوع . 
وقد ذَّمَبَ بَعْضٌ أَمْلٍ العِلّم إلى هذاء قَالُوا: لا يُصَلَى على الطَفْلٍ حَنَّى يَسْتَهِلٌ . د 
قَوْلَ سفيّانَ الثوريٌ والشَافْعِيٌ . 
4؛ - بِابٌ: ما جَاءَ في الصَّلاَةٍ عَلَى المَيِّتِ في المَسْحِدٍ 


تر ه سمس 


٠7"‏ - حدّثنا عَلِيُ بِنُ حُججرء أخبرنا عَبْدُ العَزِيزِ بنُ محمّدِء عن عَبْدٍ الْوَاحِدٍ بن حَمْرَةَ؛ 





الهداية في باب الجنازة ولا يرد هذا على الأئمة الثلاثة والبخاري» تورات البيهقي ذكر أن إناطة 
الأحكام بالبلوغ بعد الخندق . 
(44) باب ما جاء في الصلاة على الميت في المسجد 

تكره الصلاة على الجنازة في المسجد عندنا وإن كان الميت خارج المسجدء واختار العلامة 
قاسم بن قطلوبغا الكراهة تحريماً وشيخه 7 همام تنزيهأء ولعل هذه الكراهة بين التحريمية والتنزيهية 
وتسمى بالإساءة كما قال صدر الإسلام أبو اليسرء والأفضل عند العجانند ايقيا خارج المسجد 
ويجوز في داخل المسجد بلا كراهة» وتمسك الحجازيون بحديث الباب حديث الصحيحين» وأتى 
الله رائر عفر دونه أنه صلى في المسجد كما في موطئه ص(80)»: ولهم أثر أبي بكر الصديق أيضاء 
وأما أدلتنا فمنها ما في أبي داود ص(405): امن صلى على الجنازة في المسجد فلا شيء له» إلخ. 
وقال الحجازيون: إن في سنده صالح مولى التوأمة واختلط في آخر عمرهء نقول: ابن أبي ذئب أخذ 


م الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





ع ارين تو الاين الرجروحن كاراب فكة فلك :على :زيول الله كله على نميل بق نتضاء 


ا 00 
قال الشَّافْمِنْ : قال مالِكٌ: لا يُصَلَّى على المَيّتِ في المَسْجِدٍ. 
وقالٌ لانم : بُصَلَى عَلَى الميْتِ في المسْجدٍ؛ وَاحْتَّح بِهَذَا الحَدِيثِ. 

5 بِابُ: ما جاء أيْنَ يَقُومُ الإِمَامُ مِنَّ الرَّجُلٍ والمَرْأةِ؟ 


4 - حدّئنا عَبْدَ الله بن مُزِيرِء عن سَعِيدٍ بن عَامِرِءِ عن هَمَامِ؛ عن أبي غَالِب قال : 
صَلَّيْتُ مع أنّس بن مالكِ على جنارًةٍ رَجْل: فقامَ حيال رأسِهء نُمّ ججاؤوا بِجَمَارَةٍ امْرَأَةٍ مِنْ 





ب ماه 0 0 الصحيح 
من نسخ أبي داود: «ولا شىء عليه) وكذلك صحح ابن قيم لفظ : «فلا شىء عليه) ونقول: نقل 
الزيلعي عن الخطيب صاحب نسخة أبي داود أن الصحيح «فلا شيء له؛» أقول: إن الصحيح «لا شيء 
له) لأن ذ في أبن ماجه ص( :)١٠١ ٠‏ «فليس له شيء) إلخ بسند قوي. وأنشا ابن أبي ذئب راوي حديث 
ابي داود فنه موافق لمذهب أبى حنيفة كما ذكر النووي ص(7١”7)‏ مذهيه . ثم أجاب السرخسي عن 
حديث الباب بأنه ع لعله كان معتكفاً أو كان اليوم يوما مطيراً فواقعة حال لا تعارض الحديث 
القولى؛ وأشار محمد فى موطئه ص(59١)‏ إلى استدلال آخر وهو أنه ع اتخذ المصلى لصلاة 
الجنازة فى خارج المسجد متصلة فدل على كون الجنازة خارج المسجد.» ونقل الحافظان 
اتخاذه 252 المصلى خارج المسجد عن القاضى عياض» ثم قال: إن صح هذا إلخ فكلامه دل على 
أن الحافظ لم يعلم هذاء ويمكن لأحد أن يقول: إن البخاري ص(١17١)‏ وافق العراقيين فإنه بوب 
0 بالمصلى والمسجد. وأخرج حديث الصلاة في المصلى فقط. ولم يخرج حديث 

قوله : ا اسم المرأة. وفى مسلم : على ابني بيضاء ء سَهُل وسهيل. 
وهو وهمء وعاش سهل إلى مدة بعد وفاته ظ5 . 

(55) باب ما جاء أبن يقوم الإمام من الرجل والمرأة 

المشهور عندنا أن يموم حذاء الصدر. وقال الشافعي : يموم حذاء اسه وحذاء عجيزتهاء. 
وللشافعي ما أخرجه الترمذي وأبو داود» وأقول: روي عن أبي حنيفة مثل ما قال الشافعي كما في 
الهداية ص(١7١)»‏ ونقل الطحاوي هذه الرواية عن أبى يوسف وتعرض صاحب الهداية إلى حديث 
أبي داودء أقول: لا احتياج إلى التأويل بعد ثبوت الروايتين عن الإمامين. 


كتاب الحنائز ْ فض 





مَكَذَ 3 ا ا 5 ومِنّ لجل مََاقْكَ مِنْهُ؟ قال: نَعَمْ. كت 
ْرَعٌ قال: احْمّظوا. 


وفي الباب عن سَمِرَةَ . 


قال ابو قعصي حدِيتُ أنّس هذاء عدب د ١:‏ وقد رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ عن هَمّامٍ مِثْل 
هذا. وَرَوَى وَكيع هذا الحَدِيتٌ. عن هَمَامٍ فَوَّهِمْ فيه فقالٌ عن غَالِبٍ عن أَنّس . والصَّحِيحٌ 
عن أبي غَالِبٍ . وقد رَوَى هذا الحَدِيتٌ عَبْذُ الرَارِثِ بن سَعِيدٍ وعيرُ وَاجِدِء عن أبي غَالِبٍ مِثْلَ 
ِوَايَةٍ همّام . واختّلفوا ذ في اسْم أبي عَالِبٍ هذاء فقَّال بَعْضَهُمْ: يقال: اسمّةُ نَافِمٌ» ويُقَال: 
رَافِعٌ. . وقد ذَمَبَ بَعْضٌ أَهْلٍ العم إلى هذا. وَعو كل العمة و شكان: 

نه" . ٠١‏ أاحثكنا علي بن خجرة أخبرنا عبد الله بن المُبَارَكِ والفضْل بن مُوسَىء عن 
حُسَيْن المُعَلّم؛ عن عَبْدِ الله بن بِرَيْدة عن سَمُرَةَ بن جُنْدُبٍ أن النبيّ يل صَلّى على امْرَأةٍ فقَام 
وَسَطها . 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنّ صحيحٌ . وقد رَوَاه شُعْبَةٌ عن حُسَيْنَ المُعَلّم . 


5 - باتُ: ما جَاءَ فى تَرْكَ الصّلاةٍ على الشَهِيدٍ 

5 د حَدّثنا فُتَيْبَة عند تنا اللكيةه عن ابن شِهاب. عن عَبْدٍ الرحمن بن كعْب بن 
َالِكِ أن جار بن عَبدِ اله أخبرَُ: أنْ الي يل كان يتمع بَنَ جين مِنْ قَثْلى أدٍ في الوب 
الوَاجدٍ نم يَقُول : ١أَيُهُمَا‏ أَكُثَرُ أخذاً لِلقرْآن؟) فإذا أ شِيرَ لهُ إلى أَحَدِهِمَاء كَدَمَهُ في اللْحْدٍ وقال: 
أن شَهِيدٌ على هَؤْلاءٍ يَوْمَ القيَامَق» وَأَمَرَ بِدَفنِهِمْ في دِمَائِهِمْ» ولمْ يصَل عَلَيْهِمْ ولَمْ يُغَسَلُوا . 

قال: وفي الباب عن أنّس بن مَالِكِ . 

قال أبو عيسى: حديتُ جَابِرٍ حديث حسنٌ صحيخ. وقد رُويَ هذا الحَدِيتُ. عن 
مضه #«# 
الزْهْرِيٌّ؛ عن أنّس» عن النبي عله . ورُوِيّ عن الزُهْرِيٌ عن عَيْدٍ الله بن تَعْلْيَةَ , بن أبي صُعَيْرء 
عن النبي بَكَِه ومِنْهُمْ مَنْ ذَكْرَهُ عن جَابر . 





قوله: (فقام وسطها إلخ) الوسط بسكون الوسّط ما بين الطرفين»؛ وبمتح الوسط المنتصف عن 
المتوسط» ولذا قيل: إن الساكن متحرك والمتحرك ساكن» وتأول بعض الأحناف فى حديث الباب. 


م الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


.وقد احتَلَفَ أَهْلُ للم في الصّلاة على الشّهِيدٍ فقال بَعْضَهُمْ : ل يضلى :على الشهيك وهر 
ذل أَهْلٍ المَذِينَة وبه كول الشَافِعِىُ وَأَحَمدُ. 


وقال بَْضْهُمْ: يُصَلَى على الشهيد واحمبجوا بحَدِيثٍ النب 4: أله صَلَى على حَئرة: 
وهُرّ قَوْلَ النْوْرِيُ وأهل الكوقة» وبه يَمُول إِسْحَاق . 





4 بِابٌُ: ما جَاءَ في الصّلاةٍ عَلى القَيْرٍ 


َه 
عه 


7 حذثنا أحمد بِنُ مَنيع؛ دنا َهْشيْم أحْبرَنا الْيْبَانِيُ؛ حرفا السْعْبِيٌ : أخبرَنِي 
مَنْ رَأى النبئ يك وَرَأى قرا مكنذا قضفه امكانة خلية قا علتقن فَقِيلٌ لَه : مَنْ أْخْبّرَك؟ 
ل 





(41) باب ما جاء في الصلاة على القبر 


قال مالك وأبو حنيفة: لا يصلى على القبر إن صلي عليه قبل» وإن دفن بلا صلاة يصلى عليه ما 
لم يتفسخ» وقال الشافعي وأحمد: يجوز الصلاة على القبر لمن كان يريد الصلاة من أهل الجنازة وإن 
صلي عليه مرة؛ ثم قال أحمد: يجوز الصلاة إلى شهر لا بعده لأن صلاته ظَييْلمِ على القبر ثبتت إلى 
شهر لا بعده. وقال أحمد: صح ست وقائع للصلاة على القبر أو أزيد كما في شرح الموطأ للزرقاني» 
وأما الجواب من الأحناف والموالك فعديدة منها أن الصلاة على القبر من خصوصية النبي كك ودليل 
الخصوصية حديث مسلم ص(5١")‏ قال النبي يله إن هذه القبور مملوءة من الظلمة على أهلها وإن 
الله ينورها بصلاتي عليهم» إلخ» ومر الحافظ على حديث مسلم في موضع ونقل عن أحمد أن هذه 
القطعة مدرجة من الراوي». وطريق الإدراج أنها قطعة حديث ثابت عن أنس لا في حديث أبي هريرة؛ 
فأخذ 0 أنس وأدرجها في حديث أبي هريرة» أقول: رأيت في حديث أبي هريرة 
بغير هذا الطريق يضاً زيادة ما في مسلم في مشكل الآثار فتكون القطعة في حديث أبي هريرة أيضاًء 
اباس لدي وده يوه لجر بيو ووه الوب لود را 
تتأدى لا تسقط في المدينة ما لم يكن النبي كَلهِ في أدائها. أقول: لو كان نسبته إلينا صحيحة فالوجه 
تساعده. فإذن نقول: إن صلاته عَقِيةٍ كانت صلاة الولى لأنه ولى المؤمنين كما يشير إليه القرآن 
والأحاديث» ويجوز للولي إعادة صلاة الجنازة ولكنه ١‏ عقيو ارما فإن أكثر شراح الهداية إلى أن 
الولى تجوز له الإعادة منفرداً. وأما في واقعته عدم فكان معه بعض الصحابة أيضاًء فأقول: إن في 
مبسوط السرخسي خلاف شروح الهداية فإنه ذكر صلوات الصحابة على النبي يله مكرراً فقال: إن أبا 
بكر كان ولي النبي كك فصلى أبو بكر ومعه بعض الصحابة ولم يصل بعده» فلازم قوله أن يكون من 
الجائز أن يصلي مع الولي من لم يصل قبل» فلو اعتمدنا على ما يلزم من كلام السرخسي يمكن 
جواب واقعته ظَلدْ؛ فالحاصل أن جميع الوقائع حملناها على خصوصيته كله . 


6 كتاب الجنائز م 


قال: وفي الباب عن انس وبريدة ويزيد بن ثابتٍ وأبي هَرَيْرَةَ وعامر بن رَبِيعَة وأبي فَتَادَة 
وسَهْرٍ بن حَنَيِفٍ . 


فال انو عن حديتُ ابن عَبّاسٍِ حديثٌ حسن صحيخ . والعمل على هذا عِنْدَ أكثّرِ أَهلٍ 
العلم مِنْ أضحَاب النبي وي وَغْيْرِجِمْ. وهُرَ قَوْلَ الشَّافِعيٌ وأحمدّ وإسحاقًٌ. وقال بَعْض أَهْلٍ 
الجلّم : لا يُصَلّى على القَبْرِء وهو نول الاك بق انحن وقال عبد الله بن المُبَارَك : إذا ذُفنَ 
المَيْتُ ولّمْ يُصَلَّ عَلَيْهِ صلَيَ عَلى القَبْرٍ. 


ورَأَى ابنٌ المُبارَكِ الصَّلاهٌ على المَبر . وال اليد واأسظان:” يُصَلَى على المَبْرٍ إلى شَهْرِء 
وقالا : أكئَرُ ما سَمِعْنَا عن ابن المُسَيِّبِ؛ أن النبئ بلك صَلّى على قَبْرِ أمْ سَعْدِ بن عُبَاَُ بَعْد 


٠: 


حدّئنا محمد بن بَشَّارِه حذثنا يَحْيَى بنُ سَعِيدِء عن سَعِيدٍ سَعِدٍ بنِ أبي عَروية» عن 
يوي يي وميه ٠‏ قَلَما قَدِمَ صَلَى عَلَيَِا. وفل 


0 -بات ما جَاء في صَلاَةٍ النّبِيّ يله على النّحَاشِيَ 
حكتنا أنؤ سَلمَةٌ يَخيّئ بن حل وَحْمَيْد بن مُسْعَدَةٌ) نالا سنا اب 
المقشل» حلا ونس بز عبِء عن محمد بي سبريئ: عن أبي امهب . ؛ عن عِمْرَانَ بن 
0 قال لنا رسول الله م كلد : «إن ن أتماكم النْجَاشِىَ قد مَاتَء فَقومُوا تلا عَلَيْها. 
قال : ينا فعفنا كنا ضف على المي وَحَلَيكَا عليه كُمَا يُصَل على المَئت : 


وفي الباب عن أبي هُرَيْرَةَ وجَابر بن عَبْدِ الله وأبي سَعِيدٍ وحُذَيْمَةَ بن أَسِيدٍ وجَريرٍ بن 
عند الله . 


قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ غريبٌ مِنْ هذا الوّجْدِ. وقد رَوَاهُ أبُو قِلابَةَ 
عن عَمُهِ أبي المُهَلْبٍء ٠‏ عن عِمْرَانَ بن حُصَيْن. وأبو المُهَلبٍ اسْمهُ : عَبْد الرحمن بِنُ عَمْرِو 
يقال لَهُ مُعَاوِيَةٌ بن عَمْرِو . 
4 - بابٌ: ماجَاءَ في فَضل الصّلاةٍ على الجََارَّةٍ 
0 
سَلْمَةَ» عن أبي هُرَيْرَةَ قال: قال رسول الله مَنْ صَلْول على جََارَةَ فَلَهُ 5 قيرّاظ. ومَنْ تبعَهًا 
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حَتَى يُقْضَى دَفْنَهَا كله ة قِيرّاطان. أَحَدَهُمَا أَوْ ا او آخنه قَذَكَرْتُ ذلك لابن عُمرَء 
ترشن إلى خافة اقساليا عر ذلك اي الت صدق أبنو هَرَيرٌة. فقّال ابن عمّر : لَقَدْ فَرَطًا في 
قَرَارِيط كَثِيرَة . 

وفي الباب عن البَّرَاءِ وعَبْدٍ الله بن مُعْمْل وعَبْدٍ الله بن مَسْعُودِء وأبى سَعِيدِء وأبىٌ بن 
كَعْبء وابن عمّرء وَتُوَبَان: 

قال أبو عيسى: حديثُ أبي هُرَيْرَةَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . قد رُويّ عَنْهُ مِنْ غَيْر وَجْهِ. 

٠‏ - باب أحن 
٠4١‏ «اد علدنا معي ار حدثنا رَوْحُ بنُ عْبَادَهَ حدّثنا عَبَادُ بِنُ مَنْصّورٍ قال: 


سَمِعْتٌ أَبَا المُهَرم قال : فدات ]ناه زفتسي ا شهفة ينول تيت سول الله 6 
ُونُ: امن تم كار وحمَلهَا ثلااك بات كَقَدْ ىما عاب , 


د ع عر 


1 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ غريبٌء وَرَوَاهُ بَضْهُمْ بهذا الإستادٍ ولَمْ يَرْقَعْهُ. وأَبُو المُهَرّم 

1 بِابُ ما جَاءَ في القِيَام لِلْجَنَارَةٍ 

5 حدّثنا قُتَيْبَةُ حدَّثنا اللِتُ عن ابن شِهَابٍء عن سَالِم بن عَبّْدٍ الله» عن أبيهء 
عن عَامِرٍ بن رَبِيَعَةَ عن النبي َك حدّئنا فته حدّئنا الَليِتُء عن نَافِع» عن ابن عُمَرء عن 
عَامِرٍ بنِ رَبِيعَةً؛ عن رسول الله يك قالَ: «إدًا رََبْكُمْ الجَتَارَة َقُومُوا لَهَا حَنّى تُحَلْفَكُمْ أو 
تُوضّعًَ) . 

قال : وفي الباب عن أبي سَعِيدٍ وجَابرٍ وسَهْل بن حُتَيِفٍ وفيس بن سَعْدٍ وأبي هْرَيْرَة. 

قال أن عسي : حديث عَامِرٍ بن رَبِيعَةَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 


17 هنننا نذا ةغل الحيعيا والقق فرك الكلان الخلوانة قال عدننا 


(51) باب ما جاء في القيام للحجنازة 
قال جماعة من العلماء: إن القيام للجنازة كان ثم نسخ» وقيل: إن وجه قيامه 226 أن لا 
تكون جنازة اليهودية مرتفعة من رأسه تلز » وقيل: إن قيامه 532 كان لتعظيم الملائكة». والأقوال 
هذه مروية عن السلف» وقيل: إن القيام كان عملا بالتوراة كما في الطحاوي ص(87١)‏ ج(1) عن 
على وكثير من المسائل كانت على حسب التوراة ثم نسخت بعد نزول الشريعة الغراء . 


8 كتاب الجنائز خض 





وهب ابن جَرِيرء حدئنا مِشَامٌ الدسْنوَا: ِيُ» عن يحْيّى بن أبي كثِيرء عن أبي سَلْمَةَه عن أبي 
سَعِيدٍ الخُْرِي أن رسول الله يك قال: «إذًا رأيْتُمْ الجََارٌَ َقُومُوا لها كَمَنْ تَِعَهَا فلا يفْعْدَنَّ حنّى 
تُوضَعً) . 

قال أبو عيسى: حديتٌ أبي سَعِيدٍ في هذا البَّاب حديثٌ حسنْ صحيخ . وهر كول اهمد 
وإِسْحَاق قالا: إمَنْ تَِعَ جَتارَة قلا يفْعْدَنَ حَنّى نُوضَعٌ عن أُغَْاقٍ الرّجَالٍ. . وقد رَوِيَ عن بعض 
هل الهم مِنْ أَصْحَابٍ الْبِيْ كله وعَْرجِمْ أَنْهُمْ كَانوا يَََدَمُونَ الجتارَة فيفعْدونَ قَبلَ أن تَنتهِيَ 
ِلَِهُمْ الجَتَارَة. وَهُوَ قَوْلَ الشَّافِعِىٌ . 

5 باب: الرخصَةٍ في د تَرْكِ القِيّام لَهَا 
- حدّثنا فيه حدّثئنا الليِتُ» عن يَحْيّى بن سَعِيدِء عن وَاقَدٍ (وهُرَ ابن عَمْروٍ بن 

ا وي 10 5-9 ا ا 

وفي الباب عن العَسَن بن علي وان عباس 

قال أبو عيّسى: حديتٌُ عَلِيّ حسنٌ صحيحٌ» وفيه رِوَايَةَ أرْبَعَةٍ مِنَ التابعِينَ بَعْضْهُمْ عن 
شقن والمهر على هذا عِنْدّ بَْضِ أَهْلٍ العلم . 

قال الشَّافِعِيُ : وهذا أَصَحٌ شَىْءٍ في هذا الباب. 

وَهذا الكديك 00 5 للحديث : 0 د تاذ َقُومُوا». 


م ئ 


قَعَدء واي 
قال انو عيسن : نتن نَزَّل علي :ا (قَام وتينرل الله كِْ في الجَازَةِ نُمّ مَعَدَ) ستول كان 
رسول الله يَكِ إِذّا رَأى الجَتَارَة قام ثُم تَرَكَ ذَّلِكَ بَعْدُ. فكانَ لا يَقُومُ إِذَا رَأَى الجَتَارَة . 





قوله: (ثم قعد إلخ) قيل : إن المراد القعود في تلك الواقعة لا التشريع العام» وذلك القعود أيضا 
بعد مرور تلك الجنازة» والجمهور إلى أن المراد: ثم قعد. . إلخ التشريع العام كما يدل حديث علي 
في الطحاوي صن 14170 
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ووم .تن ا اس وا ات لل 
5 باب: ما جَاءَ في لالس ا بالا والشق لِغْيْرِنَا» 
٠١6‏ ير الكوفِي ويُوسْفْ بن مُوسَى القطاد 
0 اك ياس قال: قال لبك يلد كد : ل نا والكّكُ لِعيْرنَا» . 
وفي الباب عن جَرِيرٍ بن عَبْدٍ الله وعَائْشَةَ وابنٍ عْمَر وججايرٍ. 
قال أبو عيسى : حديتٌ ابن عَبّاس حديثٌ حسنٌ غريبٌ» مِنْ هذا الوَجْهِ. 
4 - بابٌ: مَا يَقول إذا أَنْخْلّ المَيّت القدر 
٠١45‏ د كيفة ارسي 0 حدثنا أبو خالن الأخمة: حدثنا الحَجَاحُ عن تَافِع ؛ 
00 د إذا أذْحن :المكك: القند (وقال آثى خالودمة: : ذا وْضِعَ المَيْتْ 
فى لخده) قال م* : : يشم الله وبالله وعَلَى مِلْةِ رسولٍ الله». وفال م"ةٌ: ايشم الله وبالله وَعَلَى 
شو رسول ا ْ 
قال ابو عسى :هذا حديك حَسيَن غَرَيبٌ من هذا الوجة: 
ود رُوِيَ هذا الحَدِيتُ مِنْ غَيْرٍ هَذَا الْوَجْهِ عن ابن عُمَرَء عن النّبِيْ مَلِ. ورَوَاهُ أَبُو 
وَقَذْ رُوِيَّ عَنْ أبي الصَّديقٍ النّاجيء عَن ابْن عُمَرَ مو قفا انظ 


6 باب ادو و لع ايا ع ا 
نر بن ُحئدء عن أ قال لَذِى أَلْحَدَ كَبْرَ وسُول الله كله |: و طَلْحةً: الذي أَلْقى الْمَليده 
َحْتَهُ شَفْرَانُء مَوْلَى رَسولٍ الله يك . 


(55) باب قول النبي بَلهِ «اللحد لنا والشق لغيرنا» 
قيل: إن المراد اللحد لنا أي للمسلمين» والشق لغير المسلمين فدل على فضل اللحد» وقيل : 
اللحد لنا أي أهل المدينة» والشق لأهل مكة فإن أرض مكة ذات رمل فلا يدل على فضل اللحدء وأما 
المسألة فقال الفقهاء باستحباب اللحد» وفى بعض كتبنا وجه أفضلية اللحدد أن اللحد كالحجرة ففيه 
الشرف والعظيو: ا 
نييالة: إذا انخرق القرآن العزيز وبليت الأوراق يدفن في اللحدء أو يحرق ويلقى رماده في 
البحر كما ثبت أن ذا النورين أحرق الصحائف . 


6 كتاب الجنائز 4م 





قال جَعْفَرٌ: وَأَخْبَرَنِي عُْبَيدُ اللهِ بْنُ أبي رَافِع قال: سَمِعْتٌ شُفْرَانَ يَمُول: أناء وَالله ! 
طْرَّحْتٌ القَطِيفَةَ تخت رسول الله يكِةِ فى الْقَبْر. قال: وفى البّاب عن ابن عباس . 

قال أبو عيسى: حَديتثٌ شُفْرَانَ حَدِيثٌ حسنٌ غريبٌ. وَرَوَى عَلِيُ بْنُ المَدِينِيُ عن عَنْمَانَ 
بْن فَوْقَدِء هذا الحَدِيتٌ. 


٠.‏ 2 . ان ١‏ ها سم ير - و 7 دي 20٠.‏ 6 ”هي 
646 - حدذثنا محمد بِنْ بشارء حدثنا يحيّى بن سعيد» عن شعبه » عن ابى حمزة. عن 


3 


5 


- 


ابْن عَبّاس قال: جُعِل في قَبْر رسول الله كلك قَطِيفَةٌ حَمْرَاءُ . 


قال: وقال محمد بن بشار في موضع آخرَ . حَدَننَا مُحَمّدُ بن جَعْفْر وَيحْيَى عن شُعْبَة 


عن أبي جَمْرَة عن ابن عباس » وهذًا ُصَحٌ . 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنّ صحيحٌ. وَقَدْ رَوَى شُعْبَةٌ عن أبي حَمْرَةَ المَضَابء 
واسْمُهُ عِمْرَانُ ابْنُ أبي عَطَاءِ. وَرُوِيَ عَنْ أبي جَمْرَةَ الصْبَعِيٌ . وَاسْمُهُ نَضْرُ بِنُ عِمْرَانَء وكِلاهُمًا 
مِنْ أُضْحَاب ابْنِ عَبّاس . 

وقد رُويَ عن ابن عَباس : أَنّهُ كَرةَ أَنْ يُلْقّى تَحْتَ الميّتِ في القَبْر شَيْءٌ. وَإِلَى هذا ذَهَبَ 
55 بابُ: ما جَاءَ في تَسُوِيَةٍ القبور 

484 -حدّثنا محمد بن بَشَّارهِ حدّئنا عَبْدُ الرّحْمِن بن مَهْدِيّء حذثنا سُفْيَادُ عن 
حَبِيبِ بن أبي ثَابتِء عنْ أبي وَائِلء أن علا قال لأبي الوتاع الأشلى” أبْعَفْكَ عَلَى مَا بَعَنَنِ به 
النبئ يك : «أن لآ تَدْ قر مُشْرفاً إلا سَوَيْتَهُ ولا يَمْكَالاً إلا ظَمَسْئَهُ) . 

قال: وفي الباب عَنْ جابر . 

قال ابو افيس :ديك عل خدية سن هبوالعمل على هذا عند ينقن أهل الهليء 
يَكْرَهُونَ أنْ يُرْقَمَ القَّبرُ قَوْقَ الأزض . ا 

قال الشافهئ: أكْرَهُ أن يُرْفَعَ الْقَبْدْ إلا بِقَدْرِ مَا يُعْرَفُ أَنّهُ قَبْرّ لِكَيْلا يُوطأ وَل يُجَلَسَ 

(05) باب ما جاء في تسوية القبر 


قال الشافعية : الأفضل التربيع والتسطيح» وقلت: الأفضل المكم.ودكر ابن الهمام أن يرفع 
القبر قدر شبر واحد. وظاهر حديث الباب أن لا يرفع القبر أصلاء و لكنى قد وجدت حديثا لما قال 
ابن الهمام أي رفعه قدر شبر واحد. 


و سم الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


لاه بِابٌ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الممشي 
عَلَى الْقَبُورٍ ولَجُلُوسٍ عَلَيْهَا والصّلاة إليها 
٠١6‏ - حدّثنا هناد حدّثنا عبد الله بن المُبَارَكِء عن عَبْدٍ الرّحمِنٍ بن يَزِيد ؛ بن جَابرِ» 
عن بسر أبن عبد الله» عن أبي إذريس الخْوْلانِي» عن وَائْلَةَ بن الأسقّع. عن إبى كرت لتر 
قال: قال النَبِيْ كله: «لا لوا عل الود ولا نُصَلُوا إِلبْهَا؛ . 
قال: وفي الباب عنْ أبي حارم وعرو ين حر وبَشِيرٍ بن الخْصَاصِيَة . 
للحي ري جروا اورفو وو ساك و عدو سارل وود 
الأسناوة لير 


١‏ -حدّثنا علي بْنُ حجر وأَبُو عَمَّارٍ قالآ: أخبرنا الوَلِيد بن مُسْلِم. عنْ عَبْدٍ الرّحمن 
بْن يزيد بن بن جَابرِء عن بُسْرٍ بْنِ عْبَيْدٍ الله» عن وَائْلَهَ : ْنِ الأشمَعء عن أبي مَرْنَّدٍ المَنَويُء عن 
البق طق قدره ولندن نيه ازع أبن انرود )لوهذ الدين . 

فال'اص قبيدن كال حكن :ا عدوك بْنِ المْيَادَك خَطأ أخطأ فيه أبنُ المُبَاركء وَزَادَ : 
فيه: (عنْ 5 إِدْرِيسَ الحَوْلانِىّ) وإتما هو بسر بن عَبَنْكَ اشعن :وائلة هَكُذًَا رَوَى غَيْرٌ وَاجِد 
عنْ عَبْدٍ الرحمن بن يَزِيدَ بن جَابرٍ . وَلَئِْسَ فِيه: (عَنْ أبي إذريس الخَوْلانِي) وبْسْرٌ بن عْبِيدٍ الله 
قد سَّمِعْ من واثلة ب بن الأسقَّع . 

6 - بابٌ: مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ تخْصِيص الْقَبُور وَالَكِتَابَةِ علَيْهَا 
5 - حدّثنا عَبْدُ الرحمن بن الأسْوَدٍ أَبُو عَمْرو الْبَصْرِيُء حدّثئنا مُحمّدُ بْنُ رَبِيعَةَه عن 
(01) باب كراهية الوطئ على القبر والجلوس عليه 

يكره الوطئ أي المشي على القبرء واختار الطحاوي الكراهة» واختار الشيخ الكمال الكراهة 
تنزيهاًء والجلوس على القبر. قيل: معناه قضاء الحاجة من البول والغائط على القبر وننل الجلوسن 
المعروف» وهذا أيضاً مكروه» وثبت بسند صحيح عن علي الاتكاء على القبر لا الجلوس» وبين 
الجلومن :والاتكاء فرق ظاهر. 


(5) باب ما جاء في كراهية تجصيص القبور والكتابة عليها 


لا يجوز التتجصيص عند أحد ولا البناء» وأما ما ذكر الشيخ الدهلوي في المدارج جوازه عن بعض 
مشائخنا أي محمد بن سلمة فينبغي أن تراجع عبارة ابن سلمة مشافهة» وأما الكتابة فنجد كتائب على 
00 السلف فلا أعلم أنها مندرجة تحت نهي الحديث أم لا؟ وقال الحاكم صاحب المستدرك : إنا نجد 


كتاب الحنائز ١ع"‏ 





ابن جريج» عن أبي الرُبَيْرِهِ عن جَاير قال: نَهَى النبئٌ يَكِِ أنْ تُجَصّصٌ الْقُبُورُ وأن ب يُكتّب عَلَيْهًا 
وأن فى علنياة وأنْ لوطا : 


قَال 


ها 
بالسمهد 


ُو عِيسَى : هَذَا حَدِيفٌ حَسَنٌ صحيح . فَذَ رُوِيّ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنْ جَابر. 
وَكَذْ رَخْصٌ بَعْضٌ أهْل العلمء مِنْهُمْ الحَسّنُ البَصَرِي في تطيِينٍ الْمَبُورٍ . 
زثال الشائسة لا امن أن طن اليه 

افد وود لجل اخفل لي 


قَالَ: بدا 10 هل الْقُُورا 0 لَنَا وَلْكُمْ ع ني 





الكتائب على القبور شرقاً وغرباً والحديث ينهى عن الكتابة» والله أعلم» وفي طبقات المالكية: أن الشيخ 
ناصر الدين بن المنير كتب على قبر ابن حاجب شعرين» فالحاصل أني لا أداخل في هذاء والحديث 
عام . 

قوله : (تطيين القبور إلخ) أي رش الماء على تراب القبرء وهذا جائز كما في كتبنا أيضاً . 

(59) باب ما جاء ما يقول الرجل إذا دخل المقابر 

ثبت الأدعية في الأحاديث الصحاح. وفي فتح القدير عن أبي حنيفة أن الزائر يستقيل القير 
ولتشدين القئلة :ويكتامق شيا لبراة العيت شهلا 

قوله: (السلام عليكم إلخ) ظاهر حديتث الباب وغيره من كثير من الأحاديث يدل على سماع 
الموتى؛ واشتهر على ألسنة الناس أن الموتى ليس لهم سماع عند أبي حنيفة» وصنف ملا علي القاري 
رسالة وذكر فيها أن المشهور ليس له أصل من الأئمة أصلاء بل أخذ هذا من مسألة في باب الأيمان أنه 
إذا حلف أنه لا يتكلم مع فلان فمات الرجل فتكلم معه توعان البركهنا لأ يعدت أقول* إن وجه عدم 
الحنث أن مبنى الأيمان على العرف» وأهل العرف لا يعلمون أن الموتى تسمع» والمحقق أن أبا حنيفة 
روماه اب ا وي رع ا إن الموتى 0 0 
التخصيصات المتكلفة: ا إذا 0 يرد الإتكار عن اليتق 0 أ الات المشسرة ال عدم 
مع و ا بوي بو بمسريميت بي جابيد 


2 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





قال : و 
واو كد مداه إن امهب رانو ان ابن ةم 1 احلا 
٠‏ - بابُ: ما جَاءَ في الرُخْصَةٍ في زِبَارَةٍ الْقَبُورٍ 

4 - حدّثنا محَمّدُ بْنُ بَشَّارٍ وَمَحْمُودُ بنُ غَيْلنَ وَالحَسَنٌ بْنُ عَلُِ الخلالٌ قَالُوا: 
حدئئا أَبُو عَاصِم اليل ؛ د حقبان عَنْ عَلْقَمَةَ بْنِ مَرْنّدِ عَنْ سلَيمانَ بْنِ بُرَيْدَةَ» عَنْ أبيه 
قال : قَالَ رَسُولَ الله يك : «كَدْ كنت نَهَيْدَكُمْ عَنْ زِيَارَةِ الْقُبُورِ كَقَدْ أَذِنَ محمد في زِيَارَةٍ قَبْر 
مهِ. كَرُورُومَاء فَإنَها تُذَكُرٌ الآخِرَ) . 

قال: وفي لعن بي توي مَسْعُودٍ وَأنّس وَأبِي هْرَيْرَةَ وَأمْ سَلْمَةَ. 


قال أ عمسن خر يت بُرَيْدَةَ حَِيثُ حسِن صحيحٌ . والْعَمَلْ عَلَى هذًا عِنْدَ أَهلٍ الْعِلْم . 
لا يرَوْنَ 117 وَهُوَ قَوْلَ ابْن الْمُبَارَكِ وَالشَّافِِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ . 


ا 


جيا #تسس 


1١‏ .ياب 


١ ١6‏ 0 00 اا او 





العسقلاني» ولم تنطبع أن حركة الروح وإيابه وذهابه ثابت في الشريعة» وذكر بعض التفصيل السيوطي 
في رسالته . 
(١1)اجاء‏ في زيارة القبور للنساء 

في زيارة النسوان روايتان عن أبي حنيفة الجواز وعدمه؛ أقول: وجه الجواز أن النبي كَل أجاز 
نان لون للرجان: 0 وزعقه النافة : ان الإأجاوة المذكروة كن العديت للرجال: 
و33 ان عابدين في تعدد الرواية عن أبي حنيفة : أقول : يحمل على اختلااف الأحوال. 

قوله: (بالحبشي إلخ) بضم الحاء وتشديد الياء المثناة التحتانية» والحديث يدل على جواز نقل 
الميت من موضع إلى موضع في عامة كتبنا عدم جواز النقل» وفي البحر أن الجواز في المسافة القريبة 
لا البعيدة؛ والنقل ثابت عن السلف أيضاًء ورفع البدين عند الدعاء على القبن جائز كها في مره رفع 
اليدين للبخاري وصحيح مسلم : (أنه كيز دخل جنة البقيع وذعا رافعا تدية4 .و أما قراءة القرآن على 
المقابر فروي كراهتها مع الجواز عن محمد بن الحسن . 


8 كتاب الجنائز ١‏ 





وركذا ككنعاتن بكري يشننة” ا فرحني فيل ل تتميذيا 
لجخ ند فق] كاتى الك لطول اععواءة لم دلبل فها 
ثم قالت: والله : لَوْ حَضَرْتُكَ ما دُفِنْتَ إلا حَيْتُ مُتّ. ولو شهدتك ما زرتك . 
ْ 7 6و 2 ْ 
1" بابٌ: مَا جَاءَ في كرَاهِيَّة زِبَارَةٍ القيُورٍ إلنسَاء 
5 حَدّثنا قَتَيْبَة َدّئَنا أبُو عَوائَة» عَنْ عْمْرٌ بْن أبي سَلْمَةَء عَنْ أبيوء عَنْ أبي 
هُرَيْرَةَ؛ أَنَّ رَسولَ الله َِهِ لَعَنَ زَوَّارَاتٍ الُْبُور . 
انه وني لقان از عات سناد ولي 
قال أبُو عِيّسى: هذًا حَدِيثٌُ حَسَنُ صَحِيحٌ . 
وَكَدْ رَأَى بَعْضٌ أمْل الْعِلْمء أن هذا كان قَبْلَ أن يُرَخْصٌ النبئ كله فِي زِيَارَةٍ القُبُور . فَلَمَا 
رَخْصٌ دَخَلَ فِي رُخْصَّتِهِ الرّجَالَ وَالنْسَاءُ . 
وَكَالَ بَعضهُمْ : إِنّمَا كُرءَ زِيَارَةُ القُبُورٍ لِلنْسَاءِء لِقِلةِ صَبْرِهِنَ وَكَثْرَةٍ جَرَعِهِنَ . 
 "*‏ بابٌ: مَا جَاءَ فِي النَفْنٍ بِالَلِيلٍ 
/لاة ١١‏ - حدّثنا أَبُو كُرَيْبٍ وَمُحَمُدُ بْنُ عَمْروٍ السّوّقٌ قَالاً: حذئنا يخبى بْنْ التَمانه عَنٍ 
المِنْمَالٍ ابْنِ خَلِيفَةَ: ٠‏ عَنٍ الْحسجَاج بْنِ أرطاة عَنْ عَطَاءء عَنٍ ابن عباس ؛ أن النبى 6 كه دَخْلَ قبرأ 


رهم س 


لَيْلا. شرح له سِرَاج . َأَحَدَّهُ مِنْ قِبَل الْقِبْلَةِ وقَالَ: «رَحَمَكٌ الله! إِنْ كُنْتَ لأوّاهاً مَلأَءٌ 
للقرآن» . 5 عله أزعاء 





قوله: (لن يتصدعا. . إلخ) هذا ألف التثنية؛ وأما الإشباع والألف إذا كانت للإشباع فالضمير 
إلئ المصدر المفهوم كما في (ع): 
00 0 
وتتهت ززارة القتوز الملشفة بلدة الؤائر »و اليه ابن تهية أيضا. 
(19) باب ما جاء في الدفن بالليل 


يجوز الدفن بالليل وأطنب الطحاوي في الروايات »؛ وأما حديثث النهي فلئلا يشكل الدفن على 


5 الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





قال: وَفِي الْبَاب عَنْ جَابر وَيَزِيدَ بْن 0-7 وَهُوَ أو رَيْدٍ بْن تبت ؛ ل 

قَالَ أَبُو عِيسَى : ويا ات كان غورك ارق كذ فت يفش أل الوم إلى هق 
وَقَال : يدْحَلُ الْمَيْتُ الْقبرَ مِنْ قِبَلٍ الل . وقّال بَعْضُهُمْ : سل ساد . ٠‏ وَرَخْصٌ أكْثَرُ أمْلٍ الْعِلْم 
فِي الذَّمْنِ بالليل. 

4 بابُ: ما جَاءَ في الدَنَاءِ الْحَسَنٍ عَلَى الْمَيْتِ 

١٠١4‏ - حدّئنا أَحْمَدُ بْنُ مَنيع؛ حذثنا يزيد : بْنْ هَارُونَء َخبَرَنَا حَمَيْدٌء عَنْ أنّس قَالَ: مُرْ 
عَلَى رسُول الله عله : بكار التو علنها خترا, قَقَالَ رَسُولُ الله ككل : (وجَبَت)2 2 
شْهَدَاُ لله ني الأض». قال: وَفِي البَابٍ عَنْ عُمَرَ وَكَعْبٍ بْن عُْجَرَةٌ وأبي هُرَيرَ 


6 


نال ابو وق # عونك اح عرو ةك جد 
حلكنا بيئ بن فوسى :رَعارون بن قنك الله البزاذ قالا -حدتها انو ؤوادة 
الطيّالِسِيُء حدثنا دَاوْدُ بن أبي الْقُرَاتِه حدّئنا عَبْدُ الله بن بُرَيْدَة عَنْ أبي الأسْوَّدٍ الدَيْلِىٌ قَالَ : 


كنت المِيئة لست إلى عُمَر بن الْخَطابٍ . 00 0 
١وَجَبَت)‏ . قلت لِعْمَرَ: وَمَا وَجَبَتْ؟ قالّ: أَقُولُ كما قال رسُولُ الله كل . ما مِنْ مُسَلِمٍ 


بير 


- شان 


يَشْهَدُ لَه تَلآَنَةٌ إلا وَجَبَتْ له الْجَنَةُ؛. قَالَ: قُلْنًا: وَانْئَان؟ قَالَ: وانئانٍ. قَالَ: وَلَمْ نَسأً 
رَسُول الله لله كه عَن الْوَاحِدٍ . 
قال أنو عد : هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. ا لالجو المي مم ظَالِمُ بنُ عَمْرو 
بن سَمْيَانَ . 
5" بابُ: مَا جَاءَ في تَوَابٍ مَنْ قَدّمَ وَلَدا 
|١١5٠‏ مك د 0ر0 5-5 حدّئنا مَالِكُ 





قوله: (قبل القبلة إلخ) يدفن عندنا من قبل القبلة. وقال الشافعية : يسل الميت من جانب رجل 
القهرا الاو سس والخلاف في الأفضلية» وتمسك الشافعية بأنه عقيل سل» واعتذر الأحناف أن في 
جانب الجدار القبلية كان ضيق المكان» فكان لا يمكن فيه الأخذ من جانب القبلة. 
(1) باب ما جاء في ثواب من قَدَّم ولدا 


ثبت الوعد على موت ولد وولدين وثلاية . 


كتاب الجنائز همع 





يَمُوتُ لأحَدٍ مِنَ الْمُسْلِمِينَ تَلآَنةَ مِنَ الْوَلَدٍ قَتَمَسَهُ النَارٌء إلا تَحِلَةَ الْقَسَما . 

قال: وني الْبَابِ عَنْ عُمَرَ وَمعَاذِوَكَمْبٍ بن مَالِكِ وَعَْْةَ بن عَبْدِ وَأمْ ُلَيِمٍ وَجَابرِ وَأنْسٍ 
وأبي در وابنٍ مَسْعُودٍ وأبي تَعْلْبَة الأشجَعِي وابنٍ عباس وَعُهْبَةَ بن عَامِرٍ وَأبِي سَعِيدٍ وَقُرَة بن 
ياس الْمُرَنِيٌ . 


قال: وَأُبو تَعْلْبَةَ الأشجَعيٌُ لَهُ عن النبئّ لله حَدِيثٌ وَاحِدْء هو هذا الحَدِيثء» وَليْسَ هو 


قال أَبُو عِيسَى : 0 أبي د حديثٌ 7 5-7 


تزاني عن إلى تعقو تزلى ختز بي طايه شن ابي اللا بن 17 الذون معي 12 
عَبْدِ الله قَالَ: قال رَ سُولُ الله يلهِ: «مَن كَدَمَ كَلانَةٌ لَمْ يَبْلُقُوا الحُلم كاثُوا آ لَه حِضصْئاً حصيئاً مِنّ 
النار) . 


قال الوذ فدفت الكو فال 'وَانْئَيْنِ) . فَقَال 1 بنْ كب مشند القكاءة فلعثا 
وعدا كال توواجدا + ولكن: إنما ما كال مِنْدَ الصلمة الأول" 

قَالَ أبُو عِيسَى: هذا حديثٌ غَرِيبٌ. ا 0 

٠ 1‏ - حدّئنا نَضْرٌ بن عَلِيْ الْجَهْضَمِيُ وأبُو الْخَطابٍ زِيَادُ بن بَحْيَى الْبََضْرِيُ قَالا : 
حدّثنا عَبْدُ رَبْهِ بِنُ بَارِقٍ الْحَنَفِيُ قَالَ : سَمِعْتُ دي أبا أي سِمَاكَ | بن اَْيدِ الْحَتَِيَ يدت أنه 
سَمِع ابنَ عَبّاسِ يُحَدتُ » أنْهُ سَمِعَ رَسُولَ الله يك ِ ول ١مَنْ‏ كان لَهُ كَرَطانِ مِنْ أُمّتِي أَدْخَلَهُ الله 
بِهمًا الْجَنَهَا . 


عه ” 7 0000 


الت عَائِعَةُ: َمَنْ كان لَه كَرَطْ مِنْ أُنيِكَ؟ قَالَ: «ومَن كان لَهُ رَطء ا مُوَكْقَةا» قالت: 
فَمَنْ لَّمْ يكن لَهُ فَرَطَ مِنْ أُمْتِكَ؟ قَالَ: «قَأنَا مَوَظ أَمتى لَنْ يُصَابُوا بمثلي». 

قن ا شار > صحيحٌ غَرِيبٌ. لآ تَعْرِفُهُ إلا مِنْ حدِيث عَبْدٍ رَبُه بن 

قولة: (إلا تحلة الة م إلخ) والقسم ما في الآية ون يك إلا وَارُِهَا كن عل رَيْكَ حَنْما 
مَقَضِيًا(3)* [مريم: .]0١‏ 


قوله: (لم يبلغوا الحنث إلخ) إن فيل : إن زيادة الحزن والوجع على موت الكبار. قلنا: إن 
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بَارِقٍ . وقد رَوَىَ عَنْهُ غَيْرٌ واجِدٍ مِنّ الأئِمَةِ . 
حدثنا أَحَمَدُ بن سَعِيدٍ المُرَابطِيُ . حدثنا حَبَّانُ بِنُ هلآل» أنبأنا عَبْدَ رَبْهِ بن بَارِقٍ» فَذْكَرَ 
نحو . نسناد ين الرليلة هَوَ أَبُو زَمَيْلٍ الحنفى . 


5" بِابٌ: : مَا جَاءَ في الشَّهَدَاءٍ مَنْ مَنْ هُمْ 
- حدّثنا الأَنصَارِيُ؛ حذثنا معن حدّثنا مَالِكُ. ح» وحدّثنا قُتَِبَهُ عَنْ مَالِكِء عَنْ 
سمي ) عَنْ أبي صَالحء عَنْ أبي هُرَيْرَة؛ أن رَسُولَ الله كيه قال : «الشهَدَاءُ حَمْسٌ المُظعون) 
وَالْمَبْطُونَ والغرق» وَضَانحِت الْهَدْم والشهيدٌ فى سَبيل الله) . 
قال: وفي البّاب عَنْ أنّس وصَفْوَانَ بن أْمَيّةَ وجَابر بن عَتِيكِ وخَالِدٍ بن عُرْقْطةَ وسُلَيمانَ 
بن صَردٍ وأبي مُوسَى وعَائْشْة 
يي حدِيتٌ أبي هُرَيْرَةَ حدِيثٌ حسنٌ صحيحٌ . 
الا الحرفي. حدئنا بي حدّئنا بو 0 
لسُلَيماَ) : أمَا سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يل يَقُولُ امَ؟ د لنب ان يار لي لق املك 


قال أبُو عيسى : هذًا حدِيثٌ حسنٌ غَريبُ فى هذًا الباب. وقَدْ رُويّ مِنْ غَيْر هذا الْوَجْهِ. 





معين وعبد الرزاق والبخاري وغيرهم لا يروون ولا يأخذون من الضعفاءء ولا يروون المنكرات 
والمتروكات أصلاً» وجاء المتأخرون وخلطوا وأحالوا على النقد مثل الدارقطني والبيهقي وغيرهما. 
(15) باب ما جاء في الشهداء مَنْ هم؟ 

الشهتيك دنيوي وأخروي» وفي الفقه خاص أي الدنيوي. وأما في الحديث فعام. وفي 
الصحيحين سبعة شهداء» وزاد السيوطي وأبلغ إلى أربعين» وزاد الأجهوري المالكي في بعض رسائله 
وأبلغ إلى خمسين» والطاعون على أقسام أشدها ما يكون بخراج أصفر وهذا من الأمراض المتعدية 
في ذات الجنبهء وإن قيل: إن في أبي داود الاستعاذة من الموت مفاجأة» والحال أن الحديث ينبىئ 
بأن الموت فجاءة شهادة» قلنا: إن الشريعة تأمر بالاستعاذة كيلا يفوت الرجل الوصية وغيرها من أمور 
الشريعة» وأما لو ابتلى ومات بالموت فجاءة فيكون شهيداً . 
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- بِابُ: مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الْفِرَارٍ منّ الطاعُونٍ 
- حدّثنا قَتَيْبَةٌ: حدئنا حَمّادُ بن ري عنْ عمرو بن ديئارء عام ب بن 
وي أن النبيئى كل ذُكَرَ الطاعُونٌ فمَّالَ: ابَِيَةُ رج أو عَذّابٍ أرْسِلَ عَلّى طَائقة من 
بَنِي إسرَائِيل فإِدا وَكَعّ بأرْض وَأَنْتُمْ بهَا كلا تَخْرُ تَخْرجوا مِنْهَا . وَِدًا وَكَعَ يَأَرْض وَلَسْتُمْ يها كلا 
تؤبظوا علي . 


- ِ 0 1 2ه هده : 5 6 هو 1١‏ > هه اس > > او م 


ر 
أ 


9و 


قال أبنو بسي : حدِيتُ أسَامَة بن زَيْدٍ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 
بابٌ: مَا جَاءًَ فِيِمَنْ أَحَبّ لِقَاءَ الله أَحَبٌّ الله لِقَاءَهُ 
- حدّثنا مد بن معام أبُو الأشْعَث العِجلِيْ» حدّئنا بي و 1 
حيفاآبي يُحَدتُ عَنْ قَتَادَةَ؛ عَنْ أنس » عَنْ عْبَادَةَ بن الصَّامِتِء عَنْ النبي يَلِهِ قال: ١‏ 
ا حب لِقَاءَ الله أَحَتٌّ الله لِقَاءَة ومَنْ كره لِقَاءَ الله كره الله لِقَاءَه) . 
وفِي النَاس عن أب مُوسَى وأبي هُرَيْرَةَ وعَائِضَةً. 
قال أبُو عيسى : حدِيثٌ عَبَّادَةَ بن الصَّامتِ حَسَنٌ صحيخ . 


0 2 اعم و سم دي كع 2ه 1 َك 3 00 و بم > أي امه 
1 - حذثنا حَمَيْد بن مَسْعَدَةً حدثنا خَالِد بن الحَاثِء حدثنا سَعِيد بن أبي عَرُوبَة 


(51) باب ما جاء في كراهية الفرار من الطاعون 
في الدر المختار في المسائل الشتى قبيل الفرائض الخروج عن البلدة المطعونة جائز ولكن 
الحديث ينهى . والنهيى محمول على موضع فساد الاعتقاد وزعم العدوى.» وغرض الحديث الرضا يما 
هذا: «ولا يخرجكم إلا فراراً منه» إلخ فقالوا: ظاهره يدل على جواز الفرارء قول: إن المذكور في 
الحديث ا 0 ومثل هذا يعبره تور اراقع وغير -- وأقول: م معناه (هزادرده 
(50) 5 ماجاء فيمن أحب لقاء الله أحب الله لقاءه 
أقرل: إن مراد الحديث كان ظاهراً أي التعميم في حالة الحياة وقرب الوفاة وإنما أشكله سؤال 
عائشة وجوابه غئلة . ودل ذلك على أن الحديث خاص بحالة الوفاة» أقول: إن مراد الحديث الآن 
أيضا ما عو ظاهر متبادن؛ آنا جوابه تكله إنما هز على تلقى المقاطن بننا لا يترقت أو أسلوات 
الحكيم ؛ أو القول بموجب العلة أو المجاراة مع الخصم . 
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اما داهس عي سدس 


قال : وحدّثنا مُحَمَّدُ بن بَشَّارِِ حدّئنا مُحَمَدُ بن بَكرِء عَنْ سَعِيدٍ بن أبي عَرُوبَةٌ: 32 
ذُرَارَةَ ابن أبي أَرْفّى» ل طدا” عن عائشة نك 4 أنها د كته أن سول الله لله كك قال: ١مَنْ‏ 
اع لِقَاءَ الله أَحَبٌّ الله لِقَاءَه ومَنْ كر لِمَّاءَ الله كر الله لِقَاءَه) . قالتك: فَقَلَتٌ: با ِ ا وول 7 
كُلْنَا تكرَهُ الْمَوْتَ. قالَ: ١لَيْسَ‏ ذَلِكَ. وَلكِنّ الْمُؤْمِنَ ذا بُشّرَ بِرَحْمَةٍ الله ورِضْوَائِهِ وَجَئي أحبّ 
لِقَاءَ الله وأَحَتّ الله لِقَا لقَاءَه وان الْكافِرٌ إِذا بُشَرَ بِعَذَابٍ الله وسَخَطِدِ كَرِهَ لِقَاءَ الله وكرة الله 
لقَاءَه» . 


ساي مل دس © 


648 بات : مَا حَاءَ فِدِمَنْ قتَل نَفسَه 

4 - حدّثنا يُوسُفٌ بِنُ عِيّسىء حدّثنا وَكِيمٌ» حدّئنا إسْرَائِيلُ وشَرِيكُ؛ عَنْ سِمَاكِ بن 

قال أبُو عيسى: هذا حدِيثٌ حسنٌ صحيحٌ» واختَلَفَ أهْل العِلّم في هذَاء فقّال بَعْضَهُمْ : 
ُصَلَى عَلَى كل مَنْ صَلّى إلى الْقِبلِ» وَعَلى تَاتِلٍ النفْسِ . وَهُرََوْلْ الَّْرِيْ وَِسْحَاق . 

وقالَ أَحْمَدٌُ: لآ يُصَلْيِ الإمَامُ عَلَى فَاتِلٍ النفْسء ويُصَلَي عَلَيْهِ غَيِرُ الإمام . 

٠‏ بابٌ: مَا جَاءَ في الصّلاةٍ على المَدْيُونِ 

٠ .4‏ - حدّثنا مَحْمُودُ بِنُ غَيْلانَ حدذثنا أبو ذَاوْدٌ حون 3د عَنْ عَنْمانَ بن عَبدٍ الله 
داعرو قال: سَمِعتٌ عَبّْدَ الله بنَ أبي كُتَادَةَ يُحَدْتُ عَنْ أبيه؛ أن النبي يكل أَتِيّ برَجُلٍ 
لمان اه فال النَبِىُ كه : ١صَلُوا‏ عَلَى صَاحِبِكُمْ . فإنّ عَليّهِ دَيْناً) . 

قال أبو قَتَادَةَ: هُوَ عَلَىّ. 


(19) باب ما جاء فيمن يقتل نفسه لم يصلّ عليه 

قال الفقهاء: يصلى على كل من يدعي الإسلام وإن كان فاسقاً فاجراً إلا على قاتل نفسه وقاتل 

أبويه عند أبي حنيفة » وروي عن أبي يوسف لا يصلى على الباغي» ولم يرو عن أبي حنيفة . ظ 
)7١(‏ ياب ما جاء و في الصلاة على المديون 

على عن اللجتوونا عكه الختهان بر انا الم لللة لكان ازا مصاتىي إلا ذا ةا رسن كع 
وتمسك الشافعية بحديث الباب على صحة الكفالة عن الميت» أقول: لا استدلال في هذا فإنه من باب 
الديانة؛ ومسألتنا من باب القضاء والمعاملات» نعم لو أنكر المتكفل فرضاً وألزم النبي كلْةٍ لتكفله 
لكان حجتهم . 
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فال ورل الله عاد : يكن : «بالْوكاء»؟ قال : بالوقاء . ُصَلَى عَلَيْهِ. 


قال : وفِي الْبَابِ عَنْ جَابِرٍ وسَلَّمَة , بن الأكوّع وَأَسْماء بِنْتِ يزيد . 


الع 
غن بي خرف" أذ رول ال وه كا يُوى بلجل النقوكى؛ عليه لديم 0 اهل : َو 
به من قما2 ا نإن خدث آنه تزه زناء صلى علش لآ فان التشلمين” ١صَلُوا‏ عَلَى 
0 

لما فْتَح الله عَلَيِْ الفمُوحَ قامَ فقَالَ: «أنا أَولى بالْمُؤْمِنِينَ من أَنْفْسِهمْ. فمن تُوْنيَ مِنَ 
المَؤْمِنِينَ فْتَرَكُ نا عَلَىَ قَضَاؤٌه وَمَنْ تَرَكَ مالا فَهُوَ لِوَرَثته» . 

قال أبو عيسى: هذا حديتٌ حسنٌّ صحيح» وَكَذْ رَوَاهُ يَحْيَى بن بُكَيْرِ وَغَيْرُ وَاحِدٍ ب عن 
الَلِيْثِ بن سَعْدِ نحو حديث عبد الله بن صالح . 

ادي اياي ع ا 7 

إِسْحَاق» عَنْ سعد بن أبي هيد ميري ٍ عَنْ أبي مُرَيرَةٌ قالَ: 1 





(1) باب ما جاء في عذاب القبر 

عذاب القبر ثبت متواتراًء متواتر القدر المشترك» وقال به أهل السنة والجماعة قاطبة؛ ومنكر 
التواتر هذا لا ريب في تبديعه. ومنكر التواتر بالقدر المشترك كافر إن كان التواتر بديهياًء وفاسق مبتدع 
إن كان نظرياء ولسب إلى المعتزلة أنهم ينكرون عذاب القبرء ويرد عليه أن الع المختار عدم 
إكفارهم. ع ا أهل القبلة؟ اقول قال اول لعن القواقنة 
نظري» وثانياً : أنه لم ينكر أحد منهم إلا ضرار بن عمرو وبشر المريسي» وإني في هذا أيضاً متردد ما 
لم ير عبارتهما. ثم لأهل الشدة قولان؛ قبل : إن العذاب للروح فقطء وقيل : للروح والجسد 
والمشهور الثاني» اختاره أكثر شارحي الهداية وهو المختارء وإن صار البدن ذرة ذرة في الدنيا فإن 
الشعور لكل شيء عند جمهور الأمة» وتفرد ابن حزم الأندلسي وقال: لا شعور إلا للثقلين» وقال 
الصوفية : العذاب للبدن المثالى. وقال الفللاسمة : لا شعور للطبيعة ؛ وقال صاحب الشيمسن البازغة : 
لكل طبيعة شعور وأما الروح فمرٌ حقيقته في أول الكتاب أنه جسم لطيف ذو أعضاء عند أهل السنة إلا 
من شذ وتفرد مثل الغزالي؛ ونسب إلى راغب الأصبهاني والقاضي أبي زيد الدبوسي . 
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الْمَبّتٌ 0 - قال أحدكم) ناه ملكان أَسْوَدَانِ ركان يكال لأحدهها: المنكوالاخة: 
التكيرٌ. 5 قو لآن : مَا كُنْتَ تَقُولُ في هذًا الرجُل؟ ف فَيَقَولُ ما كان بقُولُ: هُوَ عَبدُ لله وَرَسُولَهُ. 
أَشْهَدُ َنْ لا إِله إلا الله وَآنَّ مُحَمْداً عبْدهُ وَرَسُولَه يُولآن: كذ كن تقل نك ار ذا رام 
مسح لَهُ في قَبْرِ سبْعُونَ ذرَاعاً في سَبْعِينَ؛ م يكور لَهُ فبه فيه. نم يُقَالُ لَه :ثم . َيَقُولُ أَرجِعٌ م إلى 
أَمْلِي فأخيرمُمْ؟ َيَقَولآن: :انم كنَوْمَة اْمرُوس الذي لا يُوَطة إلا أب أله له فى يبع 
الله مِنْ مَضْحَعِهِ ذلِك. وَإِنْ كان مُنَافِقَاً قالّ: سَمِعْتٌ النامس يَة مفو لون تقلت مكل لآ أذري. 
فيَقُولآن: كَدْ كنا نَعْلَمْ آنْكَ تَقُولُ ذلِكَ. فبْمَالُ للأرض: الْتَِِي عَلَبِْ. كلتم عَلَبو. كُتَخْمَلِتْ 
فيها أضلاعُهُ. كلاً يَرَالُ فِيهَا مُعَذَّباً حَّى بَبْعَتَهُ الله مِنْ مَضْجَمِهِ ذلِكَ». 
رفي البَابٍ عَنْ عَلِيّ ورَيِدٍ بنِ نَابِتِ وابنٍ عباس والْبَرَاءِ بن عَازِبٍ وَأبي أيُوبَ وأئس 
وجابر وعَائْشَةَ وأبي سَعِيدٍ: كُلْهُمْ رَوَوَا عن النبيّ يل في عَذَابٍ الْقَبْر. 
قال أبو عيسى: حدِيتٌ أبي هُرَيْرَةَ حدِيثٌ حسنٌ غريبٌ. 
- حدّثنا مَنَادُ حدّئنا عَبْدَةُ عَنْ عُبَيْدٍ الله عَنْ نَافِئ عن ابن عَمَرَ قال: قال 
م «إذا مَاتَ المَيثُ عرض عله مفَْدة العا والمَشي. إن كان مِنْ أل الْجََ: 
كَمِنْ أَهْلٍ الْجَنَةِ. وإنْ كان و مِنْ أَهْلٍ النَارِء َمِنْ أهْلٍ النَارِء ثمّ يُقَالُ: هذا مَقمدك حتى بَعَدكَ 
الله يَوْمْ الْقِيَامَق) . 
قال أبو عيسى: وهذا حدِيثٌ حسنٌ صحيخ . 
١‏ - بابٌ: ما جَاءَ في أجْرٍ مَنْ عَرَّى مُصَاباً 
- حدّثنا يُوسُف بن عِيسَىء حدّثنا عَلِنُ بِنُ عَاصِم. قال: حدَّثناء والله! مُحَمدُ بن 





قوله: (يقال لأحدهما المنكر إلخ) قيل: إن الملكين الذين يأتيان المؤمن بشير ومبشرء والله 
أعلم . 

قوله: (هذا الرجل إلخ) قيل : إنه تلو يشاهده الميت 2 وقيل : يشار إلى المعهود. وأقول: 
يكفى العهد فقط ولا دليل على المشاهدة . 

قوله: (يفسح له إلخ) إن كان فساحة النظر فلا بعد فيه فإنا شاهدناه في هذا العالم بالآلاتء. وإن 

قوله : (منافقاً إلخ) في البخاري شك الراوي بين الكافر والمنافق» وقالت جماعة: إن السؤال في 
القبر إنما يكون من المسلمين لا الكافر المجاهرء وقيل: يسأل الكافر المجاهر ومدعي الإسلام . 


6 كتاب الجنائز ١‏ 


كو 6اي 


سُوقَةَ عَنْ إِبْرَاهِيمَ عَنِ الأسْوَّدِء عن عبد الله عَن النبئ كك قال : «مَنْ عَرَّى مُصَاباً مثل 


أجرو) . 
وَرَوَى بَعْضْهُمْ عَنْ مُحمدٍ بن سُوقَة بهذا الإسنادٍء مِثلهُ موقوفاء وَلمْ يَرقْعْه . 
وكالة أكثر مَا ابتلِيَ به وعلى بعاصم بهذًا الحَدِيث» تَقَمُوا عَلَيْهِ . 
7 بابُ: مَا جَاءَ فِيِمَنْ مات يَوْمَ الجُمْعة 
4 - حدّثنا مُحَمَدَ بن بَشَّا با بد لماي لوو ا ا 1 
قال: قال رَسُولُ الله علد :ما من مسيم يعو يوم لجعو أز بل امعو إلا وق اه فق 
الْقَبْر) . 
قال أبو جيسى . و در قال : ال 0 
05225 
ا رو ع ا 


مود ”ع سه مو 


سد فزي علب لى طالب» عن أي خل خلن ب لي ب اي 
قال لَهُ: «يَا عَلىُ! ثلآتٌ لآ تُوَخْرْمَا: الصَّلاةٌ إذا أنَتْ. وَالْجَتَاَةٌ إذّا حَضَرَتُ. وَالأَيمْ إِذا 
ع 
فال أو عسي هذا حدِيثٌ غَرِيبٌ وَمَا أذى إسْكادة يمتّضل: 
-_بات: آخَّنْ فى فَضل الدَّعْرْبَةٍ 
57 حدّثنا مُحَمَدُ بنُ حَاتِم الْمُؤدْبُء حذّثنا يونس بن مُحَمَّدِء قال: حَدَتَنْنا أم 


(1) باب ما جاء فيمن يموت يوم الجمعة 


ما صح الحديث في فضل موت يوم الجمعة» ولو صح بالفرّض لكان الفضل من عدم السؤال 
لمن مات يوم الجمعة لا من مات قبل وأخر دفنه إلى يوم الجمعة. 


1 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


الأسْوَدء عَنْ مُنْيَةَ بنْتِ عُبِيْدِ بن أبي بَرْرَةه عَنْ جَدّها أبي بَرْرَةَ قالَ: قال رسُولُ الله يلِ: «مَنْ 
عَرَّى تكلى. كُسِى بزداً فى الْجَنّوَا . 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريبٌ» وليس إسنادهُ بالقَوىّ . 

بابٌ: مَا جَاءَ في رَفْع الْمَتَيْنِ عَلَى الْجتَارَةِ 

1 - حدّئنا القَاسِمْ بن ديار الْكُوَنِىٌ حدقا إسماعِيل بن أََانَ الْوَرَّاق عَنْ يَحَيّى بن 

يَعْلىء عَنْ أبي فَرُوَةً. ٠‏ يَزِيد بن سِنَانِء عَنْ زَيْد (وهو ابن أشن م عَنِ الزْهْرِيّ عنْ سَعِيل 
بن المسَيّب» ٠‏ عَنْ أبي هرَيِرَة؛ 00 الله يله كبّرَ عَلَى جَنَارَةِ . ٠‏ فَرَفْعَ / بَدَيْهِ في أوَّلٍ تُكبيرَةٍ) 

5 ال على المتر 


قال أبو عيسى: هذا حدِيثٌ غَريبٌء لآ تَعْرِقُهُ إلا مِنْ هذا الْوَجْه. 


وَاخْتَلَفَ أَهْلٌ الم في هذَّاء فَرَأى أككد 5 الم مِنْ أُصْحَابٍ النبيّ كه وَغَيْرِهِمْ أن 
يرع الرججل يَذَيْه في كُلّ تَكبِيرَةٍ على الجتارة: وَهُوَّ قَوْلَ ابن الْمُبَارَكٍ والشَّافِجِيُ وأخمدّ 


3-5 5-5 أل 1 لآ حت يَذَيه 35 في 8 ع وهر 5 9 وهل الكوقة . 


جيه سن موسا ب 


1 بابٌ: مَا جَاءَ عن النبي ين أنه قال 


«ونَفسٌ َفْسُ المؤمن مُعَلَقَةٌ بئينهِ > د حَنَّى يُقَضى عَنْه» 
6 حدّثنا مَحُْمُودُ بنٌ غْيْلآنَء حذّثنا و ساف عَنْ زَكْرِيًا بن أبي زَائِدَة» عَنْ سَعْدٍ 


(1/) باب ما جاء في رفع اليدين عند الجنازة 
من قال برفع اليدين في الصلاة المكتوبة قال بالرفع في الجنازة» ومن لم يقل به فيهاء لم يقل به 
فيهاء وذهب مشائخنا البلخية إلى ما قال الشافعي» والخلاف في الأفضلية وليس المرفوع لأحد. 
(0) باب ما جاء عن النبي كله أنه قال: 
«إن نفس المؤمن معلقة يدينه حتى يفض عنه» 
في كتب النقل أن عباساً رأى في المنام عمر الفاروق بعد وفاته بسنة فقال عباس : ما لقيتني قبل 


كتاب الجنائز ظ 7 


2 9 1 - اده 1-6 2 هاري س يال 5 ماد م ير ه م 
بن إبراهيم» عن أبي سلمة»6 عن أبي هرَيْرَةَ قال: قال رسول الله 395: «نفس المؤمن معَلقَة 


تم وت رو 6و 
بدينه حتى يقصى عنه) . 


- 


6 حدّثنا مُحَمَّد بِنُ بشَارء حدّثنا عَبْدُ الرّحْمِن بن مَهْدِيّء حدّثنا إبِرَاهِيمُ بن سَعْ 


و22 0 « و و مو 
معلقة بدينه حتى يقضى عنه) . 


ع 


قال أبو عيسَى: هذا حدِيثٌ حسنٌ. وَهُوُ أَصَح مِنَ الأوّلٍ. 





السئة» قال عمر: كنت مشغولاً في محاسبة الرب لي وفرغت عنها الآن» وكنت كدت أن أتزلزل وزل 
قدمي لكن الله فضل علي بمنه سبحانه» اللهم اغفر للكاتب ولسائر المسلمين. آمين. 


:0" الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
بنمام أرق ألصَسِرْ 


ككتاب: النكاح 
عن رسول النه وك 
١‏ - بابُ: مَا جَاءَ في فَضُل الترُويج وَالحَت عَلَيْه 


هلمم١١ا‏ حدّثنا سُفْيَانَ بن وَكيع؛ حذثنا حَمْصٌ بِنُ غيّاثْ: عن الخجام؛ 00 
عن أبن الشمالة عَنْ أبي انوت قال : كال سول الله علد : ١أرْبَعٌ‏ مِنْ سُئَنِ الْمْرسَلِينَ : البحيًا 


والتّمَظر وَالسّوَاكٌ وَالتْكَاحُ». 
قال: وفى البّاب عَنْ عُئْمانَ ونَوْبَانَ وابن مَسْعُودٍ وعَائِشَةَ وَعبْدٍ الله بن عَمْرو وجابر 
زمكافي: 


رس ل ا ل بام يه 
حدّئنا مَحْمُودُ بن خِدَاش البغدادي: حذثنا عَبَادٌ بن الْعَوَامء عنْ مَكحُول» عَنْ 
الشهال» : عَنْ أبي أيوبَ» َ عن النبىّ عله نَحْوَّ حديث حفص . 





[1] - كتاب النكاح عن رسول الله كل 

التكاح في اللغة قيل: الوطئ: وقيل: العقد ويستعمل في اللغة في المعنيين» وأصله الضم . 
والنكاح عند أبي حنيفة عبادة» وقال الحنفية: إن النكاح الوطئ والعقد مجازء وقال الشافعية 
بالعكسء. أقول: إن الحذاق يقللون المجاز كما قال ابن تيمية: إن المجاز لم يكن في المتقدمين» 
وقال ابن تيمية : إن منشأ قول المتأخرين أن المتقدمين يذكرون للفظ معنى ثم يذكرون بعده أنه يتجوز 
به في كذا وكذا ومراد التجوز ثمة التوسع في الاستعمال لا استعمال اللفظ في غير الموضوع له. 

وذكر ابن تيمية أنهم اختلفوا فى أفضل العبادات بعد أداء الفرائض والسئنن» فقال أبو حنيفة 
ومالك: إن الأفضل التبحر في علوم ديئية» وقال الشافعي: الأفضل صلاة النفل» وقال أحمد: 
الأفضل الجهادء وقال 0 قول الشافعي أقرب إلى الولاية؛ وقول ما روي عن أبي حنيفة أفضلية 
النكاح أقرب إلى النبوة» وأفتى الشيخ نور الدين الطرابلسي في البرهان شرح مواهب الرحمن أن 
التكاح في زماننا ليس بأفضل بل الأولى التجرد . 


4 كتاب التكاح ‏ 6 





وا نير 


وحَدِيتُ حَنْص بن غِيَاثِ وَعِبَادٍ بن العم وم اخ 
١م١٠١‏ - حدثنا مَحَْمُودٌ بن غَيْلانَ دكا د الرووية حدنيا سَمْيَانٌ عَن 


الأغمّش» ٠‏ عَنْ عمَارَةَ بِنِ عْمَيْرِء عَنْ عَبْدٍ الرّحْمِنٍ بن يَزِيدَ» عَنْ عَبْدٍ الله بن مَسْعُودٍ قالَ: 0 
و الا رةه فقّال: 0 َو فإنه 
أعض لِلبصَرٍ وأحْصَيُ م للفع. 011111ظض2 فإن الصَّوْمَ له وجَاءً) 

000 عذتنا الأعمك دقن سما 

كال أبر عيسو : وَكَد رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ عَن الأَعْمَس بِهّذَا الإسْئَادِء مِئْلَ هذًا. 

وَرَوَى أبن مكاوية والمشارن 3 عن الأغممشء عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ عَلْقَمَةَ عَنْ عَبْدِ الى 

قال أبو عيسى: كِلاهُما صَحِيِحٌ . 

١‏ - بِابٌُ: ما جَاءَ في التي عَنِ التّبَتلٍ 

ا - حّكنا أبو جِشَام الرْفاعِي وريد : بن أَخَرّمَ الطائئ وَإِسْحَافٌ بن إبْرَاهِيمَ العرار 
المِصري قالوأ؛ حدّئنا مُعَادْ بن هِشَامِء عَنْ بيه عَنْ قَتَادَةَ عَن الْحَسَنء عر سر أن 
النبيّ كه نهّى عَنٍ التَبتل . 

ا ل عرس سر 


قال ابو غليسي : وَرَادٌ زيد بن أَخَرّمَ في خندوقه و ندا قاذ : ولقد أرسلنا 
وحملا ط وي وَدْرِيَّة 4 [الرّعد. الآية: /م”] . 


قال: وفي البَابٍ عَنْ سَعْدٍ وأنّس بن مَالِكِ وقائقة وا بن عَبّاس . 





قوله: (بالباءة إلخ) أي القوة البدنية على الجماع» وقيل : أن أريد بالباءة القوة فلا يستقيمء وإن 
لم يستطع الباءة فيصوم فإنه إن لم يقدر على الجماع فأي حاجة إلى الصوم؟ والحل أن المراد القوة 
على النكاح مع متعلقاته من نفقة الزوجة والمكان وغيرها. 


5" الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





قال انو عبس : حدِيثٌ سَمْرَةَ حديث حسنٌ غريبٌ. 0 
عم دوو عَنْ سَعْدٍ بِنِ هِشَامء ٠‏ عَنْ عَائِْشَّةُ» عَن النّبي ود نحوه . تقال كل 

1م٠١‏ 0 بن على الَلألُ وَغَيْرُ وَاحِدٍ قَالُوا: أخبرنا عَبْدَ الرّزَّاقَء أخبرنا 
مَعمَرٌ) عن الزهْرِيٌّ» عَنْ مس سَعِيدٍ بن الْمْسَيِّبِء عن سَعْدٍ بن أبي وَقُاص قال: رَدّ رسول الله يكل 


2 


على تان بن تقوب الت رايد لَه لاحت 


“بات : ما جاء إذا جاءَكم مَنْ د تَوْضْوْنَ يينهُ فَرَوّحُوهُ 
4-- حدثنا 5 قش حدتنا عل السوييل بِنُ سُلَيمانَ عِن ابِنٍ عَجَلانَ عَنِ ابن وَثِيمَة 
لو ع ا ار ال كال وسول الله لله عد : «إذًَا خَطبَ إل 1 لَقَهُ 
َرَوّجُوهُ إلا تَفْعَلُوا تَكُنْ فِبْنَةٌ في الأرْض وكْسَادٌ عريض». 
قال: وفي الباب عَنْ أبي حَاتِم المُزَنِيٌ وَعَائْسَة . 
فال أدا انيس ' دن أبي هَرَيرَةً ) ملستو لف افد الكميةدين سليمان فى هذا الحديث» 
ورَوَاهُ اللَئِتُ بنُ سَعْدٍ عَنْ ابن عََلآنَ عَنْ أبي هُرَيْرَةَ عَن النبيّ كك مُرْسَلا . 
كان اح عسي ان ااه وعدي ايت أَشْبَهُء وَلَمْ يَعْدَ حديتٌ عبْدٍ الحَمِيدٍ 
مَحفوظأ . 
هم ا 000 000 
مر لله 6د َك جَاءك مَنْ تَرْضْوْنْ 0 لوا كن ف في الأزض 
وكا 05 قالياة :نا وول انه !: وإن قان فيه قال : «إدًا جَاءكُم مَنْ تَرْضَوْنَ وِيئهُ وَحُلَقَهُ 
فأنكجوة» ثَلآتَ مَرَاتِ. 
قال أنى غيدى :شل اليك ين عرفت رابو عات المُرّنَىُ لَّهُ صَحْبَةٌ وَلا نَعْرِفٌ لَهُ 
4 - بابٌ: مَا جَاءَ أن المرأة نُكَحُ عَلَى ثَلآَثِ خِصَالٍ 
5 - حدّثنا أَحْمَدُ بنُ مُحَمَّدٍ بن مُوسَىء أخبرنا إسْحَاقُ بن يُوسْفَ الأزوف» العيزكا 


م بره 


عَبْدُ الملكِ بنُ أبي سُليمانَ» عَنْ عَطَاءِء أن جَابرٍ؛ أن النبي كي قال: «إنّ الْمَرْأهَ تُنْكُحُ عَلَى 


4 كتاب النكاح /اهم ١‏ 


دينها ومَالِهًا 0 الدين تر بَتْ يَذَاأةُ) . 
قالتابوق عسي : حديثُ جابر حديثْ حسنٌ صحيحخ . 


© - بِابُ: مَا جَاءَ في النَّظْرِ إلى الْمَخْطوبَةٍ 
17 - حدّثنا أَحْمَد بن مَنِيع؛ حذّئنا ااال حدنّني عَاصِمْ بنْ سُليمَالَ - 
هيو الا حورل كر هاف الازني 7 ال أ خط مانن فقّال 
النبئ كله : «انظر إِلَيْهَا فإِنّهُ أخرَى أن يُؤْدَم 
وَفي الْبَاب عَنْ مُحَمّدٍ بن مَسْلْمَةَ وَجَابرٍ 059 حَُميْدٍ وأبي هُرَيْرَةً. 
قال أبو عيسى : اراد رَقَد ذَمَبَ بَعْضٌ أَهْلٍ الْعِلْمِ إلى هذًا الْحَدِيثِ 


وقالوا؟ لا بْأْسٌ أن يَنظرَ إِلََِا م يَرَ مِنْهَا مُحَرّما. وهر قَوْلَ أَحْمَدَ وَإسْحَاقٌ. ومَعْنَى قَوْلِهِ : 
«أخرّى أَنْ يَؤْدَمُ كما فال أخرق أن تَدُومَ اعرد كما 


بابٌ: مَا جَاءَ في إِعْلآَنِ النكاح 


الو ل 0 أخبرنا أَبُو بلح ٠‏ عن مُحَمدٍ بن خاطب 
ل قال : قال رسول الله عل كه : «مَصْل ما ِيْنَ الْحَرَام وَالْحَلآلٍ آلدّكُ والصّْتُ) . 


(5) باب ما جاء في النظر إلى المخطوية - 

قالوا يجوز النظر إلى المخطوبة كيلا ينجر الأمر إلى الفساد. وقالوا: إنه يخلص النية عند ابتداء 

النظر ثم يفوض الأمر إلى الله . 
(5) باب ما جاء في إعلان النكاح 

ويستحب الإعلان عند الفقهاء؛ أقول: لعل مذهب مالك أن الشاهدين لا يجب استماعهما في 
مجلس واحد ووقت واحد خلاف سائر الأئمة. 

قوله: (الدف إلخ) الدف ما يكون مجلداً من جانب واحدء وصرح الفقهاء بعدم جواز الدف ذي 
جلاجل» أقول : تدل المسائل على التوسيع وجواز ما يقال له: الدبل» وجواز النقارة والطبل فإنه لا 
ذوق ولاحظ في هذه الأشياءء وقد جوزوا ضرب الدف للتسحير»ء وأما طبل الغزاة فجائزء وكذا عند 
السرور ويوم العيد وفي أكثر الكتب القصر على الدف» ولم أجد التوسيع إلا في تكملة فتح القدير 
لقاضي زاده الرومي فإنه أشار إلى التوسيع. وفي الحديث الصحيح أنه عَم كان جلس يوما 
وصغيرتان تضربان الدف فلم يمنعهما فإذا جاء عمر وه ذهبتا فقال عَلِيلِدْ : «إن الشيطان يفر من 


م الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


قال: وفي البّاب عن عَائْسَةَ وجَابر والرَبَيُع بِنْتِ مَعَوٌذٍ. 

قال أبو عيسى: حدِيتُ مُحَمَّدٍ بن حَاطِبٍ حديثٌ حسنٌ . 

وأبُو بَلْجٍ اسْمُهُ: يَحْيَى بن أبي سُلَيمء ويُقَالُ: ابن سُلِيم أيضاً. 

ومُحَمدُ بِنُ حَاطِب قَذْ رَأى النبيّ كَلِ وهْوَ عُلمٌ صَغِيرٌ 

8 - حنّئنا أَحْمَدُ بن مَنِيع حدثنا يَزِيدٌ بن مَارُونَ أخبرنا عيسّى بن مَيْمُونٍ 
الأنصاريٌ عن الْقَاسِم بن مُحَمّدِ عن عَائِشَة َالَتْ : قال رسولٌ الله كلةِ: «أَعْلِنُوا هذا النكاح 
واجعَلُوهُ في المَسَاجِدِء واضْرِبُوا عَليْهِ بالدّقُوفٍ. 

.قال أبو عيسى: هَذا حديتٌ غريبٌ حسنّ فِي هذًا الْبَاب» وعيسى بِنْ مَيِمُونٍ الأنصَارِي 
فننين اخريث”» ْ 


عى ا امي 


الس 2 


وَعيسَى بن مَيْمُونٍ الذي يَرْوِي عن ابن أبي نجيح التمْسِيرَ هُوَ 

6 حدّثنا حَمَيِدُ بن مَسْعَدَة الْبَصْرىٌ» ا عرثنا بخالد بن 
ذَكْرَانَء عن الرْبَيّع بِْتِ مُعَوّذِ قاّث: جَاء رسولُ الله يله كَدَحْلَ عَلَيَ عَذَاَ بِيَ بي . هجَلْسَ عَلَى 
فراشي كَمَجْلِسِكٌ مِنِيء وَجُوَيْرِيَاتٌ لَنَا يَضْرِبْنَ بِذُفُوفِهنَ وَيَنْدْبْنَ مَنْ قُتِلَ مِنْ آبائِي يَوْمْ بَدْرٍ. إلى 
أَنْ قالّتُ إِحْدَامُنٌ : 


(وفيتنا باتتكا مناننى غكل) 





عمر»('' ونه ؛ وأشكل هذا على العلماء من سماعه عَلكلةِ ثم جعله من الشيطان؟ فأقول: إنه وإن كان 
2 ل ل 0 انها 1834 تلكااة عضن فمرديها 
مستكرهة ) وأما صيرؤوره ة المباح صغيرة ة بالإصرار فذكره الغزالي في باب التوبة والاستغفمار. 
قوله: (في المساجد إلخ) في كتبنا أن النكاح يوم الجمعة بعد العصر في المسجد مستحب . 
قوله: (فجلس على فراشي إلخ) قال القاضي عياض: إنه غ2 لا حجاب عنه لأحدء ونقول: 
يجوز النظر إلى الوجه والكفين فلا ضير عليناء نعم الأحوط الحجاب وهذا أصل المذهب. 
وأنه عَلملِةِ أعلم الأولين والآخرين؛ وقال بعض الجهلة: إن علم الباري وعلمه مَلدِدٌ متساويان» 


.)5895( صحيح ابن حبان‎ )١( 
(؟) في الأصل كلمة غير واضحة.‎ 


4 كتاب التكاح 24 


دالياه قلذ: «أشكتي عن هلِه. وَقُولِي الذي كُنْتٍ , تَقُولِينَ قَبْلَهَا» 


و 


- بِابُ: ما جَاءَ فيما يُقَالَ لِلمُتَرَوّج 
حدّثنا قَيْبَة: ٠‏ حدثنا عَبْدَ العَزِيٍ بن مُحَمّدِء عنْ سُهَيْلٍ بنٍ أبي صَالِح » هن أحية 
ليذ أذ ال د كان إنا زا الإنساد. إتاتدوك قال 'َارَكٌ الله لك ويَارَكَ عَلَيْكَ 
1 -بِابُ: مَا يَقُول إِذَا تَخَلَ عَلّى أهْلِه 
١‏ حدّثنا ابنُ أبي عْمَرَ حذثنا سُفيانٌ بنُ عْيَيْئَة» عنْ مَنْصُورِ عنْ سَالِم بن أبي 
انيه من ز» عن بعلا قال: قال الى يكل : الؤْ أن أَحَدَكُم إذّا أتى أَمْلَهُء قالّ: 
بشم الله اللَّهُم نبا الشيْطانَ وَجَتّبٍ الشبْطانَ مَا رَرَقْئَنَا؛ إن قَضَى الله بَبْنَهُمَا ولداً لْمْ يضر 
التَّكطانُ . 
قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حَسَنٌ صحيحٌ . 
4 بابٌ: ما جَاء في الأؤْقَاتِ التي يُسْتَحَبُ فيهًا النّكاحُ 
- حدّثنا محمد بن بشارء حذّثنا يَحْيَى بنُ سَعيدِء حَدَئََّا سُفْيَانُ عنْ إِسْمَاعِيل بن 
مي عن عَبْد الله بن عُرْرَة» عن عُرْوَة» عن عَائِشَةُ قالّث: تَرَوْجَنِي رسولٌ الله يل في شَوَّالِء 
دشني ف قؤان». وكانت عائيقة شتت أن ين ريناتها فشر ال 
قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌّ صحيحٌ . لآ نَعْرقُهُ إلمِنْ حديث النَوْرِيٌ عَنْ إِسْمَاعِيلَ 


م #7 
ايع 


بن أمية . 


2 


والفرق أن علمه لك . عر ضي وعلم الباري ذاتى؛ أقول: هذا ادعاء الباطل المحض فإن علمه َم 
متنئاه » 0 ل ا تق وغير المتناهى . 
ا في المربد وزوجك في النادي وتعلم مافي غد 


3-0 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 


٠‏ بابُ: مَا جاء في الوَلِيمَةٍ 
0 


64 - حدّثنا قَببَه» حدّئنا حَمَادُ بِنُ زَيْدِء عنْ نَابت عن أنّس ؛ نّ رسول الله يله رَأى 


عَلَى عبد الرخمن بن عوف 0 صفرٌة . فقّال: (ما هذا؟) فمّال: إني تروصت اماة ل وَرْنْ 
نَوَاةِ مِنْ ذّهَب. فمّال: ١بَارَكَ‏ الله لك أَوْلِمْ وَلَوْ بشّاةِ) . 


قال: وفي الباب عِنْ ابن مَسْعُودٍ وعَائْشَةَ وَجَابر وزمَيْر بن عثمان. 


قال أبو عيسى : حدِيثٌ أنْس حديثُ حسنٌ صحيح . 


رم 


وقال أَحْمَدُ بن حَتْبَلٍ: وَزْنُ نَوَاةٍ مِنْ ذَهَبٍ: وَرْنُ ثَلاَنَةِ دَرَاهِمَ وثُلْثْ . وكال: ا اد ٠‏ هو 
000 


الل ااا حائنا سان بن ع عن وَاِلٍ بن دود عن أبيهء عن 


عي ا سم 7 


5 حدَّثنا مُحَمَدُ بنُ يَحْيَىء حذثنا الحَمَيْدىُ» عن سُفْيَانَ» نَخرّ هذا. 

وقد رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ هذا الحَدِيتَ عن ابن عَيَيْئَة» عن الزَهْرِيٌء عن أنس. ولمُ يَذْكرُوا 
فيه: (عنْ وَائْلء أو ابنْه) . 

قال أبو عيسى: وكانّ سُفْيانُ بن عُيَدِئَةَ يُدَلْسُ في هذًا الحديث. فَرُبُمَا لَمْ يَذْكُرْ فِيه: (عن 
وَائل + خَنَ آبيه)؛ وريما ذكرّه: 


)٠١(‏ باب ما جاء في الوليمة 

قيل: إن الوليمة دعوة النكاح فقط» وقيل: إنه عام» وتجوز الوليمة إلى ثلاثة أيام» والضيافة 
على أنواع تسعة : منها الوتيرة والوكيرة والطعام الذي يصنع على ختم تعمير المكان» والطعام وقت 
القفول عن السفرء والضيافة التي تكون يوم الإيجاب والقبول في النكاح» وليس إجابة الدعوة مؤكدة. 
وفي بعض كتب الشافعية الوجوب» وإليه تشير عبارة الهداية . 

قوله: (وزن نواة إلخ) يصح المهر عند الشافعي بكل قليل وكثير من المال وما يخالفنا نحمله 
على المهر المعجل وأما المؤجل فغيره. أقول: هذا الحيضل يمح عد الياتت مذهب عشرة دراهم 
وسيأتي الكلام فيه» وقال ابن حزم: يصح النكاح على حبة شعيرة أيضا. 

صنف عالم مجلداً كاملا وموضوعه إثبات حرمة الذهاب بلا دعوة أي التطفل . 


4 كتاب النكاح م 





وار اي لي 


/لاة١١‏ - حدّئنا مُحَمَّد بن موسّى البَضْرِيُء حذثنا زِيَادُ بن عبدٍ الله. حدّئنا عَطَاءُ بن 

السائت"» عن ابي عبن الجموه عن ابن مَسعود قال: قال 00 الله عد : «ظعَامُ أَوَّلٍ ب يوم 
حَقّ2 وطعَام يوم الثانى ا وطعَام يوم العَالِك ع ومَنْ سَمَعٌ سَمَعٌ م الله به 

قال أبو عيسى: حَديتُ ابن مَسْعُودٍ لا نَعْرِفُهُ مَرْفُوعاً إلا مِنْ حَديث زِيَّادٍ بن عبد الله 
وزِيَادُ بنُ عَبْدٍ الله كثيرُ الغَرَائْبِ والمَتاكير. 

قال: وسَمِعْتُ مُحَمَّدَ بنَ إِسْمَاعِيلَ يَذْكرُ عن مُحَمْدٍ بن عَمْبَةَ قال : قال وَكِيمٌ : زْيَادُ بن 
عَْدِ الله مَعَّ شَرَفِهِ يَكَذِبُ في الْحَدِيثِ. 

1 ديات قااجاة في جا 0 

أَمَيّهَ ا ل ا َال 0000-6 5 4 را الدّغْوةً | إِذَا 0 

قال : روفي لباب عن عَلِي وأبي عُرَيْرةُ والبرا وان وان ارب 

قال أبو عيسى: حدِيتٌ ابن عُمَرَ حدِيثٌ حسنٌ صحيح . 


؟ ١‏ - بات : مَا جَاءَ فِيمَنْ يَحِيءٌ إلى الوَلِيمَةٍ من غير دَعوَةٍ 
1 اكيت اد ال 0 م عر اي و 
عي بع ا ال صن طتاماء ثم أَسَلَ إلى النبئ وك كة فدعاأهة 
وَجلْسَاءَهُ الَّذِينَ مَعَهُ . فَلَمّا قا النبي كله البَعَهُمْ رَجُلَ لَمْ يكن مَعَهُمْ جينَ دُعُواء فَلَمًا الَْهَى 
رسول الله كَلهِ إلى الْبَاب. قال لِصَاحِبٍ الْمَنْزِلِ: إِنَهُ انَبَعَنَا رَجُلٌّ لَمْ يَكْنْ مَعَنَا حِينّ دَعَوْئَنَاء 
فإنْ أَذِنْتَ لَهُ مَكَلَ). قال: قَقَدْ أَوْنًا لَه مَلْيَدْخْلُ . 


قال أبو عيسى : هذًا حدِيثٌ حسنٌ صحيحٌ. قال: وفِي الْبَاب عن ابن عُمَرَ. 
- بابٌ: مَا جَاءَ في تَرُوِيج الأنكار 


٠٠‏ -حدّثنا قُتَِبَهُ» حدّئنا حَمَادُ بِنُ زَيِدِء عن عَمْروٍ بن دِيئارء عنْ جَابِرٍ بن عَبْد الله 
قال : تروت امْرَأَةٌ أَتَيت النبيّ يلي فقَال: اأتَوَوَجَتَ يَا جاير؟» فلت : ١‏ نَعَم . 10-0 البكراً 


- 


أم تَيبَا»؟ فَقُلْتُ: لآ» بل تَيْبا. فَقَالَ : «هَلاً جَار يه تَلأعِبْهَا وَتَلآَعِبُكَ)؟ فَقُلْتٌ: يا رسولَ الله! إِنَّ 
عذ اك نات نف كات رفم تبنت رن رن نه قال: فَدَعَا لِى . 


ين الحزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
قال: وفي الْبَابٍ عن أَبَيّ بن كغب وَكعْبٍ بن عَجرَةً . 
قال أبو عيسى: حديثٌ جابر بن عبد الله حَدِيثٌ حسنٌ صحيخ . 
م 2 
4 - بابٌ: مَا جَاءَ لا نِكاع إلا بِوَلِيٌ 


د حتفنا عرد حجرو حون مرولفيين غدل اسع عن ابي اسحان 4 وخدتنا 


(14) باب ما جاء أنه لا نكاح إلا بوليّ 

مذهب الشافعي وأحمد ومالك أن النكاح لا يصح بعبارات النساء وإن أظهر الولي رضاءه مائة 
مرة بل يجب عبارة الرجال» وقال أبو حنيفة: يصح النكاح بعبارة النسوان أيضاء وقد يصح النكاح 
بدون إذن الولى أيضاء وقال صاحباه: لا يجب عبارة النسوان ويجب إذن الولي وبدونه باطل» 
وتمسك الحجازيون بحديث الباب: «لا نكاح إلا بولي»» أقول: لا يصح التمسك بهذا ولا تعلق له 
بمرادهم أيضاًء وإنما أخذوا المسألة من عرف الناس وتعرضوا إلى إثباتها بالمرفوعات ولا تعلق 
لحديث أبي فوس ونق نكم ضاكية ابمواة السيهاز يي أضلا كي سيط يز عن تومو ناو اقل أولا إن 
حديث الباب مختلف في الوصل والإرسال» ورجح الطحاوي الثاني» ولكن المحدثين أقروا بأن 
الحديث حجة إسناداً وحديث أبي موسى رواه أبو حنيفة أيضاً كما في مسانيده وفي مستدرك الحاكم» 
فعلم أن الحديث بلغ أبا حنيفة ولا يتفوه بأنه لعله لم يبلغه الحديث» فأتعرض إلى متن الحديث 
فأقول: إنه لا يدل على ما ادعاه الحجازيون أصلاء بل يدل على أنه لا بد من إذن الولي» وهذا 
مذهب أبي يوسف ومحمد» ويدل صراحة على أن الغرض في حديث الباب إذن الولي حديث عائشة 
الآتيى: «أيما امرأة نكحت بغير إذن وليها» إلخ» وتعرض الأحناف إلى جواب حديث عائشة وأبي 
موسى فقال الشيخ ابن همام بقول الموجب بأنا نقول: إنه لا نكاح إلا بولي» لكن الولي أعم من أن 
يكون غير المولية كما في الصغيرة» أو يكون نفس المولية كما في الكبيرة» أقول: ألفاظ الحديث يدل 
على أذ المولية غير الرلى قبل إن كوف رذن الولى انيد نه قوق عقلانا ايفن فزن إذن الول 
واجب في بعض الصور ومستحب في بعض الصورء وما من صورة لا يستحب فيها إذن الولي» وقيل : 
إن النفي نفي كمال» وإني لا أقول بنفي الكمال في اللفظ بل في مصداق اللفظء أي تنزيل الناقص 
منزلة المعدوم» فإذا ثبت أن الحديث يدل على إذن الولي فينظر الفقيه إن أذن الولي هل لكون إذنه حق 
الولي ولا حق له وإذنه إنما هو نظراً إليها. فزعم الشافعية ومن تبعهم أن استئذان الولي لكونه حقاً له 
وقلنا: إنه نظراً للمولية لتحصيل النفقة والكفاءة والمهر كما فى موطأ محمد ص(549)) فأما أبو خختيفة 
فقال: إذا وضعت نفسها في كفاءة ولم تقصر في نفسها في الصداق والنكاح جائز إلخ» وجعل محمد 
أثر الفاروق الأعظم حجة أبي حنيفة» ثم إن قيل: إن تخصيص الحديث العام بالرأي وقصره على 
غرض خاص ابتداء غير جائز. قلت: أولاً: إن تخصيص النص بالرأي جائز إذا كان الوجه جلياً كما 
قال ابن دقيق العيد في إحكام الأحكام. ولذا تجد أكثر أحاديث الأخلاق تخصص بالرأي» والوجه أن 
الوجه فيها يكون جلياًء وأقول ثانياً: إن التخصيص ليس بالرأي بل بالئنص كما سأذكر مستدلاتنا التي 
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ع ”ع ساهو 


مَهُذِى ‏ ا عن أبي إسْحَاق. ح وَحَدكنا عبد لله بن أبى زياد: لكنا 00 





تدل على التخصيص ؛ ثم يمكن لأحد أن يدعي أن الغرض لا يجب أن يتعين في ما قلتم. ٠‏ لم لا يجوز 
أن يكون الغرض غيرهء أقول: يؤتى البيان على ذلك الغرضء» وعندي محملان آخران لحديث «لا 
نكاح إلا بولي» إلخ» أذكر أحدهما في آخر الباب» وتمسك أصحابنا على المذهب بحديث سيأتي 
«البكر تستأذن» إلخ؛ وسأذكر الاستدلال به ويرد على الحجازيين حديث الباب» فإنه يدل على أن 
الضروري إذنه» وفيه «فلها المهر بما استحل» إلخ. ٠‏ فإن تمريع المهر يدل على أن النكاح صحيح . 
فقالوا: إن المهر لشبهة النكاح» أقول : إثبات الحكم بالشبهة يفيدنا في مسألة أخرى وهي أن من نكح 
بمحرمته فلا حد عليه من الجلد أو الرجم. وإن كان هذا أشد من الزنا فإنه فيه شبهة النكاح. وأما ما 
في حديث عائشة فنكاحها باطل؛ فقيل: إنه على شرف البطلان وإن الباطل بمعنى مالا فائدة فيه : 
رَيَنَا ما خَلَقَتَ هنذا بنطِلا» [آل عمران: 1 ألا كل شيء ما خلا الله باطل» ورجل بطال (بيكار)؛ أو 
يقال: إن هذا الحديث فيما تزوجت بمهر أقل أو في غير كفئها لأنها لو تزوجت في الكفاءة وبتمام 
الصداق فالغرض حاصل » فإذا تزوجت في غير كفئها أو بمهر أقل ففي ظاهر الرواية لنا أن النتكاح صح 
لكنه يجوز للأولياء فسخ نكاحها برفع القضية إلى القاضيء وفي رواية عن حسن بن زياد أن هذا 
التكاح باطل من الرأس وأفتى بها المتأخرون. وأفتى بها السرخسي, فإذن لا ضير علينا في لفظ باطل» 
وأيضاً لفظ «وإن اشتجروا فالسلطان ولي من لا ولي له؛ إلخ يفيدنا في أن إذن الولي ليس لكون الإذن 
حقه بل نظراً للمولية ونقول أيضاً: إن الزهري راوي حديث عائشة ئشة ومذهب الزهري موافق لمذهب أبي 
حنيفة» وأما أدلتنا فمنها ما في الطحاوي ص(58) ج(؟) أن عائشة ئشة أنكحت حفصة بنت أخيها بابن أختها 
وكان أبو حفصة عبد الرحمن بالشام وما كانت عائشة ئشة وليتهاء وقال الحجازيون: إن عائشة لم تنكح 
بعبارتها بل هيأت الأمر من الرضاء وغيره ثم حولت أمر الإيجاب والقبول إلى الرجال كما في 
الطحاوي ص(١)‏ ج(25)» قال الطحاوي : إن هذا لا يفيدهم فإن هؤلاء الرجال لم يكونوا أولياء وكلامنا 
في الأولياء. ومن أدلتنا على أن الغرض إذن الولي ورضاؤه ولا يجب عبارته ما أخرجه في معاني 
الآثار ص(7) ج(5) أنه عَم أراد أن ينكح أم سلمة فقال لهاء قالت: ليس أحد من أوليائي حاضراًء 
قال: اا ا 0 
بضروري بل يكفي إذنهم. فقيل فى جواب هذه الرواية: إن المنكح عمر بن أ بن سلمة ركان ونا 
وعمره أزيد من ثلاث سنين» وقيل: إن عمر هذا كان عمر الفاروق وكان وكيلهما والوكالة جائزة عند 
الشافعية أيضاًء وقيل: ما أنكح عمر بل أنكح سلمة أخوه الأكبرء أقول: كيف ما قيل الحديث؛ 
وقوله تَد دال على أن الغرض رضاء الولي» ومما يدل على عدم ضرورة العبارة ما فى موطأ مالك 
ص(5١5):‏ وكان أهلها غائبا إلخ. وفيه قال لها طخ : : «قد حللت فانكحي من شئت» إلخ. 
والحديث مرفوع ويجوز لها النبي يكَكِةِ التكاح بدون حضور الأولياء؛ وما تمسك أحد من الأحناف بهذا 


الحديث » والله أعلم وجه عدم تمسكهم بهذا؟ 


ا الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





ين ونس ,بن أبي إِسْحََاقَ ؛ ع انق إتككان :هين ابن دزة سين ان موشق قال :قال 
رسُول الله كلهِ: «لآ يكاح | لآ بوَلِيّ) . 

قال: وفِي الْبَابِ عن عَائَْة ة وابن عَبّاس وأبي هُرَيْرَةَ وَعمْرَانَ بن حْصَيْنِ وَأَنْسِ . 

- حدّثنا ابن أبي عُمَرَ ا 0" 

موسىء عن الزُهْرِيُ: عنْ عُرْوَةَ» عن عَائِسَةً؛ أن رسُولَ الله يِه قال: «أَيُمَا امْرَأَةٍ نُكحَتْ بِغَيْرِ 
إذْنْ وَلِيّهَاء نَيكاحُهًا بَاطِلُء فيكاحهًا بَاطِلٌء تَيكاحُهًا بَاطِلُء فإنْ دَخَلَ بها كَلّهَا المَهْر يِمَا 
اسْتَحَلّ مِنْ كَرْجِهَاء فإنٍ اشْتَجَرُواء فَالسلْطَان وَلِيّ مَنْ لآ وَلِيّ له؛ . 

قال أبو عيسى: هذا حدِيثٌ حسنٌ. وَقَدْ رَوَى يَحْيَى بن سَعِيدٍ الأنْصَارِيٌ ويَحْيّى بِنُ 
يُوبَ وسُفْيَانُ النَّوْرِيُ وغَيِرُ وَاحِدٍ مِنَّ الحْمَاظٍ عن ابن جُرَيْج» نحو هذًا. 

قال أبوقيسى: :وحتدينك أبى توتى استدية. فيه اختلاف: رَوَاهُ إِسْرَائِيل وَشَريك بن 
عَبْدِ الله وأبُو عَوَانَةَ وزُمَيِرُ بن مُعَاوِيَةَ وقَيْسٌ بن الرّبيع» عن أبي إِسْحَاق» عن أبي برْدَة عن 

وروى أَسْبَاطُ بن محمد ورَيْدُ بن حُبَاب؛ عن يونس الي إِسْحَاقَء عن أبي إِسْحَاق» 





ولنا أدلة أخر محصاة في موضعهاء فأذكر أحد المحملين الذين وعدت فأقول: إن حديث: «لا 
نكاح إلا بولى» صادق على مذهب أبي حنيفة» فإنها إن نكحت في غير كفئها أو بتنقيص المهر فالحكم 
مَوّ وإن نكحت في كفنها وبتكميل المهر ولم يأذن لها الولي فيجبر الولي على أن يأذنها ويأمره 
الشريعة بالإذن لحديث علي َه السابق» والأيم إذا وجدت لها كفؤها إلخ. والانة :ون مَسْلوسن أن 
يكِحَنَ أَروجَهَنَ4 [البقرة: 17] إلخ» فإن أذن الولي فيها فصدق أنه نكاح بإذن ولي وإن كان الإذن 
ا ود ان هذا لك الي نه وإن لم يأذنها فقد خالف أمر الشارع. فالسلطان ولي من لا 
ولي له.ء فحاصل الحديث استرضاء الولي واستئذانه هذا ما حصل لي من المحمل مختصراء ثم ليعلم 
أن الخارج من الأحاديث أجزاءء وهي أن يكون النكاح بإذن الولي وإن العبرة للمولية عند تنازع الولي 
والمولية» وأن الولاة إذا تعارضوا فالولاية للسلطان ولا خلاف لأبي حنيفة في أحدهاء وأيضاً اعتبار 
المولية وترجيحها عند النزاع يقرب الحديث إلى مذهبنا. 

قوله : (فيها المهر إلخ) هاهنا كلام للطحاوي في مشكل الآثار وقع ضمناً في باب آخر وكلامه 
ذلك ألطف فليراجع إليه . 

قوله: (عن يونس بن أبي إسحاق عن أبي بردة إلخ) سقطت العبارة في أكثر النسخ الصحيح عن 
يونس بن أبي إسحاق عن أبي إسحاق عن أبي بردة إلخ . 
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عَبَيْدةً | 


وَرَوَى أبُو را عن د سن ل الات عن أن بَرُدَّةً) عن أب موس 
عن النبئ كَل نَحْوَّهُ. ولَمْ يَذْكْرْ فيه (عنْ أبي إِسْحَاق) . 

وَكَذْ رُويّ عن يُونْسٌ , بن أبي إسْحَاق» عن أبي إسحاق» عن أبي بُرْدَة عن أبي موسى» 
عن النبيّ كك أيضاً . 

وَرَوَى شُعْبَةٌ والنّوْرِيُ» عن أبي إِسْحَاقَء عن أبي بُرْدَةَ» عن النبيّ مَل : دلأ نكاء إلا 
بوَلِى) . 

رََدْ ذَكَرَ بَعْضُ أَصْحَابٍ سُفْيَانَ» عن سُفْيَانَه عن أبي إِسْحَاقٌء عن أبي بُرْدَة عنْ أبي 
مُوسَىء ولا يَصِح . 

وَروَايَةٌ هؤلأء الَذِينَ رَوَوا عن أبي إِسْجحاقٌء عن أبي بُردَة عنْ أبي مُوسَىء عنٍ 
النبي كك : الا" يكاح | لا بولِيٌ' عِنْدِي أْصَح ؛ أن سَمَاعَهِمَ م ين انين إِسْحَاقٌ في أَوْقَاتِ مُحْتَلِمَة . 
وإنْ كان شُعْبَةُ والنوْرِي أَحَفَظٌ وأنْبَتَ مِنْ جَمِيع هؤلاءٍ الْذِينَ رَوَوْا عن أبي إِسْحَاقَ هذا 
الكدية: إِنّ رِوَايَةَ هؤلاء عِنْدِي أَشْبَهُ؛ لأنّ شُعْبّةَ والنَّْرِيٌ سَمِعَا هَذَّا الحديتٌ من أبي إسحَاقٌ 
في مجَلِسٍ واحدٍ. وَسِمَا يَدْلَ عَلَى ذَلِكَ مَا حَدَّنا مَحْمُودُ بن غَيْلآنَ قال: حذثنا أبو ذَاوٌدٌ قال: 
أننانا شنية كال" سَمِعْتُ سُفْيَانَ الئّوْرِيٌ يأل أبَا امكان :اميت 1 21 كول تفال 
رشيول الله عَكِد : «لآ يكاح إلا بوَليتَ»؟ فقال * َعَم . 

ندل هذا الحَدِيتُ عَلَى أن سَمَاءَ شُعْبَة والنّوْرِيُ عن مُكحُولٍ هذًا الحَذِْيتَ في وقْتٍ 
9 
ريف ارد ام تقال الى عقني إلا لما كلت به عَلَى إسْرائيلَ؛ لا 00 به 
١‏ 

وديف اغائشة فين هذا البات عم النبى 46 : «لآ يكاح إلا بوَِنَ) حَدِيثٌ عدي حسنٌ . 
رَوَاهُ ابن جُرَيْجء عن سُلَيِمَانَ بن مُوسَىء عن الزّهْرِيّء عن عُرْوَة عن عَائْشَة عن النبي وَله. 


وَرَوَأه الحجاح بن العلا وجَعْمْرٌ بن رَبِيعَة» عن عدا عِن الزهْرِيٌ عن عَرْوَةً عر غانشة : عن 





قوله: (فأنكره الزهري إلخ) وضعف الترمذي إنكار الزهري. أقول : روى بشر بن مفضل عن 
ابن جريح كما روى ابن علية فلا يكون إنكار الزهري بلا أصل . 
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0-4 
ةامر تك 


النبي كله . وَرُوِيّ عن هِشّام بن عَرْوَةَ عن أبيهء عن عائِسَةٌ يس وَقَدْ تكلم 
جد افيحات الخذرث فى دية اخري 0 عن عَرُوَةً عَنْ عائشة ١:‏ عن النبي وكه. قال ابن 


جُرَيْج : ثم أ ْقِيتُ الزُهْرِيْ فُسَأليُهُ فأنكَرَه موا هذا الحديت من أجلي هذا وذْكِرٌ عنْ يَحْيَى 
بن معي أنه قال : : لم يَذْكُرْ هذًا الحَزفٌ عن ابنِ جُرَيْج إل سْمَاعِيلُ بن إبرَاجِيمَ. قال يَحيَى بن 
مَعِينِ: وَسَمَاعٌ إسْمَاعيلَ بن إِنرأهِيمَ» عن ابن جُرَيْج لَيِسٌ بذاك» إنمَا صَحْحَ كُْبَهُ عَلَى كُنْبٍ 
عَْدٍ المجيدٍ بن عَيْدٍ العَيٍ بن أبي رَوَادِ ما سَمِعَ مِنِ ابن جرَْج. 


س ى#ه# 


وَضعًف يَحيَى رواية إسْمَاعيل بن إِبْراهِيمَ» عبن حجري 


0 ا 0 
00 


ور ا .امه . 3 ل ع رهى ابر 1 0 مع ى اس 27 اب 
المسَيّبٍء والحَسّنُ البَصْرِيُّء وسَرَيْحٌ» وإبْرَاهِيمْ النّحْمِيُء وعُمَرُ بن عَبْدٍ العَزيز وَغَئِرْهُمْ . 


وَبهذًا تقول سفيان النْوْرِيٌ وَالأَوْرَاعِيُ وعند اهرون النتارك يناك والشَافِعِيُ ا 
اسان 


6 بابُ: مَا جَاء لا نِكاع إلا ِبَمّنَةٍ 
حدّثنا يُوسُف بن حَمَّادٍ البَصْرئٌ» 500 عن سعيد» غر كتاذة) 
عن جابر ابن ريد عن ابن عباس ؛ أن النبئ كَل قال : «الَعَْايًا اللآتي بن ينكحرن أَنْفْسَهُنّ يمير 


7 


سَنة) . 


٠‏ تو 


م2 


الطلاق» ول يرفعه . 





قوله: (والعمل على هذا إلخ) إني متردد في قول الترمذي هذاء فإذن مذهبهم إثبات أن النكاح لا 
بد فيه من عبارة الرجال» ولا يدل عليه مثل حديث أبي موسى وعائشة فإذن الأقرب إلى ظواهر 
الأحاديث مذهب الصاحبين . 
(15) باب ما جاء لا نكاح إلا ببينة 
البينة شرط عندنا لصحة العقد لا لمحض إثباته . 


4 كتاب النكاح ا 





1-4 حدثنا 5 قُتَْبَةَه حذثنا غْنْدَرٌ: محمد بن جعفر» عنْ سَعيد سَعِيدٍ بن أبى عروبة» نحوة) 
وم يَزفعه . وهَذًا ُصَحٌ . 

قال ابو عيسى :هذا خدية عير محفوظ: لأنَعْلَمُ أخدا رَفْعَهُ إلا مَارُوِيَ عنْ 
عَيْدٍ الأغلّىء عن سَعِيدء عن قَتَادَةَ مَرْقُوعاً. 

وَرُويّ عن عَبْدٍ الأغلّى» عن سَعِيدٍ هَذَا الْحَدِيتُ مَوْقوفاً. 

وَالصَّحِيحٌ ما رُوِيّ عن ابن عَبّاس فَوْلَهُ : (لا يكاح إلا ببيْئَةِ) . 


هكذا روى أصحاتث قتادةً» عن قتادةٌ, عن جابر بن زيدٍ» عن ابن عباس : لا نكاح 


1 
ص 


وَهكذا رَوَى غَيْرُ وَاحِدِ عنْ سَعِيدٍ بن أبي عَرُوَبَة» نحو هذاء موقوفا. 
وَفِي هذا البَاب عَنْ عِمْرَانَ بن حصَين وأنس وأبي هرِيرَةٌ. 
5 -_باب: ما جاء لا نكاح إلا بشهُودٍ 


والْعَمِلُ عَلَى هذا عِنْدَ أل الْعِلْم مِنْ أضحَاب النبئ يك ومَنْ بَعْدَهُمْ مِنَ التَابِعِينَ 
وَغْيْرِهِمْ. + تالو" لا يكاح إلا بشُهُودٍ. لَمْ يَحْتَلِفُوا فِي ذَلِكَ مَنْ مَضَى مِنْهُمْ. إلا قَوْمأ مِنّ 
المُتَأَخْرِينَ من أهلٍ الْعِلْم . وإنْمَا اتَلف أهل الْعِلم فِي هذا إذَا شَهِدَ وَاجِدَ بَعْدَ وَاحِدِ فقّال 
كر أهل الِْلْم مِنْ هل الْكُوثَة وَغْيْرِهُم : لا يجُورُ النككاحُ حََّى يَشْهَدَ الشَّاهِدَانٍ معأ عِنْدَ عُفَدَة 
التكاح . َكَدْ رَأَى بَعْضٌ أهْل الْمَدِيئةٍ إذَا أَشْهدَ وَاجِدُ بَعْدَ وَاجِدِ فَإنّهُ جاء ِرّء إِذَا أغلتُوا ذلك . 


وَهُوَ قَوْلُ مَالِكِ بن أنّس وغيره. هكذًا قال إِسْحَاقٌ بن إِبْرَاهِيمٌ فِيمًا حَكى عَنْ أمْل 
المديئة: 


حجن © لسن 


وقال بَعْض أهْل العلم: يَجُورُ شَهَادَةٌ رَجَل وَامْرَأَنَيْنِ فِي التُكاح. وهو فول أخمدٌ 
وإسكاف: 





(16) باب ما جاء في خطبة النكاح 
خطبة النكاح عندنا مستحبة» وقال في الدر المختار: إن استماع كل خطبة واجب» أقول: إن 
هذه الكلية فى حيز الخفاء فإن في استماع خطبة العيدين توسعا. وقال الشافعى: يستحب الخطبة فى 
ابتداء كل أمر ذي بال. 


ا الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





١‏ بابُ: مَا جَاءَ فِي خُطْبَةٍ الاح 


١‏ حدّثنا قُتَيْبَه 100 ٠‏ عن الأغمّشء عَنْ أبي إِسْحَاقٌء عن أبي 
ا وي علمنا 3 ار 
: «التَشَهُدُ فى الصَّلاةٍ : ا 0 والطيبَاتٌ. السَّلامُ عَليِكَ أيه النبئٌ وَرَحَمَةَ 
ا السَّلمُ عَلْيْنَا مَليْنَا وعَلَى عِبَادٍ الله الصَّالِحِينَ أَشْهَدٌ أَنْ لا إله اه 


سا تم وو 7 -92 


را د والنشَيّدُ فى الْحَاجَقَ إن العنة نه انتيية تكنو ولخو نالا 


شَرُورٍ أَنْقِنا وَسَيكَات أَعْمَالِنًا اه لله قلا مُضَل لَه ومِن يُضْلِلَ قلا مَادِيّ لَه وأشهّد 


2 1 وري مس 


أنْ لآ إله إل الله وَأَشْهّد أن كيدا عبدله سول : ترا ثلاث آيَاتِ . 


هه 


قال عَبْثِرُ: فَمَسَّرَهِ لنا سُفيَانٌ النَوْرِيُ : «آنَُوا أله حقٌّ تَمَه ولا مون إلا وَأسْم مُسْيسُون» [آل 
عمرّان» الآبة: ]٠١*‏ . ##وَاتَفَُا أَسَّدَ الى شَمَاءونَ زود دالا لاه إِنَّ أللَّهَ كن 0 رَقِيبًا# [النساءء الآية: ]١‏ . 
#أتفوأ أله فووا مول 4 [الأحرّاب. الآية: 67١‏ . الآية. قال: وَفي الْبَابِ عنْ عَدِيٌ بن حَاتِم . 

قال ابو غيم : تحليث: عبك الله 0 حسنٌ رَوَاهُ الأغممش» عن أب إِسْحَاق» عَنْ أبي 
الأخوّص. عنْ عَبْدٍ الله عن النبي وَكِلة. 

ورَوَاهُ شُعْبَةٌ عنْ أبي إِسْحَاقٌه عن أبي عُبَيْدَةَ عن عَبْدٍ الله» عن النبئ للِ. 

كلا الْحَدِيئَيْنَ صحيحٌ؛ لأنْ إِسْرَائِيلَ جَمَعَهُمًا فمَالَ: عَنْ أبي إِسْحَاقٌ»ء عن أبي 





(1) باب ما جاء في استثمار البكر والثيب 


المذكور فى حديث الباب الولاية» وولاية الإجبار عندنا دائرة على الصغرء وعند الشافعي على 
المكاركه ولس العراد بزلاب الإنجار أناسكهها جيرا وعيربا بل الجراد ضيح الإتكاع وبناذه يدون 
أمرهاء وإذن تخرج مواد أربعة» ثنتان منها متفقة عليهاء وثنتان مختلفة فيهاء وأما حديث الباب فقال 
الحجازيون: إن الحديث يقابل بين البكر والثيب ولم يتعرض إلى الصغر والبكرء وقالوا: إن بين 
الاستيئذان والاستثمار فرقاء وقالوا: إن الاستثئمار من الثيب واجبء والاستئذان من البكر مستتحب» 
والحديث في المذهب محمول على الكبيرة» ونقول: إن في الجملتين حكماً وجوبياًء والحديث في 
الكبيرة لأن الصغيرة لا اعتبار بإذنها فتكون مستثناة عقلاء ثم ليس ولاية الإجبار عندنا على الكبيرة بكراً 
كانت أوثيباً إلا أن البكر يكفي صموتهاء والثيب يجب التلفظ منها بعين ما في حديث الباب من 
الاستئمار والاستئذان» وأقول: الأقرب إلى الحديث مذهب أبى حنئيفة ووافقه كثير من أئمة الحديث 
بأن مدار الولاية على الصغر لا البكرء ووافقنا الشيخ تقي الدين السبكي الشافعي وله اختيارات خلاف 
الشافعية تزيد على مائة مسألة» وأقول: إن حديث الباب يدل على رجحان حق المولية عند التعارض» 
كوك دفن : اللحنانت بهذا اللحريك اداه 


4 كتاب النكاح 98آ92 


الأخوّص وَأَبِي عَبَئْدَة عن عَبْدٍ الله بن مَسْعُودِء عن النَبِيْ عله . 

وقد قَالَ بَْض أَهْلُ الْعِلْم : إن الاح جَائِرٌ بِغَيْرِ خطبَةٍ . وهُوَ كَوْلَ سُمْيَانَ النّوْرِيُ وغَيْره 

مِنْ أهْلٍ الْعِلّم . 

١٠65‏ دكن اويا ااانا جنا بعد لما عر اسار كدي عَنْ 
أبيه؛ عن أبي هُرَيْرَةَ قالّ: قالَ رَسُولُ الله 26 كه : «كُلٌ حُطْبَةِ لَيْسَ فِيهًا تَشَهُدٌ نَهِىَّ كاليدٍ الْجَذْمَاءِا 

قال أبو عيسى: هذًا حدِيثٌ حسنٌ صحيحٌ غَرِيبٌ. 

-بابٌ: مَا جَاءَ فِى اسْتِئْمار البكر وَالَمَّيّبِ 

1101 حدّثنا إِسْحَاقٌ بن مَنْصُورء أخبرنا مُحَمّدُ بنُ يُوسُفَء حدّثنا الأَوْرَاعِيُ عنْ 
يخَى بن أبي كثيرء عن أبي سمه عن أبي هر قال: قال رسول لله لذ «لآ تكح الثيْبُ 

ا ولا تتكحٌ لكر عه حَنَّى تُسَتَاذّنَ . َإِدْنْه الصّمُوتٌ) . 

قال : وفِي الْبَاب عَنْ عْمَرَ وابن عباس وعَائْشَةَ وَالْعْرْسِ بن عَجِيرَة. 


قآل أرق فنسي: حدِيثُ أبي هُرَيْرَةَ حديثُ حسن صحيحٌ. والْعمّل عَلَى هَذَا عِنْدَ أَمُلٍ 
الْعِلْمء أن اليب لا تُروْجُ حَتّى تُسْتَأمَرَ. الل ل 1 فَكْرهَتْ ذَلِك. 


ص 


فالئكاح مَفْسُوحْ عَنْدَ عَامة أَهْلٍ العِلم . 


وَاجدَلفٌ هل الْعِلم فِي تَزريج الأبْكَارٍ إذا رعق الآثاف» قدا أكذة هل العم مِنْ أَهلٍ 
الْكُوفَةِ وَغَيْرِهِمْ أن الأب إِذًا رَوَجَ الْبكْرَ وَهِيَ بَالِمَةٌ: بِعْيْر أَمْرِمَاء لم تَرْضٌ بِتَزْوِيج الأبء 


وا س5 و 


فالتكاحٌ مَفْسُوح . 

وَقالَ بَعْضٌ أَمْلٍ الْمَدِيئةِ: ترْوِيجُ الأب عَلَى الْبكرٍ جَائِرٌ وإِنْ كَرِمَتْ ذَلِكَ. وَهُوَّ قَوْل 
مَالِكِ ابن أن وَالشَّافِعِيَ وأَحْمَّدُ وإِسْحَاقٌ. 

١٠/‏ - حدّثنا قتَبةٌ بن سعيدء حدّئنا مَالِكْ ؛ بن أنّس» عَنْ عَبْدٍ الله بن الْفَضْلٍء ؛ عن نافع 
بن جُبَيرٍ بن مُطم؛ عنٍ ابن عَباسٍ؛ أن رسُولَ الله ل قال : «الأيّمْ أَحَنٌ بِتَْسِهَا مِنْ وَلِيّهَاء 
والبكرٌ تُسْتَأدّنْ في تَفْسِهًا: وَإذْنْهًا صْمَائَهَا» . 


قوله: (الأيم أحق بنفسها إلخ) الأيم في اللغة قيل: من طلقها زوجها أو مات عنهاء وقيل: من 
لا زوج لها وهذا أعلم من الأول» قال الحجازيون: المراد من الأيم الثيب لقرينة المقابلة بين الأيم 
والبكر هاهناء والمقابلة بين البكر والكنهة فى الحديث السفاءة 6 ويراد فى هذا الحديث فنا الثيتة 


.ام الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


هذًا حدِيتٌ حسنٌ صحيحٌ. رواه شَعْبَةٌ النوْرِيُ عَنْ مَالِكِ بن أنس 


وقد اختّجٌ بَعْضٍ الناس عقي إجارة التعاع بخن ولي - بِهَذَا الحَدِيث؛ 0 
الحَدِيثِ ما أَخْتجوا به؛ لأنْه قَذْ رُويَ - مِنْ غْيْر وَجْهِ 0 
ِكَاحَ إلا بِوَلِيّ1. وهَكذًا أفتَى به أبن عَبّاس بَعْدَ النْبِيْ علق فَمَال : دلا يكح إلا بِوَلِيٌّ؟. و! 
مَعْنَى قَوْلٍ النبيّ يكي: «الأيِمْ أحَنُ بِتَفسِهًا مِنْ وَلِيّهَاه ‏ عند أكْكرِ أهلٍ العم -: أن 0 
ريا د قافا رات إن زَوْجَهًا فَالنْكاحٌ مَفْسُوح : مَلَى حَدِيثِ خَنْسَاءَ بِنْتِ حِذَام؛ 

حَيْتُ زَوْجَهَا أبُوهًا وهِيّ ثيب فَكْرمَتْ ذْلِكء فَرَدٌ د الى كله نكاحه . 


9 بابٌ: مَا جَاءَ في إِكْرَاهِ اليَتِيمَةٍ عَلَى التَرُويج 
68ل حدّثنا قُتَيْبَةُ حدثنا عَبْد العَزِيز بنُ مُحَمَّدِ عن مَحَمَدٍ بن عمروء عن أب 


ره 
ل سر ”م 6 


شلعة» عن ابي هريرة قال: قَالَ رَسُول الله عله : «اليتِيِمَةُ تُسْتَأَمَرٌ في نَفْسِهَاء فإن صَمَمَتُ فَهُوَ 
إِدْنْهَاء وَإنْ أبَتْ قلا جَوَارٌ عَلَيْهَا) ؛ يعنى: إذا أدرَكَتْ فَرَدَّتْ . 


قال: وفِي البَاب عن أبي مُوسَىء وابن عُمَرَ وعائشة . 


وقال العراقيون: إن المراد من الأيم الكبيرة التي لا زوج لهاء وأما قيد الكبيرة فلما ذكرنا أولاً والشرح 
ما مر أولا»ء وتمسك العراقيون بحديث الباب على أن الولي ليس بشرط لصحة النكاح. أقول: لا يدل 
الحديث على ما قالوا بل يدل على أن يشترك الولي والمولية» في النكاح ويكون الولي تابعاً لرأي 
المولية» وأما إذا اختلفا فالترجيح لرأي المولية وقال الترمذي في شرح حديث الباب ما قلت» وقال 
الشافعية : إذا اختلفا وتريد النكاح في الكفؤ فيجبر الولي على الإنكاح وإلا فالسلطان ولي من لا ولي 
له. وقال الشافعية: إن الولاية على البكر وليس ولاية الإجبار إلا للوالد والجدء وعندنا الأب ثم 
الجد. ثم العصبات ثم ذو أرحامء ويخرج صورة عند الشافعية لا يمكن النكاح فيها إلا بعد مدة وهي 
إن كان صغيرة ثيباً ومات عنها أبوها وجدها فإذن لا تنكح إلا بعد البلوغ ولا يمكن لها سبيل النكاح 
قبل البلوع . 
)١(‏ باب ما جاء في إكراه اليتيمة على التزويج 

أشكل هذا الباب على الناس لأن حكم الولاية وعدمها على الصغيرة والكبيرة قد مر في الأبواب 
الأول» قال الطيبي شارح المشكاة: إن المراد من اليتيمة الكبيرة لا الصغيرة» وأطلق عليها لفظ اليتيمة 
على ما كانت قبل» ومعنى الباب أنهما لا يسارع في نكاحها ما لم تأذن فكأنه ونه شرط بلوغهاء 
فمعناه لا تنكح حتى تبلغ فتستأمر» وقال الشافعية: إن ولاية الإجبار ليست على البكر الصغيرة إلا 
للأب والجدء والثيب الصغيرة إذا مات أبواها فلا سبيل لنكاحها إلا بعد بلوغها لأنها لا تجبر عليها 
لأن ولاية الإجبار على البكرء وأما السلطان فلا ولاية له أيضاً لأن ولي الصغيرة ليس إلا الأب 


4 كتاب النكاح ْ انم 


قال أَبُو عِيسَى: حدِيتٌ أبي هُرَيْرَةَ حدِيثٌ حسنٌ. 


واخْتَلْفٌ أهل العِلّم في تَرْوِيج اليد 0 ليَتِيمَة فرَأى بَعْضٌ أُهْلٍ العلم : أن اليقمة إذا زوحت 
الئُكاح مَوْقُوفٌ حَبَّى تَبْلْمَ فإذا بَلَعْتْ لَهَا الخيَارُ في إاجَارَةٍ التكاح أو فَسْجْهٍ. وهُوّ قَوْلَ بض 
التَابِعِينَ وغَيْرِهِمْ . 


وقّال بَعْضَهُمْ : لا يَجُورُ يكاحُ اليتِيمَةٍ حَنَّى تَبْلَْ. ولا يجُورُ اليارُ في التكاح . ل 
سْيَانَ النوْرِيٌ والشَّافِعِي وغَْرِهِمَا من أَهْلٍ العم . 

وقَالَ أَحْمَدُ وإسْحَاقٌ: إِذَا بَلَمَتْ اليَتِمَةُ تَسْعَ سِئَينَ فرُوْجَتْ فَرَضِيَتْء فالئَكَاحُ جَائرٌ ولا 
جْيَارَ لها إِذا أُدْرَكَتٌ . ٠‏ واخمَججا بِحَدِيثٍ عَائِشَة: أن النبيّ وَل بتى بِهَا وهِي بِنْتُ يسع سَيبنَ وَكَد 


انرأ 


01 


قَالَتْ عَائْشَةٌ : إذا بَلَعّتِ الجَارِيةٌ يِسْمَّ سِنِينَ فْهِيَ | 


٠‏ -بابٌ: مَا جَاءَ في الوَلِسّيْنِ يُرَوّجَانٍ 

١١1١‏ - حدّثنا قُنَيبَهٌ: حدثنا غند3ة حدثنا سَعِيدٌ بن أبي عُروبَة؛ عَنْ قَتَادَةَ عن الْحَسَن» 
عَن سَمُرَةَ بن جُنْدَبِء أن رسُولَ الله يله قالَ: «أتُمَا يْمَا أمْرَأَةِ رَوّجَهَا وَلِنَانِ مَهِيَ لِلأَوّلٍ مِنْهُمَا 
ومَنْ بَاع بَبْعاً مِنْ رَجَُيْن فَهُوَ لِلأوَّلٍ ِنّْهُمَاه . 

قال ابؤق عسي : هَذا حديثٌ حسن. وَالعَمَل عَلَى هَذًا عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم. ل نغلم بَيْنهُمْ في 
ذلِك الختلافاًء إذَا وج أ الوَلِيّيْنَ قَبْلَ الآخَرِء فيكاح الأوّلِ جائِدٌ ونِكاح الآخر لوه 
وإذا رَوْجَا جَويعا فْكَاحهُمَا جَمِيعا مَفْسُوحٌ . وهُوَ قَوْلَ النّوْرِيٌ وأَحْمَدٌ وَإِسْحَاقٌ . 

"١‏ - بابُ: مَا جَاءَ فِي يِكَاح العَبْدٍ بِغَيْرٍ إِذْنِ سَيّدهِ 


١‏ -حذثنا عَلِيُ بِنُ خجرء أخبرنا الوَلِيد بِنُ مُسْلِمء عن زُمَيْر بن مُحمَّدِء عَنْ عَبْدٍ الله 





والجدء وقال مالك: لا ولى إلا الس والمراد فى حديث الباب من اليتيمة البالغة مات والدها أم لا 
وقال الشافعية: إن المراد من اليتيمة من مات والدها أي المعنى اللغوي . 
)1١(‏ باب ما جاء في نكاح العبد بغير إذن سيده 
نكاح العبد بغير إذن السيد باطل عند الكل وولاية الإجبار على العبد والأمة للمولى في النكاح 
لا في الطلاق 
)١1١(‏ باب ما جاء في مهور النساء 
أقل المهر عندنا عشرة دراهم» وعند مالك ربع الدينار كنصاب السرقة» وعند الشافعي ما اجتمع 


5 الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


بن مُحَمَّدٍ بن عَقِيلء عنْ جَابِرٍ بن عَبْدٍ الله. عَن النبِي يك قال: «أَيُمَا عَبْدِ تَرَوّجَ بَغْيْرٍ إذن سَيّده 
َو ص 1 
فهو عاهرا). 


قال: وَفِي البّاب عن أبن عمرٌَ. 

قال أب عيسن : حديث جاب ديت سين : ورَوَى بَعْضِهُمْ هَذَا الحَدِيث عَنْ عَبْدٍ الله بن 
وشاه .د > ه08 هه سر 54 و مَمَيَلاب ء 2 2 7ن 6 مه شْ 07 2 
محملءين عقيل عن اين عمرم عن النبي وَة؛ ولا يصِح. والصجيح : عن عبدٍ الله بن محمد 
بن عفيل .عن جابر. 


والعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أل العِلّم مِنْ أَصْحَابٍ النبي يك وغَيْرِهمْ : أن يكاح العَبّْدٍ بِعَيْرِ 
ِذْنٍ شلو لا بحودة وَهر نول امل وإِسْحَاق وغيْرِهِمَا بلا اختلافٍ . 


ا ال ال الا حدثنا أبي» حدثنا ابن جُرَيْج» عَنْ َ 
عَبْدٍ الله بن مُحَمَّدٍ بن عَقِيلء عَنْ جابر» عَن النبيّ يكل قالَ: «أَيّمَا عَبْدِ تَرَوّجَ بمَيْرِ إذْنْ سَيّده 
فَهُوَ عَاهِرَ). هَذَا حدِيثٌ حسنٌ صحيحٌ . 


عليه الزوجان قلّ أو كثرء وعند ابن حزم يصح النكاح على حبة شعيرة أيضاً وهو نصاب السرقة عندهء 
ودليل الشافعية حديث الصحيحين» وأما دليل الحنفية فأكثرنا يحتج بحديث الدارقطني: «لا مهر أقل 
من عشرة دراهم» أقول: إندى جمع طرره جاع بن أرطاة وهو متكلم فيه» وإني لا أتمسك به وإن 

حسن الترمذي رواياته بل صحح أيضاً في بعض المواضع. و11 إن الععم يهاه اخريده قن 
فتح القدير ص(7١5)‏ باب الأكفاء بسنئد ليس فيه حجاج» وأخذ الشيخ متنه من شرح السنة للبغوي وما 
وجد فيه السندء قال: فجاء في بعض أصحابي بسنده من الحافظ شهاب الدين أبي الفضل ابن حجر 
العسقلاني وحسنه الحافظ فإذن صح استدلالنا فتتأول في الأحاديث التي فيها المهر أقل من عشرة 
ونحمله على المهر المعجل وأما الباقى فمؤجل» وهذا الحديث من ما زاد الشيخ على تخريج الزيلعي 
بحث أصولي بأن زيادة عشرة دراهم في حكم النكاح زيادة بالخبر الواحد على نص القرآن وذلك غير 
جائزء فيقال: إنه ليس زيادة الركن والشرط بل زيادة الحكم ولكن الحق إن الزيادة على القاطع بخبر 
الواحد في مرتبة الظن جائز لا في مرتبة القطع أعم من أن يكون شرطاً أو حكماًء ولا بد من هذا وإن 
لم يذكره أرباب الأصول فإذن لا يردء واشتراط عشرة دراهم في سرقة النصاب فإنه ثابت بالخبر 
الواحد ولا يرد اشتراط المصر في إقامة الجمعة وككل اشتراط ستر العورة في الحج وكذلك مسائل 
أخرء وأما إذا صار خبر الواحد قطعياً فيجوز به زيادة الركن أيضاً أي في مرتبة القطع ويكون قطعياً إذا 
كان محفوفا بالقرائن 


4 كتاب النكاح ف 





١‏ بِابُ: مَا جَاءَ فِي مُهُورٍ النّسَاءِ 

حدّثنا مُحَمَّدُ بن بَشَّارِهِ حدَّثنا يَحْيَى بن سَعِيدٍ وعَبْدُ الرّحْمن بن مَهْدِيٌ ومُحَمَد 
بن جَعْمَرء قَالّوا: حدّئنا شُعْبَةُ عن عَاصِم بن عُبَيدٍ الله» قال: سَمِعْتٌ عَبْدَ الله بِنَ عَامِرٍ بن 
رَبِيعَةٌ» عن أبِيه : أن أَمْرَةٌ مِنْ بَنِي فَزَارةَ تَرَوْحَتْ على نَعْلَيْنِ نكال رسوك افيف 
مِنْ نفيك ومَالِكِ بن بتَعْلَيْنَ؟) قَالتْ: نَعَمْ . قال اجا 

قال: وفِي البّاب: عَنْ عُمَرَ وأبي هُرَيْرَةَ وسَهْلٍ بن سَعْدٍ وأبي سَعِيدٍ وأنّس وعَائِشَةَ وجَابرٍ 
وانى خدرة الاسلم ١‏ 

او لوطو ا بادا ا 
ون نان التزرق والشائمى ولشمد وإشتتاق. 

وثّالَ مَالِكَ بن أنُس : لأ يَكُونُ المَهْدْ أَقَلٌّ + مِنْ رُبْع دِيئَارٍ. 

وال بَعْض أهْل الكوةٍ: لا يَكُونٌ المَهْرُ أل من عَشْرَةٍ َرَاهِمَ . 

1 بات: منه 

0 0 ل 00 

0 لى ريثا تنسي لك قاف طريات قال جملَ: 


510 الله فرَوَجنيهاء إن لَمْ تكن لَك بِهَا حَاجَة . فقال: «هَلْ عِنْدَك مِنْ شئء نَضْدِقُهًا؟ 
قَقَالَ: مَا عِنْدِي إلا إَِارِي هَذًا. فُقالَ رسول الله يكلِ: «إِرّارَكَء إنْ أَعْطَيْتَهَا جَلْسْتَ وَلا إِزَارَ 





0 ارم نسي الم قال 0 0 0 والتزويج. ار 
مخصوص به طقئلة لآبة «عَالصس ِمصدٌ ألك4 الأحزاب: ات ةلصوم ١‏ اكد 
بلا مهرء وأما تزوبجه ظَليِْدَ إياه فإما أن يقال: إنه صار وكيل تلك المرأة» أو يقال: إنه َكلذ ولي 
المؤمنين والمؤمنات لآية: آل أوْكَ بِالْمُؤْينِنَ يِنْ أشيم4 [الأحزاب: 1] إلخ» ولكن ولايته غككلة 
مجملة تكون في بعض الأمور لا في البعض الآخر. 

سي يعيوي 7 
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لك فَالتَمِسُ سَيْئا شَيْئاً . فَقالَ : ما أَجدٌ . قال : «اَلتَمِسُ وَلَوْ خَاتَماً مِنْ حَديدٍ؛. قال : ا 
يَجِدْ شَيْعَا فَقال رسول الله ككل : ا 006 ؟) قال : : نَعمْ سُورَةٌ كذَاء وسورة 
كَذَاء لِسُوَرِ سَمَاهًا. قال رسول الله : «رَوجتَكَهَا بمَا مَعَكَ مِنَّ القرآن». 

ل الوصعي ل وَقَدْ ذْمَبَ الشَافِعِيُ إلى هَذَا الحَدِيث فال : 
إن له يكن 1 لَهُ شَيْءٌ يُضْدِقهَاء تَرَوّجَهًا عَلَى سُورَةٍ مِنَ القُرآنٍ ‏ فالتكاح جَائِرٌء وكلنها رز ها 
القَرْآن . 


وقال بَعْضٌ أَهْلٍ العم : النُكاح جَايْرٌ: ويَجَعَل لَهَا صَدَاقَ مِثْلِهًا. عر درل أَهْلٍ الكوقَة 


ار 





حذثنا أبنُ أبي عُمََ حدثنا سُفْيَانُ بن ُيَيِئَهَ عَنْ أَيُوبَء عَنْ أبنٍ سِيرِينَ» عَنْ أبي 
العَجمَاءٍ السَلَّمِىُء قال: قال عُمِرُ بِنُ الخَطاب : اللا تخالوا مدق ل 
مَكْرْمَة في الدُنْا أؤ تَْرَى عِنْدَ لله لكان أوْلِاكُمْ يها تب الله يكيد. ما عَلِمْتَ عَلِمْتُ رسُول الله وَكِهِ تكح 
شَيْئا من نِسَائِه وَلآ ألْكح شَيْئاً مِنْ بَنَاتِه - عَلَى أكثْرٌ مِنْ نت عَشْرَةَ أوةء 


1 


- 





مشكل الآثار على التهائي بحديث أن يكون الإزار بني وبينها والتهائي أن يكون الشيء مشتر 
الشخصين يستعمله كل واحد نوبة بنوبة . 

قوله : .لول و خائما من حديد إلغ) في كتب الأحناف أن خانم الحدي للرجال حرا وأما للنساء 
ففي الجوهرة أ نه مكروه للنسا ء أيضاً كما في رد المحتارء وفيه لا بأس بأن يتخذ خاتم حديد قد لوي 
عليه فضة. اه والله أعلم. وفي الحديث: النهي عن خاتم الحديد. 

قوله : (بما معك من القرآن إلخ) المشهور من مذهب مالك ورواية عن أحمد ومذهب أبي حنيفة 

أن تعليم القرآن لا يصلح مهراً. وقال الشافعي: يصلح للمهرء وقال في النهر: إن المتأخرين لما أفتوا 

بجواز الأجرة على القرآن يجوز أن يكون يصلح للمهر أيضاًء وأما الجواب عن حديث الباب عن 
جانب الجمهور فيقال: إن هذا كان تصاب العلم عندهم عند النكاح ولم يكن مهراً فيعبر عن حاصل 
الجواب بأن الباء للسببية لا للبدلية» ومثل هذا ما في الترمذي ص(17١١)‏ ج(5) في فضائل القرآن عن 
لعز ضهنهء فلا يكون تأويلا بل شرحاًء وفي الزرقاني شرح الموطأ أن هذا من خصوصية هذا الرجل 
لحديث : «لا يكون لأحد بعدك مهر؛ إلخ؛ وأحاله إلى سنن سعيد بن منصورء أقول: أخرجه ابن 
السكن في معرفة الصحابة؛ وضعفه السيوطي في الخصائص الكبرى . 

قوله : (ثنتي عشر أوقية قية إلخ) في الكتب ذكر النش أيضاً. وهو نصف الأوقية أي عشرون درهماً. 
وكان مهر أم حب رونا أرب الاق درق وززيجيا جاده النبي كه . 


14 كتاب التكاح ا 





قال أبو عيسى : هَذَا حديثٌ حسّنٌ صحيح. وأبو العَجَمَاء الجلماء أ هَرّمْ. 
ها م و> 9*م ا #وم ار اي 2 وس اس © س عع ب مس ل و # 
و«الأوقية») ‏ عنْدَ أهل الجلم -: أَرْبَعُونَ دِرْهَماء و١يْنْنَا‏ عَشْرَةٌ أوقية : : أَرْبَعمَائَةٍ وثمانون درهما). 


4 - باب : ما جَاءَ في الرَّجُلٍ يَعْتِقٌّ الأمَة ثم يَتَرَ نَرُوَج 


عو وس هه 


6 حدّثنا قثب لقنا أبو عَوَانَةَ عَن قَتادَةَ وعبد يي عن المن يزه 
مَالِك : أن وسول الله كلد أَعنّقّ صَفيَّة: وجعَل عتّقَهَا صَدَافَهًا . 


قال أبن عيسى : حَدِيتٌُ أنْس حدِيتُ حسنٌ صحيخ. م اا 
العلم مِنْ أُضحَابٍ النْبيْ كَل وغَيْرِهِمْ ؛ وهُوَ قَوْلَ الشَّافِعِيٌ وأَخْمَدٌ وإِسْحَاق. وكرة بَعْضٍ أَهْلٍ 
العلم أنْ يُجْعَلَ عِبْقَهَا صَدَائََا حَنَّى يَجْعَلَ لَهَا مَهْرأً سِرّى العِنْق. والقَّولُ الأول أصَحْ. 


6 - بابُ: مَا جَاءَ في الفضلٍ فِي ذَلِكَ 
5 حدّثنا مَنَادُء حدّثنا عَلِىُ بن مُسْهِرء عن الفَضْلٍ بن يَزِيدَ عَن الشّعْبِي» عَنْ أبي 


)١4(‏ باب ما جاء ة في الرجل يُعتِقٌ الأمة ثم يتزوجها 

جيك نظ وكا نحن نل ووه لخدي را لاخر اها الت لل شالق تزوجتا الال لوعي 
أنه يصلح مهراًء وجواب الجمهور عن حديث الباب أن الي يكل أعتقها مجاناً وتزوجت إياه بلا مهر » 
ولم يكن العتق صداقاً فعبر الراوي هذه الواقعة بهذا التعبيرء وفي كتبنا أنه إذا أعتق أمة على أن تتزوجه 
فلم توف فعليها ضمان قيمتهاء وقال أبو عمرو بن الصلاح : إن الحديث هذا مثل حديث (الدنيا زاد 
من لا زاد له) وأقول مثله : 

دمن آي (قها رم زر ©4 الراقة. وناو أخر. وقد أ الطحاوي بنظير 
مشر بالإسلام فلا يقول أحد بأن الإسلام كان صداقأء ثم 4 حديث الباب أنه لم يجدد والنكاح 
أيضا بل كان العتق بمنزلة النكاح. ولكن سائر الأحاديث يدل على تجديد النكاح. منها حديث الباب 
الآتى» ولم يذهب أحد إلى أن العتق يكون بمنزلة النكاح بلا تجديد النكاح . 


(5؟) باب ما جاء في الفضل في ذلك 
قوله: (أجرين إلخ) أي أجران على فعلين؛ ولا يقال: إن الأجرين على فعلين لا ندرة فيه؛ لأن 


تب الحزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


. 


بَرْدَةَ ابن أبي مُوسَىء عَنْ أبيه قالَّ: قال رسُولُ الله كله ١ثَلاَتَة‏ يُؤَْوْنَ أجْرَممٍ ريق عَبْدٌ أذّى 
حَقٌَ الله 3 مَوَالِيِ؛ كُذَاكَ يُؤْتَى أجْرَهُ مَرَتَيْنِ : وَرَجُلَ كانت عنْدَهُ جَارِيَةٌ وَضِيئَةٌ فَأَكَبَهًا 
ا ا لم أَعْتَقهَاء ٠‏ ثم تَرَوّجَهَا : يَبَتَفِي بِذَلِكَ وَجه الله ؛ لِك يُؤنَى آجرَه مَرتمْنِ. 
وَرَجَل آمَنَّ بالككاب الأول 0 جَاءَ الكتابٌ الآخِرٌ فآمَنَ بِهِ؛ فذاك يُؤْتَى أجره مَرَتَيْن) . 


حدثنا أبن أبي عُمرَّء حدثنا سُفْيَانُ عَنْ صَالِحَ ؛ بن صَالِح (وهُوَ أَبنُ حَى) عَنْ الشَّعْبِيٌ 

عَنْ أبي بُردَةً» عَنْ أبي مُوسَىء عَن النبيّ كَل 00000 
ذال ابو عسي 1 خريث أب توسى هروث شم صبدي” وأبو بُردَةٌ بن أبي مُوسَى» 
اسه ري يم 


اع ان 
قَبْلَ أنْ يَنْخْلَ بِهَا؛ هَلْ يَتَرَوَحُ ابِنَتَهَاه أم لآ؟ 
حذّثنا قَتَيْبَةٌ: حدثنا أبن لْهِيعَةَ ع عرو و ا ا د أن 
لنبئ وك قال. اأيما رَجَلٍ تكح أ مرَأَةٌ كدَحَلَ يهَاء ٠‏ كلا يحل [ لَه يكاح آبنيِهًا . ون لم يَكنْ دحل 
بها فلي خ ابتتقاء يما رَجُلٍ تكح امر َأهٌ كَدَحَلَ بِهَا أؤ لَمْ يَدْخُلْ بها فلا يَحِلَ آ َهُ يكاح أَمّهَا؛ . 


قال أبُو عيسى: هَذَا حدِيثٌ لآ يَصِحٌ مِنْ قِبَل إِسَْادِهِ وَإنّمَا رَوَاهُ ابنُ لَهِيعَةَ والمُثَنّى بن 
الصباح عنْ عَمْروٍ بن شعَيب وَالمَتَنَى بنُ الصَّبّاح وابنٌ لَهِيعَة يُضَعْمَانٍ في الحَدِيثِ. والعَمّل عَلَى 


الصور المذكورة فى الحديث فيها خفاء فذكرّها وذلك كأجرين له يَكلِةِ فى الصلاة قاعداًء لا أنه كان 
يوعَك كما يوعك رجلان منا. 

قوله: (رجل آمن بالكتاب الأول. . إلخ) ها هنا إشكال؛ وأذكر جوابه في البخاري» وصورة 
الإشكال أن حكم الأجرين حكم القرآن. وأنة تفقوا على أن الآية نزلت في عبد الله , بن السلام وكات 
يهوديا ولم يؤمن بعيسى 2َقكيِةْ. وقال العلماء: أن يهودياً إذا آمن بموسى مد ولم يؤمن 
بعيسى طم ثم آمن بمحمد كك فإنه له أجر واحد. 

(51) باب ما جاء فيمن يتزوج المرأة ثم يطلقها 

ال الجمهره الح و الل ال اس ار اك امم وقال 

0 منهم علي وه : إن الدخول مشروط في الأم والبنت» ومبعلى الخخلات تفي الآية ؛ 
ا 6 به 4 [النساء: 17] إلخ قيد الأم والبنت وقيد إحداهما. 


4 كتاب النكاح اسم 
هذا عِنْدَ أكئرٍ أَهُلٍ العِلّم قَانُوا: ذا َروْجَ الرججل انرأة ثم طَلَمهَا بل أن يَدْخْلَ بها حل له أن 
يكح التتهَاء وإذا ترَوْج الرَجُلُ الابئة َطَلَقَهَا قبْلَ أن يَدْحْلَ بهَا لم يحل َهُ نِكَاح أُمَهَاء لِقَوْلِ الله 
تَعالَى : #وَأْمَهََتُ شَآبِكُم4 [اللساء. الآية: 17 وهُوَ قَوْلَ الشَّافِعِيٌ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ . 
"١‏ - بابٌُ: مَا جَاءَ فِِمَنْ يُطَذّقُ امْرَأَتَهُ قَلآثا 
َتَتَرَوْجهَا آخَرُ فَيُطِلَقهَا قَبْل آن يَدْخُلَ بها 
7 حدّثنا ابن أبي عُمرَّ وَإِسْحَاقٌ بن مَنْصُورٍ قالاً: ا 0001" عن 
الزّهْرِيُ» عن عُرْوَةٌ» عن عَائِسَةَ قالتِ : جَاءَتِ امْرَأَُ رِفَاعَةَ القُرظِىٌ إِلَّى رسولٍ الله كله فقَالَتْ : 
ني كُنْتُ عِنْدَ رِفَاعَةَ فَطَلْمَيِي فْبَتّ طلآقِي» ترَوجْتُ عَبْدَ الرَحْمْنٍ بن الرُبَيْر وما مَعَهُ إلا مغل 
شِدبَة الوب . فمّال : ١أتْريدِينَ‏ أن : تر جعي إلى رفاعَة؟ لآ حَبَّى تَذُوتِي عُسَيْلََهُ ويَذُوقَ عَسَيْلتك» 
قال: وفِي اي وَالتقضاء أن العْمَيْصَاءء وأبي هْرَيْرَةَ . 


الل من أضحاب لتن 4 وترم أذ الول إن لق مر قدا َتْحَت روجا علد 
َطَلْقَهَا قَبْلَ أنْ يَدْحْلَ بهَا؛ أنْهَا لا نَل للرَّوْجٍ الأوّلِء إِذًا لَمْ يَكُنْ جَامَعَهَا الرّوْجٌ الآخْرُ . 
6 -باتٌ: مَا جَاءًَ فِى المُحِلَّ والمَُللِ لَهُ 
١0‏ 0 0 حذثنا 
رسول الله و 7 


(10) باب ما جاء فيمن يطلق امرأته ثلاثاً فيتزوجها آخر إلخ 

لا تجوز هذه المرأة لزوجها الأول إلا بعد دخول الزوج الثاني» وهذا مذهب الأمة المرحومة إلا 
سعيد بن المسيب كما نسب إليهء واختلف في أن الزوج الثاني يهدم ما دون الثلاث أم لاء قال 
محمد: لا يهدم؛ خلاف شيخيه؛ والصحابة أيضاً مختلفون في هذا. 

قوله: (عبد الرحمن بن رَبير إلخ) بفتح الزاء المعجمة؛ وسوى هذا في تمام ذخيرة الحديث 
الزبير بضم الأول. 

)١8(‏ باب ما جاء في المّحل والمُخَلّل له 

صنف ابن تيمية جلداً كاملا في مسألة الباب وغرضه أن النكاح» بنية التحليل وبشرط التحليل 
باطل» ولا تحل للأول ولا تترتب عليه أحكام النكاح» وهاهنا دقيقة ذكرها صاحب الدر أيضاً أن بين 
التعليق بالشرط والتقييد به فرقاء فإن امرأة إذا نكحت» وقالت: نكحت إن كنت عالماً فهذا تعليق 


4 الحزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
قال : وفِي البَاب عن ابن مَسْعْودٍ وأبي هُْرَيْرَةَ وعُقْبَةَ بن عَامِرٍ وابن عماس . 


قال أبُو عِيسَى: حَدِيتُ عَلِيُ وجَابر حَدِيتٌ مَعْلُولُ. وهكدًا رَوَى أَشْعَتُ بن عَبْدٍ الرّحْمْنء 
عنْ مُجَالِدِء عنْ عَامِرٍ (هو الشعبي)» عنْ الحَارِثِء عن عَلِيّ وتامر» عنْ جَابر بن عَبْدِ الله 
عنْ النبي وكقة. وهدًا حدِيثٌ لَنْسَ إِسْناكه بلقَائم؛ أن مُجَالِدَ بنَ سَعِيدٍ قَدْ صَعْفَهُ بض آهل 
للم ؛ ِنْهُمْ أَحْمَدُ بن حَتْبَلٍ؛ وَرَوَى عَبْدُ الله بن تُمَيْر هذا الحَدِيتَ عن مُجَالِد عن عامِر» عن 
جَابرٍ بن عَبْدٍ الله» عن عَلِيُ. وهذًا قد وَهِمْ فيه ابن نُمَير. والحَدِيثُ الأوَّلُ أَصَحٌ. وقد رَوَاهُ 
مُغِيرةُ وابنُ أبي خَالِدٍ وغَيْرُ وَاحدٍ عن الشّعْبِيَ» عن الحارث؛ عن عَلِى. 


حدّثنا محمُودٌ بنُ غَيْلآنَ حدّئنا أبُو أَخْمَدَ الرُهريُ؛ حدّثنا سُفْيَادُ عنْ أبي 
للعو عر ش اين ترخبول, عنْ عَبْدٍ الله بن مَسْعُودٍ قال: لعن رسن ل الله يك المُجِلّ 
والمحَلْل له 


قال أبو عيسى : : هذا حدِيثٌ حسنٌ صحيحٌ. وأَبُو فَيْسِ الأوْدِي اسْمُهُ عَبْدُ الرَحْمِنٍ بن 
نَرْوَانٌ وقد رُوِيَ هذا الحَدِيتٌ عن النبي َك مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ. والعَمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ َمل الهِلّم 
مِنْ أَضْحَابٍ النبيّ كله مِنْهُمْ عُمْرُ, بن الخَطابٍ وعُمْمَانُ بنُ عَفَانَ وعَبْدُ الله بنُ عَمْروٍ وغيْرهم . 
وهُوّ قَوْلَ الفُقَهَاءِ مِنّ التَابِعِينَ وَبِهِ يَقُولَ سُفْيَانُ النوْرِيُ وابنٌ المُبَارَكِ والشَافِعِيُ وأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. 


قال: : وسَمِعْتُ التجَارُود بنَ مُعاذٍيذْكُرُ عن وَكِيع أَنهُ قال: بِهَذًا. وَقَال: الفى أن رف 
هذا البَاب مِنْ قَوْلٍ أُضحَابٍ الرأي. 


بالشرط» وإن قالت: نكحتك على أن تكون عالماء وهذا تقييد بالشرطء وفي الصورة الأولى إن لم 
يكن عالماً لا يصح النكاح»؛ وفي ي الصورة الثانية يصح النكاح» والمشهور عندنا أن الشرط معصية 
وإثم؛ والنكاح صحيحء وإن لم يشترط في اللفظ فإن كان الرجل معروفاً بهذا الفعل فمكروه تحريما 
كما نن ع التني رن تعض ككيقا أن ذال يشترط في اللفظ فالمحل له ثواب لأنه نفع أخيه 
المسلم. وفي رواية عن محمد أنه إذا اشترط يصح النكاح ولا تحل للأول» وفي رواية عن أبي يوسف 
أن النكاح أيضاً باطل» أقول: يحمل حديث الباب على الاشتراط عند أبي حنيفة بالتفقه. ولأبي حنيفة 
ما أفتى عمر 45 بسند لعله جيدء ولعله في الكنز ص(١17١)‏ ج(20) وفتاوى الحافظ : ابن تيمية 
ص(١٠٠)‏ أن رجلا نكح امرأة للتحليل فقال له عمر وَ4ه: لا تفارق امرأتك وإن طلقتها فأعزرك. 
فدل هذا على صحة النكاح للتحليل» ولابن تيمية بحث في أن النهي يقتضي البطلان» ومر الكلام مني 
بقدر الضرورة. ٌْ ْ 


14 كتاب التكاح 1" 


8-8 م 


قال جارود: قال وكِيعٌ : وقال سميان: لظ 
يُْسِكَهَا فلا يَحِلَ لَه أن يُمْسِكَهًا حَنَى يَترْوْجَهَا باح جَدٍ ليك 


4 بابُ: ما جَاءَ فِي تحريم يكاح المُتْعَةٍ 


ل ا ا ا 
وم الشثر الأخلة رمن عير . 





(9؟) باب ما جاء في تحريم نكاح المتعة 

ذكر ابن همام بين النكاح المؤقت ونكاح المتعة فرقاً بأن في المتعة يكون لفظ التمتع ولا يكون 
بحضور الشاهدين ولا بتعيين مدة بخلاف المؤقت» وأما في المؤقت فالتوقيت باطل والنكاح مؤبد. 
ونسب صاحب الهداية جواز المتعة إلى مالك بن أنس» وينكره المالكية صراحة» وأجمعوا على أن 
نكاح المتعة حرام» ثم أكثر العلماء إلى أن الفقدة ‏ كارت عقاءوة اك لمعه را سعطوا. عا سعرفة عله 
جوازه في آخر عهد التابعين» وأما لو وطئ امرأة بنكاح المتعة فهل عليه حدّ أم لا؟ فقيل: لا حدٌّ لأنها 
كانت مختلفة في صحتها فى عهد الصحابة كما نسب إلى ابن عباس أنه يقول بجواز المتعة» وكذلك 
نسب إلى ابن مسعود» فقيل في حق ابن عباس كلمات منكرة كما قال علي َيه : إنك رجل تائه إلخ: 
وذكر الحازمي في كتاب الناسخ والمنسوخ قيل لابن عباس: قد اضطرب الاين بفتوتك» وأنشدوا عليه 
أشغارا هنها : 

قدقلت للشيخ لماطال صحبة يا صاح هل لك في فتوى ابن عباس 

أمل لك في رخصة الأطراف آنسة تكون متوى لك عنعن معدن الحاين 

فقال ابن عباس: سبحان الله ما قلت إلا أنه كالخنزير والميتة» أي جوازها عند شدة الشبق 
والاضطرار ولكن الجواز عند الاضطرار أيضاً مذهب ابن عباس لا غيره» فإنه يمكن له دفع الشهوة 
بالصوم وغيره» ثم قال حذاق المحدثين: إن في فتح مكة كانت جائزة إلى ثلاثة أيام ثم نسختء. وأما 
الموسعون فقالوا بجوازها في فتح مكة وخيبر وغزوة تبوك وحجة الوداع» ويشير إلى هذا بعض ألفاظ 
الروايات وأقول: إن مدار جوازها في خيبر مبني على رواية الباب؛ وقال المحدثون: إن النهي عن 
لحم الحُمرُ كان في خيبر» وأما النهي عن المتعة المبني على أنها كانت ثم نسخ فواقعة فتح مكة 
وخلط الراوي بينهما بوهيه» وقال ابن قيم: كيف تكون جائزة في فتح خيبر مع أن النساء كلها كانت 
يهودية وما كانت أحدها مسلمة؟ وأما رواية جوازها في غزوة تبوك فغير قوية» وأما في حجة الوداع 
بالطب فيا لست كه الخاع ين الف المقابل للقران والإفراد» وأما أنا فأتردد في جواز المتعة في 
زمان ما في الإسلام» وأما ما في فتح مكة فكان نكاحاً بمهر قليل بنية أن يؤبد النكاح وهذا جائز الآن 
أيضاًء ومستندي في هذا حديث ابن عباس اللاحق . 


ا الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





قال: وفِي البَابٍ عن سَبْرَةٌ اَي وأبي هُرَيرَة. 
عن قزل يك أَخير عن الي 35 

:وأ أكثر هل العلم على تخريع المُنْعةٍ. وهُوَ قَوْلَ النّوْرِيُ وابن المُبَارَكَ والشَافْعِيٌ 
سَفْيَانٌ النْوْرِيٌ عنْ مُوسَى بن عَْبِيدَةٌ» عنْ مُحَمَّدٍ بن كغب» عنْ ابن عَبِّاسِ قال: إِنْمَا كَانَتْ 
0 ا 0 
ا الآية : 5 0 أبن 1 فك زج سوق 00 

ابا ال 

حدّثنا مُحمدٌ بن عَبْدٍ المَلِكِ بن أبي الشَوَاربِ» حدّئنا بِشْرُ بن المُمَضَلء حدّثنا 
حَمَيدٌ (ومُوَ الطويلُ). قال: حَدْتٌ الحَسَنٌء ؛ عنْ هران بن حُصَينٍ» عن عن النبيّ يل قال: « 
0ك يهب 0 
عْمَرَ وجَابر ومُعَاوِيَةَ وأبي هُرَيْرَةَ وَوَائْل بن حجر . 

64 - حدّئنا إِسْحَاقٌ بن مُوسَى الأَنْصَارِيُ حدتنا من حدتنا ماللكة عن نافع عن 
ابن عُمَرَ: أن النبيّ كك نَهَى عنْ الشّغَار . 





07 اها جاء في لذبي عن تكاج الشكان 
قال أبو حنيفة: إن النكاح صحيح ويلزم مهر المثل» وقال بعض الأئمة: إن النكاح باطل» 
والسلف أيضا مختلفون. 
قوله: (لا جلب ولا جنب إلخ) هذان اللفظان قد يستعملان في الرهان» وقد يستعملان في 
الزكاة أيضاًء وأما المذكور فى حديث الباب فعندي أن يضم بما في الزكاة كما يشير حديث أبي داود 
ص(0؟١75)‏ بسند قوي: ١لا‏ جلب ولا جنبء ولا تؤخذ الصدقات وت فشيين لبر 
الحماسي أيضاً إلى أن الجلب والجنب يكونان في الزكاة. 


4 كتاب النكاح 56 


قال ابو عسي .: هَذَا حَدِيثٌ حسنٌ صحيح. وَالعَمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ عَامَةِ أَهلٍ الهلم لآ 
يَرَوَ ناح الشْعَارٍ. وَالْشَعار :أن يروج الر جل ِئَمَهَ عَلَى أَنْ يَرَوْجَه الح أبْنَمَهُ أن اعد ولا 
صَداق بَِيْنَهُمَا. وقالَ بَعْضٌ أمْلٍ الهلم يَكَاحُ الشْغَارٍ مَفْسُوحٌ ولا يَحِلَء وإِنْ جَعَلَ لَهُمَا صَدَاقا. 
وَهُرّ قَوْلَ الشَّافِعِي وأخمدٌ وإِسْحَاقٌ. ورُوِيَ عنْ عَطَاءِ بن أبي رَبَاح قال : يَُرَانِ عَلَى نِكاجهمًا 
ويُجْعَلُ لَهُمَا صَدَاقُ المثل: وهُوَ قَوْلَ أهل الكوة . 


"١‏ بابُ: مَا جَاءَ لأ شَنْكَحُ المَرآة عَلَى عَمَتِهَا ولا على خَالتِهًَا 
606 حدّثنا نَضْرُ بنُ عَلِيٌّ؛ حدّئنا عَبْدُ الأغلى بن عبدٍ الأعَلىء جتامم ابي 
عَروبّة» عن أبي حُريزِء عن عِكْرِمَة» عن ابن عَبَاسٍ : أن النبيّ كَل نَهَى عن أن تُرَوْجَ المَرأه 
عَلَى عَمْتَهَا أؤ على خَالتِهًا . 


وأبو خريز اسمه: عبد الله بن حُسَيْن. 


حدئنا نَضْرُ بنُ عَلِي؛ حدثنًا عَبْدُ الأغلى؛ عَنْ هِشَام بن حَسَّانَء عن ابن سِيرِينَ عنْ أبي 
هُرَيْرَةٌ عَنْ النبيّ مكو بمِثْلِهِ . قال: وفي البَاب عن عَلِيُ وابن عُمَرَ وعَبْدٍ الله بن عَمْروٍ وأبي 
سَعِيدٍ وَأبي أَمَامَةَ وَجَابِرٍ وعَائِشَةَ وأبي مُوسى وَسَمُرَةَ بن جُنْدَب . 

757 حدّثنا الْحَسَنُ بِنُ عَلِىْ الخلآل» حدّثنا يَزِيدُ بِنُ هارُونَء أنبَأنا دَاوُدُ بنُ أبي مِنْدء 
حدّئنا عَامِرٌ عن أبي هُرَيْرَة: أن رسُولَ الله يك ئهَى أن تكح الْمَرْأةُ عَلَى عَمْيَها أ الْعََهُ عَلَى 
ابْئَةِ أَحِيهًا أو الْمَرْأةُ عَلّى حَالَتِهاء أو الْخَالَُ عَلَى بنْتِ أَخْيهَاء وَلا تكح الصُعْرَى عَلَى الْكُبْرَى. 
لآ الكزرى على الطفرق. 


)١١(‏ باب ماجاء لا تذ تنك المراة على عمتها ولا خالتهاء 

هذه المسألة قد أجمع عليها ونقح أبو حنيفة في مناط «وآن 5 تَجَمَعُوأ برب _الالخْصَيْنِ 4 [النساء : 
يآن كل امراتين رمك إجدرها ذكر عدون عن الألخرى لا سور لحي لافطا ومر ابن قيم 
على هذا في أعلام الموقعين وقال: إنكم أنكرتم الزيادة على القاطع وهاهنا زيادة بخبر الواحد على 
القاطع واعترض على ضابطتنا هذه اعتراضات» أقول: قول ابن قيم في هذه المسألة في غاية التساهل 
فإنه لا زيادة بخبر الواحد على القاطع بل تنقيح المناط في الآية» وأيضاً مسألة الباب لم يثبت بخبر 
الواحد بل بالخبر المشهوره فإن المشهور عند الفقهاء ما تلقاه الأمة بالقّبول» وتلقى الأمة هذه المسألة 
بالقبول فتكون الزيادة بالمشهور وذا جائز وإن اقتصر الشهرة والتواتر على تواتر الإسناد فقط للزم كون 
القرآن العظيم غير متواتر وهذا باطل بداهة» وأيضاً الزيادة المحذورة ما فيها زيادة ركن أو شرط . 

قوله: (ولا الصغرى على الكبرى. . إلخ) هذا بيان الجملة السابقة وفي رواية أبي داود 


ا الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





قال أبو عيسى : حدِيتُ ابن عَبّاسِ وأبي هُرَيرَ حديث حسن صحيخ . . والمل على هذا 
عِنْدَ عَامّةٍ أَهُل الْعِلْم لا تَعلَمْ بَيكَهُمُ اختلاقاًء لّهُ لا يَحِل لِلرْجُلٍ أَنْ يَجْمَعَ بيْنَ المَرةِ وَعَمتهَا أ 
خَاليهًا. إن تكح آنرأء 0 
مَفْسُوخ. وَبهِ يَقُول عَامَة أهلٍ العِلّم . 
أ 


تال انو عي اذرك الققية | الخرزةة وزو نغنة: ومالت تقترا ع هذاه نقال: 


قال أبو عيسى: وَرَوَى الشّْبِيُ عَنْ رَجُلٍ عنْ أبي هرَيرَةٌ . 

فدلل جعاها بون بل ددرن سانا ول سنالك 12 ريييخ جار 1 
يَزِيلَ بن أبي حَبيبٍ» عنْ مَرْدٍ بن عَبْدٍ الله اليرَِي أبي الخَيْرء عن عُقْبَةَ بن عَامِرٍ الْجَهَنِيٌ قال: 
قال رسولٌ الله كلق: إن أحقّ اشرو أن يُوَى يها ما اتلك به الروج» 

سحا اراوس جد بِنُ المُتَنى . حدثنا يَحْيَى بن سَعِيدِء عن عَبْدٍ الحَمِيدٍ بن جَعْمَرٍ 


ا م عه ل2ي: الحطاب فال د ا وتيا لها الا 





ص(587) إشكال فإن فيها: «نهى رسول الله كلد عن الجمع بين العمتين والخالتين. .» إلخ» وتكلف 
الشارحون والمحشون فيها فأخرجوا صورة العمتين والخالتين» وظني أن الحديث لا يتعرض إلى 
النوادر وإنما وجه الحديث أن فيه تغليباً والمراد الخالة وبنت الخالة والعمة وبنت العمة ولا بعد في هذا 
أصلاء وهذا مثل أن يقال: إن فلاناً وفلاناً ابنا خالة» والقياس ابنا خالتين. [ 
(؟") باب ما جاء في الشرط عند عُقَدَةَ النكاح 

الشروط التي لا تنافي النكاح جائزة ويوفى ديانة» ولا تلزم قضاء عند أبي حنيفة رحمه الله . 

حكاية: حكي أن أعرابياً دخل على القاضي شريح ولعله كان ضعيف البصر فقال الأعرابي: 

نت؟ قال القاضي: بينك وبين الجدارء قال: أتسمع مني؟ قال: للاستماع جلست» قال: تزوجت 
0 : بالرفاء والبنين» قال: بشرط أن لا أخرجها من البلد. قال: والشرط أملكء» قال: أريد أن 


أخرج بهاء قال * يسم الله قال: على من فضنيت؟ قال * على ادق املق قال: تشهادة من؟ قال: 
بشهادة ابن أخت خالتك. وكان القفاضي يجيبه ولا يفهمه الأعرابي. 


4 كتاب النكاح ونين 





يد ل ا رارك لعن أفل و وبه يَقُول شاي 
لزع أذ رجي ول كات التزطت على ززع أ لاخر ودعب بض أفل الهم 


"٠‏ بابٌ: مَا جَاءَ في الرَجُلٍ يُسِلِمٌ وَعِنْدَهُ عَدّ يِسُوَة 
]) حدثنا عَنَادْ حدثنا عَبْدَهُ عنْ سَعِيدٍ بن أبي عَرُوبَةٌ؛ عن مَعْمَرء عن الزْهْريٌ» 


ترحن . عواله عن ابن عَمَرّ؛ أنَّ غَيْلانَ بنَ سَلَمَةَ النُقَفِيّ أشلمَ ولَهُ عَشْرُ نِسْوَةٍ في 
الخافلكة . كأشلمرة مقلع قامدة القرا امك أن سكير أزرعا فياه 


قال أبو عيسَّى: هكذا رواه مَعْمَّرُء عن الزُهْريُء عن سَالمء عن أبيهِ. قال: وَسَمِعْتٌ 
مُحَمَّدَ بنَ إِسْمَاعِيلَ يَقُولَ: هذًا حَدِيثٌ غَيْرُ مَحْفُوظٍ . والصَّحِيحٌ مَا رَوَى شُعَيْبٌ بن أبي حَمْرَةٌ 





(") باب ما جاء في الرجل يسلم وعنده عشرة نسوة 
مذهب الشافعي رحمه الله وأحمد ومالك رحمه الله ومحمد رحمه الله أن الرجل يخيّرء يختار 
أيتهن شاء» وقال أبو يوسف رحمه الله وأبو حنيفة : إنه يختار أولاهن نكاحاً» تمسك الجمهور بحديث 
الباب» وأجاب الشيخان بما أجاب الطحاوي ص(59١)‏ وحاصله أن الكفار مخاطبون بالفروع مثل 
النكاح» وأما المسألة التي ذكر الشيخان تكون في الأنكحة التي تنعقد بعد ورود النهي عن الزائد على 
مثنى وثلاث ورباع» وأما الأنكحة التي قبل ورود الشريعة بهذه المسألة فكانت صحيحة فإذا أسلم 
فأنكحته صحيحة ويختار أيتهن شاء» فالحاصل أن الخلاف في الأنكحة التي بعد ورود النهي. وأما ما 
مضى قبل ورود الشريعة فلا تبديل فيهاء وأما نظير عدم التبديل فيما كان في الجاهلية فما أخرجه أبو 
داود ص(9١")‏ باب الادعاء بولد الزنا ليس له مما قسم من الميراث إلخ» وشرح حديث أبي داود ولم 
أجد لطيفاً إلا في فتاوى ابن تيمية ضمناًء وحديث أبي داود قوي أخرجه عبد الرزاق في مصنفه بسئد 
أقوى مما في أبي داود ففيه كثير من الأحكام لعلها تبلغ مائة: وأخرجه أحمد رحمه لله في مستده» 
وفيه قال أحمد: كنا عند عبد الرزاق لتحصيل العلم وكان الماء منه على مسافة ثلاثة أميال فكنا نأتي 
بالماء كل يوم من تلك المسافة» وأما جواب حديث: «من أسلم وتحته أختان» فعلى منوال جواب 
لخاد وى جدينة اجا أي التتيار رديه تان اررق بعاد تزرلء التريا #وأن تجمهوا رم 
لْتْمَكَيْنِ4 [النساء: *1] إلخ ولا يجب علينا جواب حديث: «من أسلم وتحته أختان»(2 لأنه ضعيف 

من قبل ابن لهيعة» وإنما اكتفيت على الأجوبة وأما الأدلة فمذكورة في موضعها. 


)غ0( رواه أحمد / 01 


ا الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


وَغَيْرُهُ عن الزهْرِيٌ وَحَمْرَةَ قال: حُدَنْتُ عنْ مُحَمدٍ بن سُوَيْدِالثَِيّ» أن غَيلآنَ بن سَلْمَةَ أسلم ْ 


اي قال 0 وإنمًا حَدِيتُ الزَهْرِيّ» عن سَالمء عنْ أبيه ؛ أن رَجْلا مِنْ تُقيف 
طَلق يسا > افقا غ6 عدرة لاجد بشاءك أؤ لأَرْجْمَن قَبْرَكُء كَمَا رُجِمَ قَبْرُ أبي رِغَالٍ. 

كاله أن عمسن : والعَمّل عَلَى حَديتٍ غَيْلنَ بن سَلَمَةَ عِنْدَ أَضْحَابنا. مِنْهُمْ الشَّافِعِىُ 
وأحمد وإسكان. 


وه 
ع 


بابُ؛ ا جاء في الرجُلٍ يُِْمٌوعِشدم أَحْتَانٍ 


0 دإخلكنا نه قتَيبَة ا‎ ١ 


- 
_َ 


فقالٌ رسولُ الله د ١‏ الغ أيتومَا د شِئْتَ) 
كان 0 سدعت 
فيروز و التي 50 ا 0-0 000 الله ! ا تان قال ٠:‏ «اخثر نيما 


شعت) . 


هذا حَدِيثٌ حسنٌ وأبو وَهْبَ الْجَيَْانِىُ اسْمُهُ : الدَيْلُمُْ بن مُوشَع . 
6 -يات: ما جاء في الرَجُلٍ بد يَشْتَرِي الْجَارِيةَ وَهِي حامل 
١‏ -حدذثنا عَْمَرُ بِنُ خفص الشَّيْبَائَىُ الْبَضِرئٌء حذثنا عَبْدُ الله بن وَهْبءْ حذثنا يَحَيَى 
بنْ أيوبٌ» عن رَبِيعَة بن سَليمء عن بُسْرٍ بن عُبَيْدٍ الله» عن رُوَيْفِع بن ثابتِء عن النبي مَل 


قوله: (قال محمد رحمه الله إلخ) غرض البخاري بيان أن الراوي أوهم وضم متن حديث بسند 
واستقر رأيه على صحة الحديثين» أي واقعة رجل في عهده علتتو . وواقعة رجل في عهد عمر وليه ) 
وأتى بالمتابعات والشواهد ثم قال: إن صاحب الواقعة في عهده تئر وصاحب الواقعة في عهد 
عمر وَه واحدء وإن التقفى هو غيلان بن سلمة» وقال: إن غيلان أراد فى عهد عمر أن يطلق نسوته 
ويتبتل ويتجرد فنهاه عمر فيه ١‏ وأما قصة أبي رغال فمعروفة. 

(5") باب ما جاء في الرجل يشتري جارية وهي حامل 

قال أبو حنيفة: يجب استبراء الأمة المشتراة بكرا كانت أوثيباً: وقال الشافعى رحمه الله فى 

الاستبراء في البكرء ويذكر في كتب أصول الشافعية أن تخلف الحكم عن العلة مثل السفر لقصر 





قال: ١مَنْ‏ كان يُؤْمِنٌ بالله واليَؤْم الآخِر قلا يسْقٍ مَاءَه وَلدَ غَيْرِوِ) . 
قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ . ود وق ور ع رومن زع بن ابن والْعَمَلُ 
على غلا ولة الل اليل لَيَرَرْنَ لِلرَّجْلِء إِذًا اشْتَرَى جَارِيَةَ وَهِيَ حَامِلٌ» أَنْ يَطَأَمَا حَنّى 
رَنِي الْبَابِ وأبي الذَّرْدَاءٍ وا بن عباس والْعِرْبَاضٍ بن سَارِيَةٌ؛ وبق تسد 
“" -بِابٌ: ما جَاءَ في الرَّجُلٍ يَسْبِي الأَمَةَ وَلَها رَوْجٌ» هَلْ يَحِلّ لَهُ أن يطأها 
؟”" ١١‏ ان ادام ود ساي عن أبي اليل ؛ ٠‏ عن 


سول الله كل دالت ١‏ تلام ةي تا لسة» (حداك. 14]. 


ورَوَى هَمَامُ هذا الْحَدِيتٌ عن قَتَادَهَ عن صَالِح ا لخليز #اكن أبن قلق الهَاشِمَيٌ 
عنْ أبي سَعِيدِء عَنْ الي كَل حَدَنَنَا بذلِكٌ عَبِدُ بنُ حُمَيْد حدثنا حَبَّانُ بن هلآلٍ» حدّثنا هَمَامُ 





الصلاة فغير جائزء ويجوز تخلف الحكم من الحكمة مثل المشقة في السفرء ويكفي وجود الحكمة في 
نوع الحكم فقطء ثم قالوا: إن النوع المنضبط لا يخلو من الحكمة» ويجوز خلو النوع المنتشر من 
الحكمة؛ فإذن حكمة الاستبراء عندنا مفقودة في البكرء وأقول: قال في فتاوى قاضيخان: إن البكر 
يمكن علوقها بوصول الماء إلى الرحم بلا دخول رجلء» فإذن لم يفقد حكمة الاستبراء في البكر أيضاً. 

اطلاع ضروري: في سند الباب اللاحق عثمان التبتي وذكر الخطيب البغدادي في بعض تصانيفه 
الألفاظ المنكرة في حق أبي حنيفة» ودكر أن أبا حنيفة ذكر مسألة عند رجل فقال الرجل: إن النبي 
يقول هكذاء قال أب تحنيفة: : ينبغي للنبي أن يتبعني . أقول : هذا القول لا يمكن وم أدلى المسامية: 
وكيف يقول بهذا من هو إمام المسلمين من الأمة المحمدية؟ والحق أن هذا ليس النبي بل هو عثمان 
التبتي ووقع التصحيف من الكاتب فأخذ الخطيب ونقله عن أبي حنيفة بدون أن يتدبر في حقيقة 
الحال» فجاء الخوارزمي ورد على الخطيب البغدادي ثم جاء ملك حنفي الملك المعظم فتصدى إلى 
جواب الخطيب وصنف السهم المصيب في كبد الخطيب» وهذا السلطان كان يعمل بما روي عن أبي 
حنيفة فقطء وأخرج جميع مسائل أبي حنيفة وأفرزها في كتاب كان يداوم عليه في مسائل الفقه وأما 
في الحديث فكان أمر بتبويب مسئد أحمد على أبواب الفقه وكان يدارسه وترجمته مذكورة في تاريخ 
ابن خلكان. 


م الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


0" بِابٌ: مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ مَهْرِ البَغِيّ 

؟” ١ ١‏ - حدّثنا فُنَيْبَهٌ: حدّثنا اللَبْثُ» ع عَنْ ابْنِ شِهَابء ء عَنْ أبي بَكْرٍ بْن عَْدٍ الوّحْمِنء عَنْ 

أبِي مَسْعُودٍ الأنْصَارِيٌّ قالَ: نَهَى رسول الله يك عن تَمنٍ الْكَلْبٍ ومَهْرِ البَغِيّ وحُلْوَانٍ الْكاهِنٍ. 
قال : وي الْبَابٍ عنْ رَافِع بن حدِيج وأبي جُحَيْقَةَ وأبي هُرَيْرةَ واب عبس . 
قال أبو عيسى: حديتُ أبي مَسْعُودٍ حدِيثٌ حسن صحيحخ . 

بابُ: مَا جَاءَ أنْ لأَيَخْطبَ الرَّجُلْ عَلَى خِطْبَةِ أخيه 
84 حدّفنا أحْمَدُ بن مَنِيع وكُتَيبة قال حدنا سنيان يز عبثنة هه الرض: 
سَعِيدٍ بن الْمُسَيِْبِء #خن أ هار (قال قتَيْبَةٌ: يَبْلُغُ به النبيّ عل 208 


اح 
1 





(10") باب ما جاء في كراهية مهر البغي 

حرام عند الكل ذكر أخي يوسف جلبي في حاشية شرح الوقاية أن أجرة المزنية في الإجارة 
الفاسدة طيبة لهاء واعترض رجل من غير المقلدين وقال: إن أبا حنيفة يجعل أجرة البغي طيبة وهذا 
خلاف نص الحديث وإجماع الأمة» وأجاب مولانا المرحوم الكنكوهي أن صورة المسألة أن يستأجر 
رجل امرأة لعمل ما من الطحن (حكي ميسينا) أو الخبز أو غيرهما واشترط معهما أنه يزني بها فإذن 
أجرة عملها طيبة ألا يرى إلى أنهم يذكرونها في باب الإجارة الفاسدة . 

واعلم جلبي بمعنى مولاناء وفي اللسان الرومي يكون النعت متأخرأ ومعنى أخي (صوفي) في 
0 
للصيد» البو عورد اجو يسوي بويا والمشهور عندنا 
أنه نجس اللحم لا العين» وفي قاضيخان رواية عن أبي حنيفة في كونه نجس العين قد صححهما 
أرباب المطولات والمبسوطات,» ثم في الهداية: جواز بيع الكلب المعلم وغيره؛ وقال السرخسي شيخ 
صاحب الهداية جواز البيع منحصر في المعلم» أقول: ثبت استثناء الكلب المعلم في الأحاديث أخرج 
النسائي ص(١‏ ) عن جابر : (إلا كلب صيد) إلخء وأنكره النسائي وقال : إنه منكرء والرجال ثقات 
والله أعلمء وقال العيني: أخرج أحمد في مسنده: «نهى رسول الله لله عن ثمن الكلب إلا كلبا 
معلماً». ويمكن جواب عموم حديث الباب» وزؤؤابة أيقا أن الغراد آن لا مهما الكلب مسلوكا بل 
يترك مباح الأصلء فلا تنافي بين الحديث والجزئيات المجازة ومثل هذا ما قال الخطابي في شرح أبي 
داود في باب الهرة إن النهي عن جعل الهرة مملوكة. ولنا أيضاً ما في الطحاوي أن رجلا قتل كلب 
رجل فأخذ عثمان ضمانه وأعطى مالك الكلب . 


قوله : (وحلوان الكاهن إلخ) ويندرج في الكاهمن الرمال والجفار و عالم النجوم وغيرهم . 


1 كتاب التكاح نين 





وَسُول' اله عله : ١لأييعُ‏ الرّجُلَ عَلَى بَنِع أ خِيهِ» ولا يَحْطبٌ عَلَى خِظبَةٍ أخيه) . 
قال: وَفي الْبَابِ عن سَمُرَةَ وابن مَمَرَ. 
0 ال 00 
قال مَالِكَ , بن أنس : نكا قلتي كرافة أن حلت الكج علق مقطءة أخينة: شلك 
الفخل الكزاة :زه وده تليق لكل أن بيطت مان تلب 
وقال الشَافِعَِيُ : مَعْنَى هذًا الْحَدِيثِ: «لآ يَحْظبٌ الرَّجْلُ عَلَى خِظبَةٍ أخيه». هذا عِنْدَنا إذَا 
خب الرّجُل الْمَرأة فُرَضِيْتْ بِهِ ورَكَنَث إِلنِهِه فَليِسَ لِأَحَدٍ أن يَخْطْبَ عَلَى حِطَبَيِهِ . كما قَِلَ أن 
يكل وضاها ]ز ذكوتها إلتفه فلا تامس أن يخطيها: والحُيبَةُ في ذَلِكٌ حدِيثُ فَاطِمَةَ بنْتَ قيِسء ‏ 
جات لد ب تكرت 100 01 ايا شهيي حديية ومفارنة ير 005 بالا 
فقال: أمَا أبُو جَهْمِء كَرَجُلُ لآ يَرْكَعُ عَصَاء 1 عن النْسَاءٍ وأمًا معاور بد تَحْقَلوة لذي ل 
ولكن أنكحِي أَسَامَة) . 
َمَعْنَى هذا الْحَدِيثِ عِنْدَنَاء والله أَعْلَمُء أن فَاطِمَةَ لَمْ تُخْيرْهُ برِضَامًا بِوَاحِدٍ مِنْهُمَاء ول 
حَبَرَنُهُ» لم يُشِرْ عَلَيْهَا بعَيْر الذي ذَكَرَتْ . 
6 حدّثنا مَحْمُودُ بن غَيْلانَ» حدَّئنا أيُو دَاوُدَ قال: أَنَأَنَا شُعْبَةُ قال : أخبَرَني أَبُو بكر 
بِنْ أبي الْجَهُم قال: دَحَلتٌ أتانوايق سَلمد نين عبد عَبْدٍ الرّحْمنٍ عَلى فَاطِمَةَ بنْتِ قَيِسء فُحَدَئَئنا؛ أن 
زوْجَهَا طلقا َلأنأء لم يَعَلْ لها شكتى ولا تق مع ٠‏ قَالت: وَوَضَعٌ إي عَشْرَةَ عْفِرَةٍ عِنْدَ ابن عَمْ 
ل خَمْسَة شَعِي رأ وحْمْسَةٌ بُرأ. قَالتٌ : فََتَئِتُْ رسول الله كَل مَذَكَرْتُ ذلك لَهُ. قَالتُْ: فقّال: 
«صَدَّقٌ) قالت: : فَأمََِي أن أَعمَدُ في بَيِتٍ أمْ شَرِيكِ. ثم قال لي رسُول الله و3 : «إنْ بَبْتَ آم 
شَرِيكِ بَيْتٌ يَعْشَاهُ الْمُهَاجِرُونَ وَلكِنِ امْتَدَي في بَيْتِ ابن أ مَكنُوم . َعَسَى أنْ تُلْقِي ثِيَابِكِ 
فلا يَرَاكِء فَإِذَا أَنْفْضَتٌ عِذَّنْكِ نَجَاءَ أَحَدّ يَحطبكِ فآذنيني) . 
لما الْقضَتْ عِذَتِي؛ خَطَبنِي أبُو جَهم وَمعَاوِ يه قالت: قَأَتَيْتُ رسول الله كله لكات 
ذلِك لَهُ. فَقَالَ: «أمَا معَاو َه فَرَجُلُ لآ مَالَ لَه. وما ا أبُو جَهْمِ فَرَجُلٌَ شَدِيدٌ على النّسَاءِ . 
لطي اال د تَرَوّجَنِي ) ا 
هَذَا حدِيثٌ صحيحٌ. َقَدْ رَوَاهُ سْمْيَانٌ النْوْرِيُ عن أبي بَكرٍ بنٍ أبي الجَهُم نخوّ هذا 
الكدمةاء وراة فيه فَقَالَ إِي رسول الله كلل 3: «أنكجي أَسَامَةا . 


رقنا مَحْمُودِ ) 4 وَكيع ) عن سَفيَّان عن ابي تك رن أبن الْجَهُم بهذًا. 


أ 


84 الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذى 





بابٌ: مَا جَاءَ في الْعَزْلٍ 
5 حدّثنا مُحَمَدُ بن عَبْدٍ الْمَلِكِ بن أبي الشُوَاربء حدئنا يزيد بن زُرَيْع؛ دنا 
مَعْمَرٌ عن يَحْبَى بْنِ أبي كثِيرء عن مُحَمدٍ بن عَبْدٍ الرحْمْنٍ بن َوْبَانَ» عن جَابرٍ قال: قُلْنَا: 
با سول 11 نا كنا تقزل؛ فَرَعَمَّتِ الْيَهُودُ أنّها الْمَوْءُودَةٌ الصَعْرَّى . نال كَذَيَتٍ الْيَهُوكُ إن 
لله إذًا أَرَاد أن يَخْلْقَهُ لم يَمْتَعها 
قال: وَفِي الْبَاب عنْ عْمَرَ وَالبِرَاءِ وأبي هُْرَيْرَةَ وأبي سَعِيدٍ . 
0 حدّثنا قَتَيْبَهُ وابنٌ انر قالا: حدّثنا سُفْيَانُ بنُ عَيَيْئَهَ» عن عَمْروٍ بن دِيئار 
عن عطاءء عنْ جَابر بن عَبْدٍ الله قال: كُنَا نَعْزِلء وَالقُرَانُ يؤل 


قال أبو عيس : حديثٌُ جَابِرٍ حدٍ يثّ حسنٌ صحيخ . وَكَذْ رُويَ عَنْهُ مِنْ غَيْر وَجْهِ. وقد 
رخص ْم مِنْ أل الْعِلْم؛ وذ سكاف الجر كيار ترم في الْعَزْلِ. وقال مَالِك بن أنس 
تست نَسْتَأْمَرُ الحرّةٌ في الْعَزْلِ؛ ولا تنتامك الأمة: 
٠‏ -باث: مَا حَاءَ فى كَرَاهِيَةِ العَزْلٍ 


حدّثنا ابن أبي عُمَرَ وقُتَيبَةٌ قالآ: حذّثنا سُمْيَانُ بِنُ عُيَيِئَة» عن ابن أبي نجيح» 





(9) باب ماجاء في العزل 

وهو أن يطأ امرأته ويخرج العضو عند الإنزال وينزل خارج الفرج . 

قال الفقهاء: لا يجوز العزل في الخرة إلا بإذنهاء ولا في الأمة بغير إذن وليّهاء هذا كله قضاءً. 
وأما ديانة فلم يرض به الشريعة وتدل الأحاديث على الكراهة؛ ما يدل حديث الباب على عدم 
الكراهة» فإن جوابه 2 هذا لرد زعم اليهود ورد كليتهم وإن كان لقولهم في ما نحن فيه بعض 
اتجاه» وهذا شبيه حديث الرجلين الذين لم يدخلا في صلاة الصبح خلفه تالتئلة » وحديث أن طفلا 
من أطفال المسلمين مات فقالت عائشة: طوبى لهذا عصفور من عصافير الجنة» فقال رسول الله كله : 
ما أدراك20؟ وإنكاره تَليْه كان على تسارع عائشة وإلا فأطفال المسلمين في الجنة إجماعاًء وفي 
الحديث أنه قال رجل : أأعتزل يا رسول الله؟ فقال النبي كَل : إن الله يخلق ما يشاء تعتزل أم لا ثم 
جاء الرجل بعد مدة وقال: كنت اعتزلت وحبلت امرأتي فقال 52 : «قد كنت قلت: إن 0 
يشاء»(2 فالخارج من الأحاديث قبح العزل» منها حديث الباب اللاحق 


.)١9141( رواه مسلم (5557)., والنسائي‎ )١( 
.)١5179( رواه مسلم‎ )0( 


كتاب التكاح ارم 


عنْ مجاهدلء عنْ قرَعَةَ عنْ أبي سَعِيدٍ قال : دق العرل قنك رضيو له اذه يليد فمّال : الم يفل 
ذلِكَ أَحَدَكُم؟». 


كال :ان عبس : والداتت الى ععاتي زيم وَلّمْ يقل لآ يَفْعَلْ ذَاكَ أَحَدُكُمْ . قال في 
حَدِيثهِمًا : «كإِنْهَا لَبْسَتْ نشم مَحْلُوقَةٌ إلا الله حَالِقُهًا» . 


قال: وفي البَابِ عن جَابِرٍ. 

.00 : حدِيتٌ أبي سَعِيدٍ حَدِيثٌ حسنٌ صحيحٌ . وَقَدْ رُوِيّ مِنْ غيْرِ وَجْهِ عنْ أبي 
عِيدٍ. وَقَد كر الْعَزْلَ قوم مِنْ أهلٍ الْعِلم مِنَ أَصْحَابٍ النبيّ كله وََيرِهِمْ . 

١؛‏ - بابٌ:مَا جَاءَ في الْقِسْمَةٍ لِلَبِكْرِ وَالئيّبِ 

84 حدّثنا أبو سَلْمَةَ يَحَيَى بن حَلّف. حدّئنا بش ِنُ الممَضل. عن خَالِدٍ اذا 
عن أبي قِلابة؛ عن أُنْسٍ بن مَالِكِ قال: لقنت 1 قال رسولٌ الله كلن. وَلكئّه قال : 
«السْنَّة إِذًا ردج الرَّجُلُ الْبِكْرَ عَلَّى امْرَأَتِهِ أكَامَ عِنْدَهَا سَبْعاً. وإذًا تَرَوّح التَيبٌ عَلَى امْرَأتَه 
أقَام عِنْدَمَا ثلآثاً» . 

قال: وفي الْبَاب عن أَمّ سَلّمَة. 

قال أبو عِيسَى: حدِيتٌ أنّس حدِيتٌ حسنٌ صحيحٌ. وثَّدْ رَفْعَهُ محمد بنُ إسْحَاقٌ عَنْ 
أيوبَ» عن أبي قِلابَةَ» عن أنّس. ولَْمْ يَرْفْعْهِ بَعْضُهُمْ. قال: العمل عَلَى هذا عِنْدَ بَعْضِ أهْل 





(41) باب ما جاء في القسمة للبكر والثيب 

كم عند الك الجديدة سبعة أيام» وعند الثيب الجديدة ثلاثة أيام» ثم هذه الأيام تكون زائدة 
على القسمة بين القديمات والجديدات عند الحجازيين. وعندنا تكون هذه الأيام معدودات في أيام 
القسمة أي يقيم بعده عند القديمات أيضاً سبعة أو ثلائة: وقال مولانا عبد الحي في شرح مرطأ 
محمد: إن الحديث للحجازيين» ويرد على أبي حنيفة» أقول: ما من لفظ دال على أن هذه الأيام 
تكون فاضلة على أيام القسمة ليكون الحديث يرد على أبى حنيفة: وأتى الطحاوي ص(5١):‏ ج(١)‏ 
برواية تدل على أن هذه الأيام لا تكون فاضلة ومتمحضة للجديدة ووجه الاستدلال أن أم سلمة تزوجها 
النبي كَكيدِ وأقام عندها ثلاثة أيام فاستزادت فقال: «لو سبعت لك لأقوم عند غيرك أيضاً سبعة7" أيام) 
فتسسيكة سة لهن أيضاً ندل علن أن هله الأيام ليست متمحضة للجديدة. وتارلوا فيةريارها إذا 
استزادت بطل حقها الأول أيضاء لكن هذا تأويل. وحديث الطحاوي قوي رواه بثلاث طرق قوية. 


ا 


)١(‏ رواه مسلم »)١550(‏ وأبو داود) (5171؟). 


العلم . قَانُوا: إِذًا تَرَوَجَ الوَجُلُ امْرََةٌ بكرا عَلَى امْرَأَتَه؛ 


بالْعَدلٍ. وَإِذَا إذا تَروْجَ النَيّبَ عَلَى امْرَأَيَهِ أقَامَ عِنْدْمًا ثلا 
وإسحاقً . 
وقال بعضٌ أهل العلم من التّابعين: إذا تزوّج البكرٌ على امْرأْتِهِ أقامَ عندها ثلاثاً. وإذا 
َروّجَ الثيّبَ أقامَ عِنْدَها لَيِلتَيّن والقول الأول أصحٌ. 
[ ؟؛ - باب: مَا جَاءَ في التَّسُوِيَةٍ بَيْنَ الضَرايْرٍ 
0 حذّثنا ابن أبي عَمَرَء حذثنا بِشْرُ بنُ السّرِيّ حذثنا حَمَادُ بن سَلْمةٌ؛ عنْ 
الرصم الى لوعن عل لفاوق ودع لاود أذ اح زر كان شوخ جر رصان 


سث#ى 


ل رفول «الْلهُمً! هذِهٍ و قِسْمَتِي فِيمًا أَمْلِكُء كلا تَلَمْنِي فيما تَمْلِكُ ولا أَمْلِكُ) . 


أقَامَ عِنْدَهَا سَبْعا ثم قَسَمَ د يها دع 
0 وهو قول مالك والشافعى وأحمد 


قال ابو فيس ::عدية غائشة شكذاء رَوَاهُ غَيْرُ وَاحِدِ عن حمَّادٍ بن سلمّة عن يوت 
عن أبي قِلابَةَ» عن عبدٍ الله بن يَزِيدَء عن عَائِْسَة شَةَ؛ أنْ النبئ َل كان يمسم . وَرَوَاهُ حَمَادُ بن زَيْدِ 
وغَيْرُ وَاحدٍ عن أيُوبَ» عن أبي قِلابَةَ مُرْسَلا ؛ أن النبىئ كل كان يَفْسِمْ وهذا أصَح مِنْ حديثِ 

١‏ - حدّثنا مُحَمَدٌ بِنُ بَشَّارِ حدّثنا عبد الرّحمن بِنُ مَهْدِيّء حذّثنا هَمَّامُّ عن قتادَم 
عنٍ النْضْرٍ بِنٍ أنّْسء عن بَشِرٍ بن نَهِيكِء ٠‏ عن أبي هُرَيْرَةَ عن النبيّ كلِهِ قال: «إذا كان عِنْدَ 
الرَجُلِ امْرَآنَانِء كَلّم يغِل بَيتهُمَاء جَاء يَوْمَ القيامة وَشِنَهُ سَاقظه. - 

كالاعر عي وإنها أُسْئَدَ هذا الحَديتٌ هَمَامْ بن يَحَيَى) عن قُتَادة . ورَوَاهُ هِشَام 
لدَسْتوَائِيُء عنْ قَعَادةَ قال: كان يُقال. وَلآ نَعْرفُ هذا الحديتٌ مُرفوعاً إلا مِنْ حدِيثِ هَمَام. 
وهمّام يق لطم 


41 - بِابٌُ: مَا جَاءَ في الرَّوْجَيْنِ الْمُشْرِكَيْنِ يُسْلِمُ أَحَدُهُمَا 
65 - حدّئنا أَحْمَدُ بن مَنِيع وَعنادُ قالا: حدّئنا أَبُو معَاوِية» عن الْسَسَاج ‏ عنْ عمروٍ بن 


(45) باب ما جاء في الزوجين المشركين أسلم أحدهما 
قال أبو حنيفة: إذا أسلم أحدهما يعرض الإسلام على الآخر فإن أسلم فبها وإلا ففرق» ومثل 
و روى ا 0 كا هد إذا كانا في دار الإسلام. وأما فى دار الحرب فإذا 


4 كتاب التكاح 94" 





ومس عر سوس 


توش اله عن جَذه؛ أن رسُول الله يك رد أبْتهُ زَينَبَ عَلَى أبي الْعَاصٍ , اديه ِمَهْر 
جَدِيدٍ ونكاح جَدِيدٍ 
قال أو عيسى : هذًا حدِيتٌ في إِسنّادهٍ ا وفي الحديث الآخر أيقنا فقال؟ والعَمَل 
عَلَى هذا الْحَدِيثِ عِنْدَ هل الم ؛ أن العراء ذا أَسْلَمِتَ قبل رَوْجِهًا ثُمْ أَسْلْمَ رَوْجَهَا وَهِيَ في 
اْمِدَة؛ أن زَوْجَها أن بهَا ما كّث في الْمِدّة. وَهُوَكَوْل مالك بنِ أنّس وَالْأوْرَاعِيٌ وَالشَافِجِيٌ 
.2 حدّثنا عَنَاد حدثنا يُونْسٌ بِنُ بُكَيْرء عن مُحَمَّدٍ بن إِسْحَاقَ قالَ: ذني ا 


بِنْ الحصين» يوه عن ابن عَبّاس قال: رَدّ النبي كَل ابِئتَهُ زَنِئَبَ عَلَى أبي الْعَاص بن 
ابيع : عل ست تيزين ) بالتكاح الأول . 31 يُحْدُِْ يكاحاً . 





أسلم قبل مضي العدة فالزوجة لهالا" وإن أسلم بعد العدة فلاء واختصر الترمذي في بيان مذهبه 
ضارا شا 

قوله: (بنكاح جديد إلخ) كانت بناته د على الفطرة وتحت الكفار إلا فاطمة» وكانت زينب 
تحت أبي العاص» وأما حديث بنكاح جديد فنقول : أولا بأن في سند الحديث حجاج بن أرطاة 
وثانيا بآن أنا العاين كان بفكة وتائه الدارية :سبي الفرقة: 

قوله: (بعد ست سنين إلخ) هذا الحديث يخالف الحديث السابق في تجديد التكاح» وللحنفي 
أن يقول: إنه ما عرض الإسلام على أبي العاص. ووقع في بعض الروايات: ردت عليه بعد سنتين» 
وعلى التقديرين يشكل الأمر على الشافعية» فإن الظاهر انقضاء العدة فى هذه المدةء وأقول: إن 
الروايتين صحيحتان؛ والواقعة أن أبا العاص جاء أسيراً في غزوة بدرء تأرب عي نسي تاكدقيا للقدنة 

فلما رآها النبي كك عرفها وبكى وسالت دموعه؛ فقال ظكْ : لو شئتم تركتم أبا العاص مجاناً فتكروه 
مجاناً فوعده النبي كَةٍ أن يرسل زينب إلى المدينة» فأوفى العهد فأرسل زينب إلى النبي عد ثم جاء 
أبو العاص أسيراً بعد بدر بسنتين فزعمت زينب أنه سيقتل فجاءت والنبي يك يصلي فقالت: آنا نت 
رسول الله وأمنت أبا العاص» فقال َعَم : «ذمة المسلمين يسعى بها أدناهم» ثم ذهب بعد هذا وجاء 
تعن اكت “يلها : فيحمل ست سنين على ما بعد الهجرة» وأربع سنين بعد بدر وسنين بعد أسر ثانياًء 
فإذن ادعاء الشافعية عدم انقضاء عدتها في هذه الهدة يكيل ندا ونقول : إنه لم يعرض عليه 00 
وذكر في الطحاوي ص(١5١)‏ ج(1) عن أبي توبة عن محمد بن حسن بما حاصله أن نهي التناكح بين 
المسلمين والكافرين نزل في السنة السادسة كما يدل حديث البخاري أن نزول التهي في السئة السادسة 
أي عام الحديبية حين طلق عمر زوجته» فإذن لا احتياج إلى احتمال أنه عرض عليه الإسلام أم لا 


. هكذا في الأصل» ولعل الصواب (له)‎ )١( 


كل الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





كرحي اللتعنية لد وين قاو ان بره ١‏ لا كرت رمن الداع 
وَلَعَلَهُ قَدْ جَاء هذا مِنْ قِبّل دَاوْدَ بن حُصَيْنء مِنْ قبل حفظه . 
4 حدّثنا 00 0 7 | وَكيع؛ ٠‏ قال: 0 الم 


6 ائرائهُ مُسَلِمَةٌ: ٠‏ ققَالَ' 0 00 أسْلَمَتْ مَعى فئدها عل ها ل 


محمد بن إِسْحَاق» هذا الحديث . 
ويدجلوو ‏ ا ا ل 0 
إسنادا . وال على سد بثِ عَمْرو بن شُعَيِْبٍ . 


| سم ل 


1 1 201ص 

6 حدّثنا مَحْمُودُ بِنُ غَيْلآنَه حدّثنا زيْدُ بن الْحُبَاب» حدثنا سُفْيَانُ عنْ مَنْصورِء 
عن إِبْرَاهِيمَ» عن عَلْقَمَةَه عن ابن مَسْعُودٍ: أَنهُ سْئِلَ عنْ رَجُلٍ تَرَوّجَ امْرأةٌ ولّمْ يَفْرِض لها 
007 ولَمْ يَدْخْلُ بها حَتّى مَاتَ. َقَالَ ابن مَسْعُودٍ: لها مِعْلُ صَدَاقٍ نِسَائِهًا. يي 
قططي: وغلئها العدة ولي لهَا الْمِيرَاتُ . فقَامَ مَعْقِلُ بن سَِانٍ الأَشْجَعِنُ فقَالَ : فى شرل اه 
ين لعدرات امْرَأَةِ مِنَاء مِكْلَ الذي قضَيْتٌ. َفْرِحَ بها ابن مَسْعُودٍ. . قال: وَفِي الْبَاب 

عَن السجَرّاح . 

حدَّثنا الْحَسَنُ بن عَلىٌ الْخَلآلُء حدّثنا يَزِيدُ بِنُ هارُونَ وعَبْدُ الرَراقِء كِلأهُمًا عنْ سُمْيَانَ 

قال أبو عيسى: حَدِيتٌُ ابن مَسْعُودٍ حدِيثُ حسنٌ صحيحٌ . وَقَذْ رُوِي عَنْهُ مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ. 
َالْعَمَلُ عَلَى هذًا عِنْدَ بَعْضٍ أهل العم مِنْ أَصْحَاب النبي كل وَغَيْرهِمْ . 





ل ا ا الو الو 0 
المؤثر في التفرقة هو السبي» وقال أبو حنيفة: إن المؤثر هو تباين الدارين كما في الهداية ص(١7”)‏ 
وظاهر آية #إِلَا ما مَلَكتْ أيَمنكُجْ 4 [النساء: 14] لهء فإن الآية تشير إلى أن المؤثر الملك وذلك يكون 
بالسبي من دار الحرب . والله أعلم . 


4 كتاب النكاح ب 


وَبِهِ يَقُولَ النَّوْرِيُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. وقال بَعْض أمْلٍ الْعِلْم مِنْ أصْحَاب النبي كَل مِنْهِمْ 
عَليُ بِنُ أبي طالب وَزيْدٌ بنُ نَابتِ وابن عباس وابنُ عُمرَ : ذا تَرَوْج الرَجُلُ امْرَأةٌ ولم يدخل بها 
ولْمْ يَمْرِض لها صَدَاقاً حَنّى مات قالوا: لها الميرابك: وَل سداق لياه وَعَلييا العدة . وَهُوَّ 
ل الاع. قال: أَزتِيت حي بَروعَ بلت وان لكانت امه نيما زو عن النيئ 16 
ورُوِيَ عن الشَّافِعيْ أنهُ رَجَعَّ بمضرٌ بَعْدُ عن هذًا الْقَْلِء وقالَ بِحَدِيثِ بَرْوَعَ بنْتِ وَاشِق. 


4 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


١‏ | كتاب: الرضاع 


١‏ -بِابُ:مَا جَاءَ يُكَرّمُ مِنَّ الرَضَاع مَا يُحَرَّمُ مِنَّ النسَبٍ 
65 - حدّئنا أَحْمَدُ بن مني حدّئنا إسْمَاعِيل بن إبرَاهِيمَ» حدثنا عَليّ بنُ ريد ٠‏ عن 
سَعيدٍ بن الْمْسَيِّبِء عنْ عَلِي بن أبي طالب قال : قال رسول الله كَل : ١ن‏ الله حَرّمَ مِنّ الرَضَاعِ 
ادعو 


08ج كات الرضاع 


)١(‏ باب ما جاء يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب 
هكذا المسألة عندنا إلا في بعض مستثنيات ذكرها الأكثرون إحدى وعشرين صورة» وجعلها 
صاحب البحر أربعة وثمانين صورة» ثم قال: لا انحصار في هذا بل يجب ضابطة؛» ثم قالوا: إن هذا 
استثناء ليس بالعقل بل ليس التحقيق والاستثناء في الواقع بل صورة» فإن المعنى المحرم مفقود في 
هذه المستثنيات وذكر صاحب الدرر في جمع الصور السبعة شعرين : 
يفارق النسب الإرضاع في صور كأمنافلة أن غتحدة الجروالتس 


وأم أخت ابنأم أو بنت عمة فخذهما في تمام السبع واقتصد 


ويعلم أن الحرمات تسعة» منها حرمة النسبء فالمحرمات بالنسب في القرآن سبع» وقصرها 
صدر الشريعة في النقاية على أربع. وهي الأصول والفروع وفروع الأصل القريب أي الأب والأم 
وصلبيات الأصل البعيد» ومنها حرمة المصاهرة» وهي في أربعة فإن أصول الواطئ وفروعه تحرم على 
الموطوءة نفسهاء وأصول الموطوءة وفروعها على الواطئ نفسهء وها هنا إشكال من الشيخ ابن الهمام 
وهو أن الشريعة تحيل الرضاع على النسب لا على المصاهرة» فإذن لا يحرم بالرضاع ما هو نظره 
حرام بالصهرء فإذن يرد أن زوجة الأب رضاعاً حرام على الولد وزوجة الابن رضاعاً حرام على الأب 


٠‏ كتاب الرضاع مه 


0 ودعو ب 0 


حذثنا بندار» حدّثنا يَحْيَى بن سَعيدٍ القطانُ» حدّئنا مَالِكُه ح وحدّثنا سْحَاق 
بن مُرسّى الأنصاريُ قال: حدئنا مَعْنّ قال : حدّئنا مَالِكُء عن عَبْدِ اله بنِ ديار عن سُأَيْمانَ 
بن يَسَارِء عن عَرْوَةً بن , الرْبَيْره عن عََائِشَةَ قالّتْ: قال رسول الله يكل : «إِنْ الله حرم مِنّ 
الرّضَاعَةَ ةا 


وو ا 


؟ - بابٌ: ما جَاءَ في لَبَنِ الْفَحْلٍ 
١١ */‏ - حدّئنا الْحَسَنُ بِنُ علي اْخَللَء حدّئنا ابنُ نُمَيرِه عنْ هِشَّام بنِ عُرْوَة عن 
أبيه» عن عَائْسَةَ نِشَةَ قَالْتٌ : جَاءَ عمّي مِنَّ الرَّضَاعَةٍ يَسْتَأَذِنُ عَلَىّ . فَأبِيْتُ أن آدْنَ لَهُ حَنّى أسْتَأمِرَ 
رسول الله يه فقَالٌ رسُول الله 242 : املْيْلِج عَليْكِ فِنهُ عَمْكِ. كال نما أرعكتن باالعراة ول 


و 


يَرْضِعَنيٍ الرّجل . قال : ١فإنه‏ نه عمك ليلح علَيِك؛ . 


قال أبو عيسى: هذا حدِيثٌ حسنٌ صحيحٌ . والعَمَلُ عَلَى هذًا عِنْدَ بَعْضٍ أمْل العِلّم مِنْ 





إجماعاء والحال أن الحرمة في زوجة الأب أو الابن ليسا بسبب الصهر وما أجاب الشيخ عن 
الاغتراضن» :وأقول : لآ [شكال:فإن الحرفة "فى زوجة الابن أو الآس تيبا ليست مره جهة الضهر ققط 
دل عيبي انها دعتبا نبها كنا وول اننظ الأ والادي» ترقا لامكال دك النقياء الستووة 
المذكورتين في باب المصاهرة لا النسب فالإشكال منحل . 
(؟) باب ما جاء في لبن الفحل 

قال بعض السلف: إن الرجل الذي لبن المرأة منه لأجله ليس أب الرضيع فلا تكون الحرمة من 
جانب الأم خلاف الفقهاء الأربعة فإن لبن الفحل عندهم معتبر» وفي حديث الباب إشكال أبضم حديث 
آخر وهو أن في الروايات أن رجلا دخل بيت حفصة فشكت عائشة ئشة إلى النبي كَلْةِ أن رجلا أجنبياً دخل 
على حفصة فقال النبي 05 : (إنه عمها رضاعاً» فإذن إن كان شكوى عائشة ئشة مقدمة على واقعة الباب 
فالسؤال في واقعة الباب على غير محله فإنها علمت المسألة من قبل» وإن كانت الشكوى متأخرة 
فشكواها على غير محلها لأنها عالمة المسألة» وحل الإشكال أن للعم رضاعاً ثلاث صور فعلمت 
صورة لا أخرى . 


84 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





ُضْحَاب النّبِيُ يكل وغَيْرهِمْ . كَرَهُوا لَبَنَ الْمَهْلء وَالأضلُ في هذًا حَدِيتٌ عَائْشَةَ. وقد رخص 
عض أُهْلٍ د ار 5 5ص 


مَاللكة لبر ا روي لوه ابي ناس ألا شل من ركل لا جاراو 
م إِخَدَاهُما جَارِيَة وَالِأخْرَى عُلاماً نل لْعُلام أن يروج بج الْجَارِيَة؟ فثَالَّ: لا. اللْمَاحُ 
الجن 
قال أبن تعس نوهد اشر اق عفدا التاس وهر قزل اكد و إسجان» 
ب - بابُ: ما جَاءَ لآ تّكَرّمُ المَصّةٌ وَلا المَصَّتَانٍ 


0 5020 قال : 7 0 وار قال : 
النبئ لل قال : دل تحرم الْمَصَّ وَل لْمصَّتَانه . 


قال: وَفي الْبَابِ عن أمّ الْمَضْل وأبي هُرَيْرَةَ والرْبَئْرٍ بن العوام وابنٍ الرْبَيْرٍ. وروى غير 





قوله: (كرهوا لبن الفحل إلخ) أ ي أثبتوا به الحرمة . 
(5) باب ماجاء لا تحرم المصة ولا المصتان 

المصة فعل الرضيع والإملاجة فعل المرضعء قال أبو حنيفة ومالك: ثبت الحرمة بلبن وصل 
إلى الجوف قل أو كثرء وفي بعض كتب المالكية أن هذا مذهب جمهور السلف» وقال ابن تيمية في 
فتاواه مثل ما نقل هذا البعضء. وقال أحمد: لا تحرم المصة والمصتان بل ثلاث مصات فظاهر حديث 
الباب له؛ وقال الشافعي رحمه الله: ثبوت الحرمة إنما هو بخمس مصات وفي بعض كتب الشافعية : 
أن المحرم خمس رضعات مشبعات في خمسة أوقات جائعات» وتمسك الشافعي رحمه الله بالحديث 
الآتيى في الباب ولنا ظاهر القرآن» ونقول: نسخ أولا عشر مصات ثم سائرها تدريجاء ثم قال 
الأحناف: إن ظاهر حديث عائشة أن حكم خيس رضصغات7 ١‏ من القرآن ولا نجده في المصاحف». 
فقال الشافعية: لعلها نسخت تلاوته سيما إذا روي عن عائشة قالت: كان هذا الحكم في مصحفي 
فأكلته الشاة. وقال الأحناف: إن الآية ليست بمتواترة وكان حكمها أولا ثم نسخ وصار ثلاث مصات 
ثم نسخت هذه أيضأء وقال ابن جرير الطبري الحنفي معاصر ابن جرير الطبري صاحب التفسير: إن 
استدلال الشوافع أكلته الشاة. 


)١(‏ في الأصل: (خمس مرضعات) وهو خطأ. 


٠‏ كتاب الرضاع ةم 





واحد هذا الحديت عَنْ جشام بن عُرُوة» عن أبيه» عن عبد الله بن الزبير» عنٍ عن النبي كلهِ قال : 
١لا‏ تَحَرّمُ |[ ْمَصَّةٌ ولا الْمَصَّتَانِ؛. 

اس مر وال م 4ع او 9 0 1 لمج ه6٠‏ ا همه ُ سه 

وَرَوَى محمد بن ديئارء ع جام بن مرو كر 0 عنْ عَبَدٍ الله بن الْرَبَيْرِه عن 
الزبير» عن النبيّ عَليْهِ الصَّلاةٌ والسّلامْ . وَزَادَ فِيهِ مُحَمَّدُ بن ديئار البصريٌ (عن الرْبَيْر» عن 
7 
الزْبَيْرِه عنْ عَابْشَةَ عن النبيّ كَل. 
ل ا ا بعكراء عسي و ال وراد وا رين وإنما هو 
هشام بن عروةً. عن أن غرة. الزنين. والْعَملُ عَلَى هذًا عِنْدَ بَعْض أُهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أضحَابٍ 
النبيّ كَل وغْرهم . 

وقالّث عَائِضَة : أَنْزلَ فِي الْقُرْآنِ : «عَشْرُ رَضْعَاتِ مَعْلُومَاتٍ4 فَنْسِمَ مِنْ ذَلِكَ حَمْسٌ وَضَارَ 
إلى 6 0 يبوه وي 3 الله وا يي 
لى تغي عن عَمْرَة ع عَائِقَ نِشَةَ بهذًا. ناث التي وتفش أزرج انين ٠.‏ 
قَوْلُ الشَّافِعىٌ وَإِسْحَاقٌ . وقالَ أَحْمَدُ بحَدِيثِ النبي وك : ١لا‏ نحَرُمُ الْمَصَّةُ ولا مانا وقال: 
إِنْ ذُمَبَ ذَاهِبٌ إلى قَوْلٍ عَائِسَةً ِشَّةَ في حَمْس رَضَعَاتٍ فَْهُوَ مَذْهَبٌ قَوِيُ . وكين هته أن شولافية 


2 


ب 6 
فعا 
٠‏ 


وقالَ بَعْضٌ أَهْلٍ الْعلْم مِنْ أَصْحَابٍ الئْبِيْ يلل وغَيْرِمْ: : : بُحَرُم قَلِيل الرّضَاع وَكَثِيره إذا 
وَصَلَ إِلَى الْجَوْفٍ. وهُوَ قَوْلَ سُفْيَانَ الّوْرِيٌ وَمَالِكِ ؛ بن لس انار عن اوعكو له بن لاه 
وَوَكيع وأهل الكوقة. 

ل عا ا يي ل الس امس ا 
فد اك نارفا طن العاف 0 





قوله: (وجبن عنه إلخ) إن كان صيغة الماضى فتكون مقولة الترمذي. وإن كان مصدر فمقولة 
أحمدء وهذا أفصح عندي؛ ومثل هذا اللفظ عن أحمد فى ابن ماجه أيضأء ويمكن لأحد أن يقول: إن 
مَيلان البخاري إلى الجمهور فإنه وضع التراجم على الرضاع ولم يخرج حديث الشافعي وأحمد. 


ا الحزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





000 0 00 


- 
م 


بي مُليحَة قال: دكي عب بن أبِي مزيّم؛ عن عن بن الَارث قال. و ا 
وَلكئي لِحَدِيثٍ عُبَيِدٍ أخمظ)» قال: رت لا اللا اتير اوداك فتاليك0 لي ف 
امتكماء َأَتَنِتُ النبى يكل فَقُلْتُ : َرَوَجْتُ فُلانَة نت فُلآنٍ فَجَاءَنئا امْرَأُ سَوْداء فقَالَتْ: | 
قَذ از ضشتكمًا وَهِيَ كَاذْبَة . قال: أَعْرَض عَنَّى . ا اَن َل جهو فأفرض ني 
بِوَجْههِ فَقَلْتٌ : إِنْهَا كاذه . قال : «وَكُبْفَ بِهَا وَقَذُ زَعَمَثْ مَتْ أنَهَا كَدْ فنا صعتكما | دضنا عَنْك) . 

قال: وفي الباب عن ابن عمَرَ. 

فال أبو عيسى: حَدِيِتُ عُفْبَةٌ بن الحَارِثِ حديثُ حسَن صحيخ. وَقَدْ رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ هذا 
الحَدِيتَ عنٍ ابن أبي مُلِكةَ» عنْ عُقْبَةَ بن الحَارِثِ. ولَمْ يَذْكُرُوا فيه: (عنْ عُبَيْدٍ بن أبي مَرْيَمَ) 
وَلَّمْ يَذَكُرُوا فيه : «دَعْهَا عنك) عدر ات زا لجرت وكا وي اذل اللو رون اموب 
الي كَل وَغَيْرِهِمْ . أجَارُوا شَّهادَةٌ المَرأةٍ الْوَاجِدَةٍ : في الرّضَاع . 

وقال ابن عباس : تَوزُ شَهادَةُ امرَأو وَادَة في الرْضَاعِ» وَيُؤْحَذَ يِنْهًا. وه يقُولَ مد 
وإسْحَاقٌ. وقالَ بَعضٌ أَهْلٍ الهلم: لآ نَجُورُ شَهادةُ المرَةٍ الوَاجِدَةٍ حَنّى يَكُونَ أكثر وهُوَ كَوْلُ 
الشَّافِعِي. سَمِعْتٌ الجَارُودَ يَقُولُ: سَمِعْتٌ وكيعاً يقُولُ: لا تَجْورُ شهادَةٌ امرأةٍ وَاحِدَةٍ في 
الحكمء يُمَارعُهَا في الورّع . 

ه_بِابُ: ما جَاء ما ذَكِرَ أن الرضاعة لأَتُحرّمْ إلأفِي الصّفَْرِ دُونَ الحَوْلَيْنِ 

؟6٠١‏ حدّثنا قَتَيْبَةٌ خدننا أنق:عوَانة عنْ هِشَامِ بنٍ عَرْوَة عن أبيهء عن فَاظِمةٌ بِنْتَ 
الْمُنذَّرِهِ (وفاطِمَةٌ بئتُ المئذر , بن الرُبِيرٍ بن العوّام وهي امرأةٌ هشام بن عُرْوة)» عن أمَّ سَلَمَة 





(4) باب شهادة ما جاء في المرأة الواحدة في الرضاع 
شهادة الرضاع عندنا كشهادة المال أي رجلان أو رجل وامرأتان» وأما شهادة امرأة فالعبارات 
فيها منتشرة ومفهوم ما في باب المحرمات والرضاع في قاضي خان أنها تقبل قبل النكاح لا بعدهاء 
وأما شهادة امرأة واحدة كما فى حديث الباب فحمله ابن همام على التورع. وإنى وجدت فى حاشية 
(9) باب ما جاء أن الرضاعة لا تحرّم إلا في الصغر دون الحولين 
مدة الرضاعة عند الشافعي رحمه الله وأحمد رحمه الله وصاحبي أبي حنيفة سنتان» وعند أبي 
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قالت : قال ركو ل الله لله عاد : الا يحرم م مِنَ الرضَاعةٍ إلا مَا تن الأمْعَاءَ في التّدْي وكان قبل 
ل هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. وَالعَمَلَ على هذا عِنْدَ أكْثَرٍ أهُلٍ العِلّم مِنْ 
أضحَاب النبيّ كَكِةْ وعَثْرِمِمْ ؛ أن الرَضَاعَةً لآ تُحَرّمُ إلا مَا كان دُونَ الحَوْلَيْنِ وناكان تعد 
الحَوْلَيْنِ الكامِلَيْن» فإنهُ لآ يُحَرْمْ شَيْئا . 
5 باتٌ: ما جاءً ما يُذْهِتٌ مَدْمّة الرّضاع 
حدّثنا كَتَيْبَة: حدّئنا حاتِمُ بِنُ إِسْمَاعِيلَء عنْ هشام بن عروة؛ عن حَسَّاجٍ بن 
حَجَاجٍ الأسلميٌ» عن أبيهء أنَّهُ سَألَ النبئ َل فقال: يا رسول الله! ما يُذْهِبُ عَنَّى مَذَمَّةَ 


له وله 


الوَضَاع؟ فّال* ١غرة‏ عبد أو أي : 


ابتلي به وأكثر المصنفين قصروا في هذه المسألة» قال صاحب الهداية: متمسكنا وحم 0 
دون 4 [الأحقاف: ]١5‏ وكان مقتضى الآية أن يكون الحمل أيضاً سنتين ونصفها إلا أن عائشة قالت: 
الحمل لا يزيد على سنتين. أقول: هل يقبل أحد هذا القول؟ فإنه كيف نسخ آثر عائشة 0 
ورد ابن الهمام ما قال صاحب الهداية ثم اختار مذهب الصاحبين» أقول: الوجه ليس ما قال صاحب 
الهداية بل الوجه ما ذكره الزمخشري في الكشاف, النسفي في المدارك أن الحمل الحمل على الأيدي 
لا الحمل في البطن» وقال الجمهور: إن المذكور فى آية: ##وَحمَلمٌ وَفْصَلُْمٌ تَلَنُونَ» [الأحقاف: ]١6‏ مدة 
الكمل في لمان دو التقلاء: نزن اقل نهد الجمرسحة جهو انول كن غدل نعي القر عن قز 
الأندر؟! والحال أن عادة الشريعة أخذ الحكم الكلي أو الأكثري لا الأندرء وإن قيل: إن أقل مدة 
الحمل عند أبي حنيفة أيضاً كذلك . فليك: لا ضير فيه فإنه لا يحمل الآية على الأشذء وأها آنه : 
حولي لين © [البقرة : 777] إلخ فليست بصده بيان مدة العظام والمذكور فيها أن المرأة إذا طلقت 
فاستأجرها الزوج للرضاع فيجوز لها أخذ الأجرة إلى الحولين لا بعدهما والمذكور في هذا الركوءع7) 
جميعه حكم الأجرة وغيرها ليراجع أحكام القرآن لأبي بكر الرازي فإنه وجه المذهب . 
(1) يات ما جاء يذهب مزمة الرضاع 

يكس الذال الحق 

قوله: (غرة عبد إلخ) قال التفتازاني: إن الغرة بياض جبهة الفرس قدر الدرهم» والمراد هاهنا 
العبد» والغرة من أسماء العبيد كما يقال في الفارسية (يك شاخ كوسبند ويك رأس قلبه كأو (وهكذا)؛ 
ووقع في الصحيحين: قال أبو بكر: والله لأقاتلهم ولو منعوني عقالآء فقيل: إن ذكر العقال مبالغة: 


. هكذا في الأصلء وما عرفت محلا لهذه الكلمة‎ )١( 
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ومعنى قوله: (ما يُذْهبُ عني مَذَّمّة الرضاع) يقول: إنما يعني به ذمامً الوّضاعة وحمّها. 
يقول: إذا أغطيتٌ المُرْضعةً عبداً أو أمةّء فقد قَضَيْتَ ذمَامها. 

َيُرْرَى عن أبي الطْمَيْل : قال: كُنْتٌ جَالِساً مَعَ النبئ كله إِذْ أَقْبلْتِ امْرَأةٌ فَبَسَطْ النبئ طلل 
رقا حنى فَعَدَت عََيه. كلما يت فيلٌ: هي كانت أرضعت اللي لذ 

هكذا رواء كروي مهيد القطانة وَحَاَمُ بنُ إِسْمَاعِيل» رَغْيْرُ وَاحِدٍ عنْ هِشَام بن 
عَرْوَةٌ عن أبيه عن حجاج بن خجاج, عن أبيه» عن النبى عاد . 

وَرَوَى سُفْيانَ بن عُيَينة» عنْ هشام بن عُرْوَة» عن أبيه» عنْ حَسجَاجٍ بن أبي حَحجَاجء عنْ 
أبيه» عن النبي مَك . 

وَحديتٌ ابن عَيَيِئَةَ غير مَحْفُوظٍ . 

والصَّحِيحٌ ما رَوَى هؤلاءِ عنْ هِشَامِ بن عُرْرَة عنْ أبيهء وهشام بن عزو يكتق أب 
المنذر. وقّدْ أذْرَكَ جَابِرَ بن عبدٍ الله وابن عمر وفاطمة بنت المنذر بن الزبير بن العرّام» هي 
ا مرأةٌ هشام بن عروة. 


- بِابٌ: ما جّاء في المرأةٍ تَعْتَق وَلها رَوْجٌّ 
4 حذّثنا عَلِيٌ بن حُحجرء أخبرّنا جَرِيرُ بِنُ عبد الحميدٍء عنْ هِشَام بن غُرْوَة عن 
أبيه» عن عَائِْسَةَ قالث: كان رَوْحُ بَرِيرَةَ عبْداً. فَخَيّرها رسول الله كله فَاحْتَارَث نَفْسَهَاء وَلَوْ 
كانَ خراً لم يُخَيرها . 


وفيل : إن موالك المواشى كانوا يعطون مواشى بي الصدقات مع عقالهم. وفيل : العقال زكاة العروض» 
وفيل : العقال زكاة اللخول» أقول : يمكن أن يكون العقال اسم الحيوانات مثل الغرة للعبد» ونث المعنى 
نن اللعة: 

قوله: (هذه كانت أرضعت إلخ) اسمها حليمة السعدية والواقعة أنه عَلكِمدْ أقام بحنين حين فرغ 
من غزوة حنين ليأتوه مسلمين ويرد إليهم أموالهم فجاؤوا وجاءت حليمة السعدية أيضاً فبسط النبي عل 
لها رداءء» واختلف أهل معرفة الصحابة في إسلامها والأرجح الغالب أنها أسلمت. 

(10) باب ما جاء في الأمة تعتق ولها زوج 

قال الحجازيون: لو عتقت فلها الخيار ولو عتق فلا خيارء وقال أبو حنيفة: إن لها خياراً في 
الصورتين» والواقعة وافعة مغيث وبريرة» فمَال راو: إنه كان عبداً يوم عتقت». وقال راو آخر: إنه كان 
حرا يوم عتقت. والرواة كبار أجلة» وقال بعض الحنفية: إن المراد أنه كان عبدأً ثم عتق فاجتمع 
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6 حدّثنا هَنَادُّء حدّثنا أَبُو مُعاويَة عن الأعْمّشء عن إِنْراهِيَ» عن الأسْوَّدِء عنْ 
عَائِسَةَ قالث: كانَ زَوْحٌ بَريرَةَ خراً. فَخيّرَهَا رسول الله َك . 


قال أبنو خسني : عديت عنائشية ل ات . هكذًا رَوَى هِشَامُ عن أبيه» عنْ 
عَائْشَةَ قالت : كان زَوْح بَرِيرَةً عَبْدا . ورَوَّى عِكُرِمَةُ عن ابن عبّاس قال : َأُيْتُ زَوْجّ بريرةً وكانٌ 


5 و دسم 
و 1 5 ىو 


وهكذا رُوِيَ عن ابن عُمَرَ. والعَملُ علّى هذا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلم . وقّالوا: إِذّا كانت 
الأمَهَ تحت الحر 6 فلا حيار لها: وإنما حون لبا الخاذ إِذا أَعْتَِقَّثْ وكانت تحت عبد. 
وهُوَ قول الشَّافِعِيَ وأخمد وَإِسْحَاقَ. 


ورَوَى الأعمّشء عن إِبْرَاهِيمَء عن الأسْوَّدِء عنْ عَائِشَةَ قَالتْ: كان زَوْجُ بَريرةَ خرا 
فَخَيّرَهَا 06 الله عد . 


ورَوَى أبُو عَوانَةَ هذا الحديتَ عن الأغمّشء عنْ إِبْراهِيمَ» عن الأسْوَدِء عن عَائِْسَةَ في 
قِصَّةٍ بريرَةً. قال الأسُوّدُ: وكانَ رَوْجَهًَا خرًا. والعَمَلُ عَلَى هذًا عِنْدَ بعْضٍ أَهْلٍ الهلم مِنْ 
النَابعِينَ ومَنْ بَعْدَهُمْ. وهُوَّ قَوْل سْميانَ النُؤْريٌ وأهل الكوفة . 


سد ا تو 


١5‏ حَدّثنا مَئَادٌ حذّثنا عَبْدَةٌ عن سهِيدٍ بن أبي عروبة عنْ أَيُوبَ . وَقَتَادَةٌ عن 


عكرمَة عن ابن عباس ؛ أن زوْج بَرِيرةَ كان عبداً أَسْوَّدَ لِبّني المُغِيرَة يَوْمَ أَعتِقَثْ بريرَةٌ. والله! 


الروايتان» وللحافظين هاهنا كلام» فقال ابن حجر : إن قطعة؛ كان رجيات أ الغ متطعة :ردول 
الأسود. ارك د دس اف ليه اشير فص د وَتَقَوَل أيضا: إن عفن 
الروايات تصريح قول عائشة كما روي» قال علقمة والأسود سمعنا عائشة تقول: كان زوجها حرأ حين 
عتقت صحح إسناده أخرجه أبو بشر الدولابي في كتب الأسماء والكنى ) وفي سنده أبو معشر وهو 
زياف ون كليب) :وفال العيتى: كا ياي ل اترلورار كان يدا لي سيره لي وذلك قول عروة 
صا عو ين فى السباني. وكذلك قال الطحاوي. وأما تفقه التخيير فذكره فى الهداية بما ردّه ابن 
تم شديذا وأقول دروالريعه :كر المتعاو يمن آذ الامة كانك قل عقي علها ولانة الإشيان: وأما 
إذا اعتقت فلا بد من أن تكون مختارة فترتفع ولاية الإجبارء وأما قول ابن عباس إنه عبد أسود إلخ 
فلا يدل على كونه عبد في الحال بل باعتبار ما كان» ولي بحث في أن ابن عباس جاء إلى المدينة مع 
الل يا ل ارك ما لا ئشةء فإنه طقتئخ سألها عن شأن عائشة في 

قصة الإفك. وأقول إن كول غيدا أو كوته خرا لذ وفيرنا أصلا فإنا نقول بالتخيير في الحالين حر 
وعبدك. 
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كَأنّي به في طْرْقٍ المَدِيئةٍ وتَوَاجِيهَاء وإنَّ دُمُوعَهُ لَتَسِيلُ عَلَى لخيتو» يَتَرَضَاها لِتَخْتَارَهُ كَلَمْ 
قال امو حيس :: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . وسَعِيدٌ بن أبي عَرُوبَةٌ هُو سعيذ بن مَهْرَانَ 
وك أبَا النضر . 
6 - بابُ: ما جَاءَ أنَّ الوَلَدَ لِلْفِرَاش 


- حدّثنا أَحْمَدُ بن مَئيع» حذّثنا سُفْيَانُ» عن الزُهْريٌ» عن سَعِيدِ بن المُسَيِّبْء عنْ 


(1) باب ما جاء أن الولد للفراش 

ظاهر الحديث أن الحديث يوافق ما قال أبو حنيفة» وقال النووي: إن أبا حنيفة جمد على ظاهر 
حديث الباب» واعلم أن الفراش عندنا ثلاثة أقسام. القوي: وهو فراش المنكوحة فإن نفي ولدها لا 
يمكن إلا باللعان» والمتوسط: وهو فراش أم الولد كان أقر قبل الولد الثاني وما بعده لا ينتفي إلا 
بالتفى زيفيت السب ببالسكوتك::والضعيفه::وغعو فراكن. أمة حير ولدت أولمرة فإنه لأ يعبت إلا 
الدعرة والإتر اه ويكاء على هله اللفينان افلذا» رن :رحد شرق زورك امراةاغري: لزانت بالرلد بعد مده 
أشهر ولا يتصور الجمع بينهما فالولد عند أبي حنيفة للفراش أي للزوج المشرقي» واستبعده النووي» 
وقال: إن أبا حنيفة جمد على محض ظاهر الحديثء» ولما زعم ابن الهمام أنه مستبعد تعرض إلى 
التقييد فقال: إنه لعله استخدم أو كانت له كرامة وتبعه صاحب الدر المختار في باب ثبوت النسب 
(قيل: إن كل معجزة تصح كرامة للولي» وقيل: إن الكلية غير صحيحة والحق أن بعض المعجزات 
تكون مختصة بالأنبياء ولا تصلح كرامة للولي» أقول: الأرجح هو الثاني وهو مذهب الأستاذ أبي 
القاسم القشيري صاحب الولاية)؛ أقول: إن من استبعد مسألة أبي حنيفة فقد غفل عن باب مستقل في 
الفقه وهو باب اللعان» فنقول: إن ولدت المغربية ولم ينف المشرقي ولدهء فكيف يمكن لأحد أن 
ينفي الولد» وإذا علم الزوج أنه ليس من نطفتي فعليه أن يلاعن» وروي عن أبي حنيفة أن الرجل إذا 
علم أن الولد ليس من نطفتي فعليه أن يلاعن وجوباً عليه ديانة» نعم لا حق للقاضي في الاستفسار قبل 
رفع الأمر إليه» ومسألة وجوب اللعان ذكره في الدر المختار ص(275717)» الإقرار بالولد الذي ليس منه 
حرام كالسكوت إلخ فإذن امتناعه عن اللعان يوجب لحوق الولد بأبيه وثبوت نسبه منه شرعاء وروي 
عن أبي حنيفة في رد المحتار أن المولى إذا علم أن ولد أمته من نطفته فيحرم عليه السكوت والامتناع 
عن الدعوة والإقرار ديانة» وأما قضاءً فلا يثبت النسب إلا بالإقرار والدعوة فصار حاصل المسألة أنه إذا 
علم أن الولد ليس منه فيحرم عليه الكف عن اللعان ديانة وإذا لم يلاعن فليس لأحد أن ينفي ولده. 
والعجب من الشافعية أنهم استبعدوا هذه المسألة والحال أنهم يقولون بمثل هذا في مسألة أخرى لهم. 
وهي أن مذهب مالك أن المرأة ترجم بالإقرار أو البينة أو الحبل إذا لم تكن تعلم نكاحها ومذهب 
الأحناف والشافعية أن الرجم لا يكون إلا بالبينة أو الإقرار لا بالحبل» ثم قال الشافعية: إن المرأة إذا 
حبلت ولا نعلم نكاحها بأحد فكيف ترجم؟ فإنها لعلها نكحت خفية» وهل يجب علينا استفسار أنها 


7 كتاب الرضاع‎ ٠ 


أبي هُرَيْرَة قال: قال رسول لله يكلِهُ: «الوَلَدُ لِلْفِراشٍ ولِلْعَاهِرٍ الحَجَرٌ؛ قال: وفي الباب عنْ 
عمَّرَ وَعَثْمَانَ وَعَائِْشَةَ وأبي أمَامَة و بن خارجَة عبد الله بن عَمْرُو والبَرَاءِ بن 2 وَرَيْدِ 
بن أزقم . 

قال أن عنسنر. : حديثُ أبي هْرَيْرَةَ حديثٌ حسن صحيخ . والعمل على هذا مل اها 
العلم من أصحاب النبي كَل . 

وقذ رَوَاهُ الزّهْرِيّء عنْ سعِيدٍ بن المُسيّبء وأبي سَلْمَةَه عن أبي هُرَيْرَ 


4 - بابُ: ما جَاء في الرَجُلٍ يَرى المَرآة تعْحِبُهُ 
6 - حدّثنا مُحَمَّدْ بنُ بَشَّارِهِ حدثنا عَبد الأغلى» حذثنا هشامُ بن أبي عبدٍ الله» عنْ 
أبي الرُبيْرِهِ عن جَابرٍ بن عبد الله؛ أن النبيّ يكل رَأى امرَأةٌ» دَدَخْلَ عَلَى رَيْنَبَ ُقضى حَاجَتَه 
وخرج. قال إن المأ إذا أَقْبَلْت أْبَلتْ فِي صُورَةٍ ة شيْطانء فَإِذًا رَأى أَحَدَكُمْ مرا 


فَأَعْجَيهُ ليت أَهْلَهُ فإنَ مَعَهَا مِثْلَ الذي معهاا. 
قال: وفي البَاب عن أبن مُسعودٍ. 
قال أبو عيسى: حديثٌ جابر حديثٌ صحيحٌ حسنٌ غريبٌ. وَهِشَامُ الدَسْتَوَائِيُ هُوَّ هِشَامُ 


.2 سر اوس 
٠9‏ 


٠‏ -بِابُ: ما جَاءَ في حَقّ الرّوْجٍ عَلَى الْمَرأة 
64<--حدكنا مَحْمُودُ بن غَيْلاَنَ. حدّثنا النضْرٌ بنُ شَمَيْلٍ الا ا ا عن 


ل و 


ابى: سلمة» عن أبى هريرة عن النبيّ كك قال : دلو كنك أفرا اعد ان تنشد لأخده لأَمَدْتٌ 
الْمَراة أن تسحد لِرَوَْحِهَا). 
قال: لان دمر كاد بو اوحرف بو تالت بو جع ارصايقة واب عباتن 
وعَبدٍ الله بن أبي أوْمى وطلْقٍ بن عَلِيْ وأمُ سَلْمَةَ وَأَنَس وابنٍ عُمَرَ. 
كال ادو متيس : دو اب د ادي حنم شري ناهد || فى عد حديت 
مُحمّدٍ بن عَمْرِوء عنْ أبي سَلْمَةَ عنْ أبي هْرَيْرَةً . 
نكحت أم لا قبل رفع القضية إلينا بالإقرار أو البنية؟ فإذن لم يبق في مسألة أبي حنيفة استبعاد شيء. 
قوله: (وللعاهر الحجر إلخ) العاهر الزاني. والحجر قيل : الرجم ء وقيل: المراد الذلة والخيبة . 
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حدّثنا مَنَادُ حذئنا مُلآزِم بن عَمْرِوِ قال: حَدَّنَنِي عَبْدُ الله بن بَذْرِء عنْ فيس 
بن طَلْقء عن أبيهِ طَلْقٍ بن عَلىٌ قالّ: قالَ رسول الله كَلِ: «إذا الرَّجُلَ دَعَا رَوْجنَهُ لِحَاجَتِهٍ 
َه وإنْ كانت عَلَى الدُوره. 

قال أبو عسن :هذا حديك حسم غريت 

١)‏ - حدّثنا رَاصِلُ بن عَبْدٍ الأغلّى؛ حدَّثنا مُحَمّدُ بن مُضَيْلٍ عنْ عَبْدٍ الله بن 


عَبْد الرخمن أبي لَضْرء عنْ مُسَاوِر الْحميّرِيٌء عن أَمّه ع ام فيه قالت قال رسولُ الله كه : 
ديم مرو ماتّثٌ وَرُوَحِهًا عَنْهًا رَاض» دَخَلَتَ الحَنًّا . 


- بِابٌُ: مَا جَاء في حَقّ المَرْآَةٍ عَلَى رَوْحِهًَا 
7 حدّثنا أَبُو كَرَيْبء حدننا قد بن سليفان» عنْ مَحَمَدٍ بن عَمْروٍء ور فنا انق 


سَلَّمةَ عن أبي هُرَيْرَةَ قالَ: قال رَسُولَ الله يه : «أكْمَلٌ الْمُؤْمِنِينَ إيمّاناً أَحْسَئْهِمْ خُلّقاً. 
وَخِيَارَكُمْ خِيَارَكُمْ لنسائهم خُلْقاً) . 


قال: وفِي البَاب عن عَائِشَة ئِشةَ وابن ن عباس . 

00 01500000 حديثٌ حسن صحيحٌ . 

5-- حدّثنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ الخَلالُ» حدّثنا الحُسَيْنُ بن عَلِيّ الْجْعَفِيْ» عن رَائِدَه 
عنْ شَّبِيبٍ بن عَرْقَدَةَ عنْ سُلَيْمَاكَ بنِ عَمْروٍ بن الأخوّص قال: حَدَّنَيِي أبي ؛ أَنّهُ شّهِد حم 
ا الله ينه . فُحَمِدَ الله وأثئى عليه . وَذْكْرَ وَوَعَظ . َذّكر في الْحَدِيتٌ قِضَّه فقّال: 
ألا واسْتَوْصُوا بِالنْسَاءِ حير فَإنّمَا هُنَّ عَوانٌ عِنْدَكَمْ لَيْسَ تَمْلِكُونَ مِنْهُنَّ سَيْئاً غَيْرَ ذلِكَ. إلا 
3 0 الح ل إن َل فَأَهجُرُوهُن في المضّاجع وَاصْرِبُوهنّ صَرْبا غيْرَ مرح . إن 


سس 7 


٠‏ تَبْعُوا علَبْهِنَ سَبيلاً. ألا | إن لَكُمْ عَلَى ِسَاتَكُم حَقَا ولِنسَايكم عَلَيكُمْ حقاً. فَأما 
دك على ناكم فل بودن يشخ عن كرون ولا بأد في لتو لعن شوق ا 
وحَفَهنَ عَلَيكُمْ أنْ تُحْسِنُوا إِلَيْهِنّ في كِسْوَتِهِنّ وطعَامِهِنْظ . 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . ومَعْنَى قَوْله: (عَوَان عِنْدَكُمْ)؛ يُعني: أَسْرَى 


٠‏ كتاب الرضاع 6ع 





١‏ -بابُ: مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ إِْيَانٍ النّسَاءِ في أَنْبَارهِنَ 
154 - حدّئنا أَحْمَد بِنْ مَنيع ومَنَاة قالا: حدثنا أَبُو مُعَاوِيَة عنْ عَاضِم الأخول عن 
عِيسَى ابن حِطانٌ» عنْ مُسْلمٍ بنِ سَلامِ؛ عنْ عَليّ بن طلْقٍ قال: أنَى أَعْرَابِيْ النبيّ . فقّال: 
يا رسول الله ! الرَجُلُ مِنَا يَكونُ فِي الْمَلآٍء تتكون نه الووَيْسَحة. ويكونٌ في الْمَاء قلا فال 


ر عدم 


رسولٌ الله يَكه : «إدَا كسا أَحَدَكُمْ كلَيَتَوَضَأً ولا تأتوا ال لنْسَاءَ فى أَعْجَارْمِنٌّ إن الله لآ يَسْتَحْبي 
مِنَ الحَق) . 

قال : وفِي البَاب عنْ عُمَرَ وحْرّيْمَةَ بن نابت وابن ن عَبّاس وأبي هُرَيْرَة . 

اريس : حدِيثُ عَِيْ بن َل - | 1 ا 0 
0 وكانهُ رَأى أن هذا رَجُلُ آكر من أضحَاب النيئ . ' 

58 ويغتتنا راصي الاتخء جدنا ابرحالن الا خمر ز» عن الضحَاكِ بن عَثْمانَ» عن 
مَحْرّمَةَ ابن سُلْيْمَانَ عنْ كُرَيْبِء عن ابن عَبَّاس قال: قال رسول الله مَك : «لا يَنْظدُ الله إلَى 
رَجُلِ أتَى رَجْلا أو ا: مُرَأَةٌ في لدبا . 


قال أنو غيسى :هذا حدِيثٌ حسنٌ غريبٌ. 
وروى وكيع هذا الحديث. 


75 حدّئنا قُتَيَْةُ وَغَيْدْ وَاحِدٍ قالُوا: حدَّئنا وكيٌ» عن عَبْدٍ الْمَلِكِ بن مُسْلم (وَهُوَ ابن 





)١(‏ باب ما جاء في كراهية إتيان النساء في أدبارهن 
أي الإيلاج في الدبر وهو حرام بإجماع الأمة لا يشذ عنهم شاذء وجوزه الروافض الملاعنة . 
وقالوا: إن هذا الفعل ليس في الحيوانات أيضاً إلا فى الحمار والكلب والله أعلم. وهاهنا مغلظة 
شديدة تخرب البلاد وتدعها بلاقع, فإنه نسب إلى ابن عمر جواز الإدبار في النسوان وهذه نسبة ما تدع 
البلاد بلاقع» وقد ذكر الإمام الهمام البخاري أيضاً فى هذه الفمنالة جيك روف ع قانع عزن ادن 
عمر َيِه وذكر: (ويأتيها في. .) ولم يذكر مدخول (في) أقول: إن هذه النسبة إليه محض افتراء 
عليه؛ ومنشأ الغلط أنه يجوز نايا الزوج من جانب الدبر والحال أن غرضه أن يكون الإيلاج في 
القبل لا في الدبرء وقد صرح ابن عمر خلاف ما نسب إليه كما رواه الطحاوي ص(55؟)؛ ج(5) باب 
وطوع النساء في أدبارهن إنحمض لهن» قال ابن عمر: وما التحميض؟ فذكرت الدبر» فقال ابن عمر 
وهل يفعل من المسلمين. . . إلخ. 
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بالل م 


سَلام)؛ عن أبيوء عن عَلِي قالَ: قال رسول الله يكلِ: «إدَا مَسَا أحَدَُكُمْ كَلْيَتَوَضَأُء وَلا تَأنُوا 
النْسَاءَ فى أعْجَارَهِنٌ) . 
قال أبو عيسى: وعَلِيُ هذًا هُوَ عَلِىُ بن طلْق . 
٠‏ - بِابُ: مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ خُرُوجٍ النّسَاءِ في الزينَةٍ 


ا - حدّثنا عَلِي بن خَشْرَم أخبرنا عِيسَى بن يُونْسَه عن مُوسَى بن عُبَيْدَةَ عن 
أيُوبَ بن خَالدء عن مَيْمُونَة بت سَعْدِ (وكانث خَادِماً للبئ كلِةِ) قَالتٌ : قال 00 الله عَتَِيْكَ : 


١مَتلَ‏ الرَّافِلةٍ ني الرّيئةٍ في غَيْرٍ أهلهَاء كمَكلٍ ظُلْمَةٍ يَْم الْقيَامَة: نوو لها 


قال أبو عيسى: هذًا حدِيثٌ لأ تَعرِثُهُ إل مِنْ حد يثِ مُوسّى بن عَبَيْدَة وموسّى بن عَبَيْدَةٌ 
يُضَعْف في الْحَدِيث مِنْ قِبَلٍ حِفْظِه؛ زخو صضدونة وه ا وي 
ولَمْ يَرْفْعَْهُ . 


4 - بابٌ: مَا جَاءَ فِي الْغَيْرَةٍ 

١١ 5/‏ - حدّثنا حَمَيْد بنُ مَسْعَدَة حَدَننا سْفْيَانُ بن حبِيبٍ» عن الْحَسجَاجٍ الصّرَّافِء عن 
يَسْبَى بن أبي كَثِير» عنْ أبي سَلَمَة: ٠‏ عن أبي هْرَيْرَ ل : قال رسول الله عل : إن الله يَمَارُ 
والْمؤْمِنٌ يَعْار وغَبْرَة الله أن يَأتي المؤْمِنْ مَا حرم عَلَيْه) . 

قال: وفي البَابٍ عن عَائِشَةٌ وعَبْدِ لله بن عُمَرَ: 

قالنأايق فيس حدِيثُ أبي هُرَيْرَةَ حَدِيثٌ حسنٌ غرِيبٌ. وقَذ رُوِيَ عن يَحْيَى بن أبي 
0 د ٠‏ عنْ عرو عنْ أَسْمَاءَ بْنْتِ أبي بَكرء عن الب علد هذًا الْحَدِيتُ وَكلاً 

00 الصَوَف. ا 0 00-000 


سأَلتُ : يكن بن شيو لقان عن عقن لكوك قال 0 


5٠و كتاب الرضاع‎ ٠ 
بابُ: ما جَاءَ فى كَرَاهِيَةِ أَنْ تَسَافِرَ الْمَرْأةٌ وَحْدَهَا‎ - 6 


0 00 0 عن أبي فل ع 
ُسَافِرَ سَفَراً: 04 0 فُصَاعِداً َ ومعها 5 أو أنحُومًا 2 أو شي 1 0 


ص 6د بم 


رم منهًا). 


وفِي البَاب عن أبي هُرَيْرَة وابن ن عباس وابن عمَّرٌ . 


+ 


ورُوِيَ عن النبِي َه أنه قال" '«لا تسَافِرٌ المرأةٌ مَسِيرَةٌ يَوْم وَلْيْلَقَ إلا مَعَ ذ ذي مُحرم) : 


والعَمَلُ عَلَى هَذًا عِندَ أل الِلم . يكْرَمُونَ لِلْمَْأةٍ أن ُسَافِرَ إل مع ذِي مَحْرَم . واختلف أهل 
اانه إذا كانّثْ مُوسِرَة 00058 7 


عَزْ وجل : وي انتم بي يذ ال مرف اله 4 فقالوا ا 


وال بير هل الجلم : إِذا كان الطريقٌ آمناء فَإنهَا تَخْرُجٌ مَعَ الئّاس في الْحَجّ. وهُوَ قَوْلْ 


١١/٠‏ - حدّثنا الحَسَنُ بن عَلِىْ الْخَلأَلء حدّثنا بشرُ بِنُ عُمَرَءِ حدّثنا مَالِك ؛ إن أنسن عن 


)١5(‏ باب ما جاء في كراهية أن تسافر المرأة وحدها 

واعلم أن الحديث في السفر غير سفر الحج وأما العلماء فيذكرون مسألة سفر الحج تحت هذه 
الأحاديث» وكذلك الطحاوي وغيره فعل مثل هذا أي ذكر سفر الحج تحت هذه الأحاديث» ثم ورد 
في الأحاديث: «لا تسافر المرأة فوق ثلاثة أيام»» وفي بعض الروايات سفر يوم» وفي بعض الروايات 
سفر يوم وليلة وغيرها من الألفاظ . ومذهب أبي حنيفة أن سفر الحج إن كان ثلاثة أيام فلا تسافر إلا 
ومعها محرم. وإذا كان أقلّ من ثلاثة أيام فيجوز لها السفرء فيقال: إن الأحاديث ترد على أبي حنيفة» 
أقرل: لا ترد على أبي حنيفة» فإن الأحاديث ليست بواردة في سفر الحج بل في غيره من الأسفارء 
والمحقق فيها أن يدار الأمر على الفتنة وعدمها ويحول الأمر إلى رأي من ابتلى به ولا يكون فيه تحديد 
الأيام» وهذا ما تحقق لي من المذهب وإن لم يصرح به أحد. ا 
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سَعِيدٍ ابن أبي سَعِبدِء عنْ أبيه؛ عن أبي هُرَيْرَةَ قال: قال شوك الع لا شاف امراء 
مير يوم وَكيْلَقِه إلا وَمَعَهَا دُو محرو 

قال أبو عيسى: هَذًَا حدِيثٌ حسنٌّ صحيخ . 

5 - بابٌ: مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيَةِ النّخُولٍ عَلَى الْمُغِيِبَاتِ 
١‏ - حدّئنا قَُيبَة حدّثنا اللَيِتُء عنْ يَزِيد بذ انون بيو عن أبي الْحَيْرِه عن عُقْبَة 
بن عَامِرٍ 4 أن رَسُولَ الله كلد قالّ: سباكم وَالَْخَول 0 فَمَّالَ رَجُلُ مِنَ الأنْصَار: 

ا رسول الله ! نانك الخثر؟ ال : (الكنة الكوّث»: 

قال: وفي لباب عنْ عمّرٌ وجَابِرٍ وعَمْرِوٍ بن الْعَا ص . 

قال آمو اغيمينن : عديت عق بن عابر بحري حي اصح ' نما مَعَْى كَرَاهِيةَ الدّحْولٍ 
عَلَى النْسَاءء عَلَى نْحْو مَا رُوي عن النبيّ كه قال: ١لا‏ يَخْلُوَنَ رَجُلٌّ امرَأقء إل كانَ َالِتَهُمَا 
الشنظا ن فيرو سكي نولو اكد تال الجبر أخو الرَّوْج» كأنهُ كر لَهُ أن يَحْلْرَ بها 


١‏ باب 


“7 حدّثنا نَضْرُ بن عَلِيْ » حذثنا عِيسَى بن يُونْسَء عن مُجَالِدِء عن السَّعْبِيْ عنْ 
جابرء . عن النبىّ كَلِةِ قال : الا َِجُواعَلَى المغيباتٍ كان الشِّطانَ َجْرِي من أحَدِكُمْ مَجْرَى 
الدّم) . نا قلتاء: ومئنك؟ قال : ١(وَمني‏ ) ولكنّ الله أعَائَني عَلَيْه كَأْسِلَم). 


قال ابو عنقي هذا خريث غريت مز هذا الورحمة 


(1) باب حدثنا نصر بن علي الخ 

قال الغزالي: إن الشيطان يدخل في بدن الإنسان ويسري فيه وقال ابن حزم الأندلسي: إنه 
يلقي الوساوس على الإنسان من الخارج بلا سراية» أقول: إن القرآن يؤيد ما قال ابن حزم الأندلسي 
كما في آية: 8 يَتَحَبَلُهُ أَلشَّيطنُ من أَلْمَيْن# [البقرة: 7070] إلخ. وأما في حديث الباب فهذا مثل : 

وقد كنت أجري في حشاهن مرة 2 كجري معين الماء في قصب الآس 

واعلم أن الجن والشيطان من نوع واحد وتأثيرهما في الإنسان بطريق واحد. 

قوله: (فأسلم إلخ) في رواية «أسْلَمُ» أقول: يمكن أن يُسلم الشيطان وأن تركب الشهوة في 
المَلكء وقال البيضاوي والرازي: إن هاروت وماروت ما كانا ملكين بل هذا تمثيل النفس والبدن. 
أقول: إن قصة هاروت وماروت مروية بحديث,. قال الحافظ : إنه ليس بلا أصل» فأقول: لا يلتفت 
إلى غيره . 


٠‏ كتاب الرضاع 1ؤظ 





وقَذْ تكلم بَعْضْهُمْ فِي مُجالِدٍ بن سَعِيدٍ مِنْ قِبَل جة لا 0 
قال سُفْيَانُ بن عُيَيئَهَ في تَفْسِيرٍ قَوْلِ النَبِيْ كلل : «وَلكّ أل ا نَنِي عَلَيْه كَأَسْلمُ) يَ: يغني ؛ أسلّمُ أنا 


منة . 


قال سنئان::والشيطان ل 
دولا تلِجوا عَلِى الْمُغِيبَاتِ) والفية 3 العو 
النقة 


١ 


عست 


“الى كرون وها غافا والمخيات. جماعة 


١6‏ -باتٌ 


وم اج ير 


١‏ - حدّثنا مُحَمْدُ بنُ بَشْاٍ عدتنا عم ِنُ عَاصِمٍ» حدّثنا ار عنْ قُتَادَةه عنْ 


موَرّق» 0 5 الأخوّص» عنْ عبد الله عن النبئّ كله قال: «الْمَرَأَةٌ َورَة ؛ فَإِدَا حرجت 
أسْتَشْرَكَهَا الشَبْطَانَ) 


كال أحق قسني هد | خلانت حمر عرس 
4 - بات 


6 حدّثنا الْحَسَنُ بِنُ عَرَفَةّه حدّثنا إِسْمَاعِيل بن عَيّاشء 0 
خالِدٍ بِنِ مَعْدَاَ؛ عَنْ كَثِيرٍ بن مُرْةَ الْحَضْرَمِيَ» عنْ مُعَاذٍ بن جَبَلٍ عن النبيّ كله قال: ١‏ 
تَؤْذِي ْوَأ زَوْجَهَا في لديا إل قَالَتْ رَوْجَنُهُ مِْنَ الْحُورِ الْعِين : لا تُؤذيوء قَائَلّكِ الل ّ 
هُوَّ عِْدَكَ دَخِيل ؛ يُوشِكَ أن + َمَارَكِ إِلَيْنَا؛ . 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيثٌ حسنٌ غريبٌ» لآ تَعْرِقْهُ إلا مِنْ هذا الوَجْهِ. 
وَرِوَايَة ِسْمَاعِيلَ بن عَيّاشُ عن الشَّامِيِينَ أصلح. ولَّهُ عن أهل الْحِجَازِ وأَهُلٍ الْعِرَاق 
0 


١‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





مرا رارز الج 


١١‏ كتاب: الطلاق واللعان 


عن رسول النه عَكِةٍ 


ياج تاج فطاع 5 


يُونْسٌ بن جبَيْر قال: أت ابن عمر عن وجل لق امأ و حاب . 1 عل يفون 
عَبْدَ الله بنَ عمَرَ؟ فَإِنّهُ طَلْقَ امْرَأَتَهُ وهيّ حَائْض . َسَأَلَ عْمَدْ اليب يكل قَأَمَرَهُ أن يُرَاجْعَهًا . 





]١١[‏ - كتاب الطلاق واللعان عن رسول الله عَُ 
)١(‏ باب ما جاء في طلاق السّنّة 

الطلاق على ثلاثة أقسام: الأحسن: أن يطلق في الطهر الذي لم يجامع فيه واحدة ولا يراجع. 
وطلاق السنة ثلاث طلقات فى ثلاث أطهار. وطلاق البدعة: ثم هذا عندنا إما من حيث العدد وإما من 
حيث الوقت؛» أما من حيث العدد ثلاث طلقات فى طهر واحدء وأما من حيث الوقت فالطلاق فى 
الحيض» وأما عند الشافعية فلا بدعة من حيث العدد. وعندنا لا طلاق بدعة من حيث الوقت في حق 
الحامل فإنها لا تحيض» ووقوع طلاق البدعة عند الفقهاء الأربعة والبخاري محقق خلاف ابن تيمية» 
أما تمسك الأحناف والحنابلة على أن البدعة من حيث العدد أيضاً فبالآية: #الظللَيٌ عَّئَانَ» [البقرة: 
56 إلخ أي مرة بعد مرة. أي تفريقاً. وأما إذا طلق ثلاث طلقات فلا تقع عند داود الظاهري وابن 
تيمية» وكذلك نسب إلى ابن عباس إلا طلقة واحدة» وقال: إن الطلاق المنهي عنه لا يترتب عليه 
الأحكام؛ وعندي في خلافه نصوص كثيرة» وقال: إن رجلا إذا وكل رجلا بأن ينكح فأنكح الوكيل 
نكاحاً فاسداً لا ينفذ النكاح في حق الموكل» وكذلك وكل الله تعالى عباده بالطلاق فلا ينفذ الطلاق 
المنهيى عنه عنده تعالى . 

أقول : لو التفت ابن تيمية إلى كلام الطحاوي لم يقل ما قال. 

قوله : (أن يراجعها إلخ) لنا في الرجوع قولان؛ قيل : واجب» وقيل : : مستحب» ورجح صاحب 
الهداية الأول. 


4١ كتاب الطلاق واللعان‎ ١ 


قالّ: قلتٌُ: فَيُعْتَدُ تلك التَطلِيقَةِ؟ قالَ: كَمَهُ. أَرَأَيْتَ إنْ عَبَرّ واسْتَحْمَقٌ . 

ك/ا١ ١‏ حدّثنا مَنَّادْ حدئنا وَكِيعٌ؛ عن سُفَيَانَ عنْ مُحَمَّدٍ بِنٍ عَبْدٍ الرّحْمِنٍ مَوْلَى آلٍ 
طَلْحَة عن ساي عنْ أبيه؛ أنْهُ طُلّقَ امْرَأَنهُ في الْحَيْضِ . فُسأل عُمَدُ النّبى كك فقالَ: اامره 
َلَيَرَاجِعْهَاء ثم ليطلَقُها ظاهراً أو حاملاً» . 

قال أبو عيسى: حديثٌ يُونْسٌ بن جُبَيْرٍ عنٍ ابن عُمَرَهِ حديتُ حسن صحيحٌ . وكذْلِك حديثٌ 
سَالِمِ عن ابنٍ عمَرَ. وقَدْ رُوِيَ هذا الحَدِيتُ منْ غَيْرِ وجه عن ابن عُمَرَ عن النِي يك» والمَمل 
عَلَى هَذًا عنْدَ أهلٍ العم مِنْ أضحَاب النْبي يك وعَيرِهُم» أن طَلآقَ اسن 20 
غَيْرٍ جمّاع . وقال بَعْضُهُمْ : نْ طَلمَها ثانا وي طَاهِرٌ» فَإِنهُ يون لِلسئةِ أنيضاً. وهُوَ قَوْلَ الشَافِعِىٌ 
وأَحْمَدَ بن حَتبَل . وقال بَعْضَهُمْ : لآ ككون ثلضا للشلف الآ أن تطلنيا واد ويد : 


قوله: (فْمَهء أرأيت إلخ) قال ابن تيمية: إن طلاقه باطل» والشرح عنده: أرأيت أن الأحكام 
تتبدل إن عجز واستحمق بل ولا تقع الطلقة» أقول: إن في مه (ما) استفهامية» والهاء بدل الألف». 
وقد صرح ابن حاجب بأن الألف قد تتبدل بالهاء» والشرح عند الجمهور: فما تقول» أتتعطل الأحكام 
الشريعية؟ أقول: كيف ينكر ابن تيمية وقوع الطلاق والحال أن في كثير من طرق مسلم ص(115) 
تصريح الطلقة الواحدة. والفاء الداخلة على (مه) تلغو على شرح ابن تيمية لا شرح الجمهورء. ويدل 
بعض طرق الحديث على أن ما استفهامية كما في مسلم (1175): فما يمنعني؟ إلخ» وأما المراجعة 
ففي بعض الروايات أنه يطلق في الطهر اللاحق وفي بعض الروايات أن يطلق في الطهر الذي بعد 
الطهر اللاحق» ولنا أيضاً قولان مثل الروايتين» وأبدى حكمته ابن رشد في قواعده. 

قوله: (ثم يطلقها طاهراً أو حاملا إلخ) الحامل لا تحيضء عندناء وقال الشافعية: تحيض» 
وتمسكوا بحديث الباب أي التقابل بين الطاهر والحامل» ونقول: إنه لا تمسك لكم فيه ونقول: إن 
الطاهر على قسمين حامل» وحائل» وإني سألت من أهل التجربة هل تحيض ؛ أم لا؟ فقالوا: قد 
تحيض ومثل هذا التأييد لأهل الطب» روي عن ابن عباس في مسند الدارمي: أن الحامل إذا حاضت 
0 الأيام على وضع حملها قدر ما حاضت» فأقول: إنها تحيض لكن الأحكام لم تفرد لها لأن بناء 
الأحكام على الأغلب» وحيض الحامل أندر وحجتنا على أن الحامل لا تحيض هي مسألة استبراء 
الأمة المشتراة» فإنها لو حاضت حالة الحمل أيضاً. فأي جدوى في الاستبراء؟ فلعل الدم الذي تراه 
الحامل دم لمرض لحقها . 

قوله : (أحمد إلخ) اقول لسر فذعت احييد هذا بل مذهبه مذهينا. 

مسألة: هل الطلقة الواحدة البائنة بدعة أم لا؟ فقيل: بدعة لأنها فاضلة عن الحاجة» وقيل : 
ليست ببدعة» والقولان مذكوران في المبسوطات» واتفقوا على أن الخلع وإن كان طلاقا بائناً لكنه 
لبنيق سرلعة : 


؟* 5١‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذدي 


وهُوَ قَوْلَ النّوْرِيٌ وإسحًاقٌ. وقالوا: (فِي طلاقٍ الحامِل): يُطَلْقَهًا مَنَى شَاءَ. وهُوَ قول 
الَّافِِي وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. وقال بَعْضْهُمْ : يُطلْقْهَا عِنْدَ كل شَهْرٍ تَطليقةٍ. 
؟ -باث: مَا جَاءَ فى الرَّخُل يُطَلَّقّ امرآتَهٌ البَتهَ 

7 حدّثنا هَنَادٌء حدّثنا قَبِيْصَةُ عنْ جَرِيرٍ بن حازم؛ عن الزنتر وين تغره عن 

عَبْدٍ الله بن يَزِيدَ بن ركانة. عن أَبيهء عن جَدَهِ قال: تيت البئ يل َقُلْتُ : سول الله! إني 


طَلْقْتُ امرأتِي الْبَنَهَ. فقّالَ: «مَا أرَدْتَ بها»؟ قُلتٌ: وَاحِدَةٌ. قال: «والله؟» قلتٌ: والله! قال: 
«فْهُوَ مَا أرَدْتَ) . 





(؟) باب ما جاء في الرجل يطلق امرأته آلبتة 

يحتمل أن يكون هذا حكاية طلاقه بلفظ (ألبتة) أو حكاية الطلاق ثلاثأء وقال أبو حنيفة: يصح 
نية الواحدة البائنة والثلاث في ألبتة» وقال الشافعي : يصح نية الثنتين أيضاء وأما الواقعة ففي أكثر 
الطرق أنه طلق بلفظ ألبتة؛ وفى بعضها أنه طلق ثلاثاً كما فى أبى داود ص(98؟): ص(7:") باب 
نسم المزانجمة بعل التطليفاات' الثلاك رواه :انق جريخ :ورجنم الميحدقؤن أنه طلق باليئةه اقول :)إن كان 
طلق ثلاثاً فأمره عَلمْ بالمراجعة فيحمل على جزئية في كتب الشافعية والحنفية كما في الدر المختار 
فو (ة"1١)‏ أنهالو أرادالعاكيت لا التاسي سان اكه وكان سؤاله عليز لعلم أنه أراد الواحدة أو 
الغلاث» وأما لو كان طلق بألبتة فيشكل الأمر على الحنفى» فإنه يقول: إن الكنايات بوائن» وقال 
الشافعي: إنها رواجح(2» فأمره ظَلكئِم بالمراجعة عندنا مشكل فنحمل المراجعة على المراجعة حساً 
أي بنكاح جديد. 

واعلم أن مسألة الديانة يفتي بها المفتي» ومسألة القضاء يحكم بها القاضي» ولا يجوز للمفتي 
الحكم بمسألة القضاء ولا للقاضي الحكم بمسألة الديانة» ثم الافتاء الذي جرى في زماننا فإنهم يفتون 
كأنهم قضاة غير جائز لهم فإن المفتي يجب عليه الحكم بمسألة الديانة ولا يجوز الحكم بمسألة القضاء 
بعكس حال القاضي» والفرق بين الفتوى والقضاء قد يكون فرق الحلال والحرام وقد يكون فرق 
الاحتياط» وأما ما قلت من وجوب الحكم بالفتوى 0 منها 
ما في الكنر: قال لامرأته : إن ولدت غلاما فأنتِ طالق واحدة» وإ نولت جهارية فطالق نكي ؛ فأتت 
بهما ولم يدر الأول» تقع واحدة تشاتى تسي زيانة “و قن فدرضيوا بأث المعو نتسين د 
الاستحباب والاحتياط بل حكم واجب وفي فتح القدير أن الإقالة في العزر الفعلي واجبة ديانة لا 
محض استحباب» وهاهنا بحث وهو أنه إذا رفع الأمر إلى القاضي فحكم القاضي بمسألة القضاء فهل 
لهذا الرجل بعد القضاء أن يعمل بالفتوى بخيرته أم لا؟ وظني أنه لا يجوز له العمل بالفتوى بعد قضاء 


)١(‏ هكذا في الأصل» ولعل العرات روا نر 


١‏ كتاب الطلاق واللعان م 





قال وريه هذ ديت دم دا ال لد 
عباس ١‏ أن ركانة طلق امرأته لام , 


وقد اختَلفَ أهل العلم مِنْ أضحَاب النْبيّ يل وعَيْرِهِمْ في طلاقي الب روغ شر 


بن الطاب الذكمل .الثة بواحدة: ا ا 
وقال بَعْضٌ أمْلٍ العِلّم: فيه يه وجل ء إن نوى واحدةٌ فواحدةٌ وإِنْ نَوَى ثلاث فتَلاآتْء 


وَإِن بوي إلا ا ٠‏ وهو كل لزي باكر 0 
وقال د لذ وعد نافد 4 جلت م فإن ترق نشو فتنتان .إن نر 





في هذه الجزئية» وهذا يجري في كثير من المسائل منها إذا وهب شيئاً ثم عاد إليه بقضاء القاضي 
والحال أن العودة فى ي ألهبة مكروه تحريماً ديانة فهل يرفع القضاء هذه الكراهة أم لا؟ وكذلك إذا حكم 
القاضي بكون المغصوب للغاصب فهل يكون له هذا الشيء ء حراماً أو حلالاً بعد أن قضى القاضي؟ 
وكذلك مسائل أخرء وأما ما ذكرت من ظنى أنه لا يبقى الخيرة فى الديانة فشبيه ما يقال: إن قضاء 
القاضي نافذ ظاهراً وباطناً» ووجدت جزئية عن تحيد تلزياة رفن أن رجلاً شافعياً مثلاً طلق امرأته 
الحنفية مثلاً بلفظ الكتاية فيريد الرجل الرجوع ولا ترضى به فرفعا القضية إلى القاضي»؛ فإذا حكم 
القاضي بحكم لا يمكن لأحدهما الخلاف في هذه الجزئية أصلا ولا لأحد أن يحكم خلاف حكم هذا 
القاضي شرقاً وغرباء وفي الهداية أن القضاء بمجتهد فيه صار في حكم المجمع عليه في هذه الجزئية» 
ولا يمكن لأحد أن يفسخه ثم كل مسألة من مسائل الشافعية مثلاً مجتهدة فيها عندنا إلا ما عدد بعض 
المسائل لا تزيد على عدد الأصابع» ولكن يظهر من الكتب كون هذه المسائل المستثناة مجتهدة فيها 
أيضاًء فتكون كل مسألة من المذاهب الأربعة مجتهدة فيهاء ثم قضاء القاضي المشهور أنه في 
المعاملات لا في العبادات» أقول: قد يكون في العبادات» أيضاً كما ذكرت أولاًء وأما دليل أن فرق 
القضاء والديانة كان في السلف أغااميا اخرضيه حار ص(١55١)‏ ج(١)‏ عن أبي يوسف عن عطاء 
عن شريح استفتى رجل شريحاً فقال شريح: إنما أقضي لا أفتي إلخ» ثم يرو هاهنا أنه لكل كان 
قاضياً لا مفتياً فكيف أجاز له الرجوع حين طلق ثلاث؟ أقول: إنه كيم قاض ومفت. 
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' - بِابٌ: مَا جَاءَ في: «أمْرْكِ بِيَدِكِ» 
١1 //‏ - حدثنا عَلِيْ بِنُ نْصْرٍ بنٍ عَلِيْ؛ حدثنا سُلَيمانٌ بن حَرْبٍ. جديا ناد ور رذن 
قال : 0 مَلْ عَلِمْتٌ أَنَّ أحداً قَالَ فِي: (أَندْكِ بِيَدِكُ) إِنهَا ثلاث إلا الْحَسَّنْ؟ فَقَالَ : 
لالد ثم قال : اللَهُعّ غَفْراً إلا مَا حَدَئّنِي قَتَادَةُ عن كَثِيرِ مَوْلَى بَنِي سَمْرَة عنْ أبي 
سَلَمَد عن أبى شُرية: عن النبي كدِ قال: «ثلآثتٌ» . 


- 
عر رع 2» سج 52 يس 


قال أيُوبُ: َلَقيتٌُ كَثِيراً مَْلَى بَنِي سَمُرَةُ قَسَأَلتهُ كلم يَعْرِفْهُ. فْرَجَعْتٌ إِلَى قَتَادَة فأحخبرنه 
قال أبو عيسى : هَذّا حدِيتُ غرِيبٌ لآ تَعْرِقُهُ إلا مِنْ حديث سُلَيمَانَ بن حزب. عن حَمَادٍ 


ار سس اهس 


بن زَيْدِ َسَألتُ مُحَمْداً عنْ هدر الحَديك فقال: حدّثئنا سُلَيمَانُ بنُ حَرْب» عنْ حَمَادٍ بن رَيْدٍ 
بهذا. وإنما هُوَ عن أبي هُرَيْرَةَ مَؤقُوفٌ . 


َلَمْ يُعْرَفَ حَدِيتُ أبي هُرَيْرَة مَرْفُوعاً. وكانّ عَلِي بن نَضْرٍ حَافِظاً. صَاحِبَ حَدِيثٍ. 

وقَذْ أختَلفَ أهل العلم في : (أمرْكِ بَِدِكِ) فقَالَ بَعْضُ أمْلٍ الهلم مِنْ أَصْحَابٍ النبئ 6ه 
وجيرهم؛ الال 0 هِيّ وَاحِدَةٌ. وهُوَ قَوْلَ غَيْر وَاحِدٍ مِنْ 

ع ل "الفضناء 10 فعيت: 


وقال ابنُ عْمَرَ: إِذَا جَعَلَ أَمْرَهَا بِيّدِهَا وطَلَقَتْ تَفْسَها مَلانَاَ» كر الع و ل: لم أجعل 
مرَّها يدها إلا في واحِدٍَّ اسْتخلِف الرَوْج وكانٌ مرك قَوْلَهُ 1 


يمسة عو مر 


- 
أ 


ودَهَبَ سُفْيَانُ وهل الكوةٍ إِلَى قَوْلٍ عُمَرَ وعَبْدِ الله. وأمًا مَالِكُ بن أنس فقَالَ: الْمَضَاءُ ما 
قَضْتٌ . وَهُوَ قَوْل أَحْمَدَ وأمًا إِسْحَاقٌ فَذَّهَبَ إِلَى قَوْلِ أبن عُمر. 





(؟) باب ما جاء في أمرك بيدك 
قال الفقهاء: إن لفظ «أمرك بيدك؛ واختاري نفسك» وأنت طالق إن شئت» ألفاظ التوكيل لا 
التطليق وإنما تقع الطلاق بعد اختيار المرأة الطلاق» وذكرها في الكنايات يوهم أنها من الكنايات وأنها 
ألفاظ التوكيل» واختلف أبو حنيفة والشافعى فى إرادة الثنتين فى هذه الألفاظ . 
قوله: (فالقول قوله إلخ) واعلم أنهم إذا ذكروا القول قول فلان يراد باليمين في كل موضع . 
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؛ - بابٌ: مَا جَاءَ فى الخِيَار 
048 حدّثنا مُحَمَدُ بنُ يَشَّانٍ حذتقا عبد التخين ين ميوئ: عدتنا سفيان حن 


إِسْمَاعِيلَ بن أبي خَالِدِ الي طن لقشرق ع شاف كلف كر نا وشرن اش ف 
قا حَتو ناه . أفَكَانَ طلاقًاً؟ . 


م 


حدّثنا محمد بن بشَّارء حدّثنا عَبْدُ الرّحْمن بنُ مَهْديُّء حدثنا سُفْيَانُ عن الأغمّشء» عنْ 
1 بي الصحى» ٠‏ عن مسرّوق» عن عَايْشَةٌ ؛ بمثله . 

قال أبو غيسى* هذا حدِيث حسن صحيخ . واختَلفَ أهل الهلم فِي الْخَِارٍ. 0 
عُمرَ وعَبْدٍ الله ابن مَسْعُودٍ أَنْهُمَا قَالا: إذ أحتاوت نفسها فو اده نائنة. وَرُوِيّ عَنْهُمَا أَنّهُمّا قَالا 
الاك راد تيه وإن اخْتَارَتُ زَوْجَهًَا قلا شَيْءَ. 

وَرُوِيَ عن عَلِيٌ أَنّهُ قال: إِنِ اخْتَارَت نَفْسَهَا قُوَاجِدَةٌ بَائِئَهُ وإِنٍ أخْتَارَتْ زَوْجَهًا فَوَاحِدَهُ 
]| 

وقَالَ زَيْدُ بِنُ نَابتِ: إِنِ اخْتَارَتْ رَوْجَهَا فُواجِدَةٌ وإِنٍ أَخْتَارَتْ تَفْسَهَا قَتَلآثُ . 

وفنا 0 هل الهلم والفِقْهِ مِنْ أَصْحَابٍ البِيْ يكل ومَنْ بَعدَهُمْ فِي هذا الباب إلى قَوْلٍ 
عَمَرَ وَعَبد الله وهُوَ قَوْلَ النّوْرِيُ وأهل الكوفة. وَأمّا ما أَحْمَد بنُ حَنْبلء قَذَمَبَ إلى قَوْلٍ عَلِىٌ 
رَضْىَ الله عَنّه . 


© -بِابُ:مَا جاءً فى المُطَلََةٍ ثلاناً لسُكْنَى لَهَا وَل نَقَقَه 
حدّثنا هَنَادُّه حدّئنا جريرٌ» عن مُغْيرَة عن الشَعْبيَ قال: قَالَتْ 0 


(4) باب ما جاء في الخيار 

مذهبنا أنه يشترط لفظ النفس في كلام المرأة» واختيارة بالتاء»ء وقال علي : إذا خيرها فتقع طلقة 
واحدة إذا لم تختر وليس هذا مذاهب الأربعة» وواقعة الباب واقعة أنه ملم آلى إلى شهر ثم خيرهن 
فاخترن إياه طك2 . 

(5) باب ما جاء في المطلقة ثلاثاً لا نفقة لها ولا سكنى 

هذه مسألة المبتوتة الحائل» قال أبو حنيفة لها النفقة والسكنى» وقال أحمد: لا نفقة ولا سكنى 

500 وتعبير المسألة أن المبتوتة الحائل تستحق النفقة والسكنى أم لا؟ وتمسك 
بعض الأحناف بقول عمر على عدم الزيادة على القاطع بالخبر الواحد» أقول: إنه ليس بنافع فيه . 
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قَاظِمَةُ بئتُ فيس : طَلَْقَيِي زَوْجِي ثَلاثاً عَلَى عَهْدٍ النبيّ يَكِِ. فقَالَ رسول الله كَلهِ: «لآ سَكُنَى 


قَالَ مُغِيرَةٌ: فَذَكَرْتَهُ لإبْرَاهِيمَ فقَّالَ : قَال عْمَرُ: لا نَدَعٌ كناب الله وسّنَةَ نَبِيّنا يكل لِقَوْلٍ 
رأ لا ذري أَحَفِطت م نييّث!؟ وكات عُمَرْ يَْعَلُ لها الشكتى وَاللققَة. 
حدّثنا أَحْمَدُ بن مَنِيع؛ حدّئنا مُشَيمْ؛ اانا مد بر سكام نكال 


ذال كن وحدثنا دَاوْدُ أنِضاً عن الشَّعْبِيٌ قالَ: دَخَلْتُ عَلَى فَاطِمَةَ بت نس فُسَألتُها 
عنْ قَضَاءِ رسول الله يَلِْهِ فيهًاء فقالت : طلقهًا رَوْجَهَا البَنّهَ . نُخَاصَمَيْهُ في السْكْتَى والتَفْقةٍ فلم 
يِجِعَلُ لَهَا النبئ يَكِْهِ سُكبّى ولا تفقةٍ 


قوله: (فاطمة بنت قيس إلخ) فاطمة هذه وراوية حديث جساسة واحدة غير ما في أبواب 
المستحاضة وتلك فاطمة بنت أبي حبيش ويسمى بقيس أيضا. 

قوله : (كتاب الله إلخ) نقلوا أن أحمد بن حنبل كان يضحك ويقول: أين في كتاب الله» وغرضه 
أن هذا من اجتهاد عمر وأما سئة نبيكم فأخذ الأحناف بالعض وقالوا: إن عند عمر نصأً صريحا 
منه طَلكها وليس هذا محض اجتهاده فيكون إحالة إلى حديث مرفوع؛ وقال الدارقطني: إن لفظ سنة 
نبينا إلخ وهم الراوي» أقول: إن هذا اللفظ مروي في طرق مسلم صراحة فلا يمكن الإنكار وإتاول 
بعض الحنابلة بأن عمر لا نص عنده بل هذا اجتهاده. أقول: قد روى عمر ألفاظه عَلِمْهِمْ المرفوعة كما 
أخرجه في معاني الآثار ص(9”) ج(١)‏ بسند لا ينحط عن الحسن» قال عمر: سمعت رسول الله وَل 
يقول: «لها النفقة والسكنى» إلخ». وفيه خصيب ابن ناصح ولعله من رواة الحسان» وفي سنده 
حماد بن أبي سليمان شيخ أبي حنيفة» وقالوا: لم يخرج عنه البخاري» أقول: إنه أخرج عنه لكنه في 
نسخة غير متداولة بيننا» ومر عليه بعض الحفاظ أيضاًء ومر الحافظ على ما في الطحاوي في الفتح 
وقال: لم يسمع إبراهيم عن عمر ونه وقال ابن قيم: إني أشهد أنه لم يقل به رسول الله كلو 
أقرل: كيف مثل هذا التجاسر بعد حسن السند؟ وأما ما قال الحافظ من الانقطاع فقد مر أن النخعي لا 
يرسل إلا صحيحاً كما في أوائل التمهيد» ولهم ما في مسلم : تقول فاطمة بنت قيس : إن نفي السكنى 
والنفقة موجود في القرآن. فإن في القرآن قيداً بالحمل فالحائل لا يكون لها النفقة والسكنى. وأيضاً في 
القرآن لْمَلَّ أنَّهَ يحْدِتُ بَعْدَ دَّلِكَ أَمَرَا» [الطلاق: ]١‏ (الآية) قالت: إن الأمر هو الرجعة فلا يكون النفقة 
للمبتوتة» نقول: إن الآيات عامة في سياقها وإن كان الأمر هو الرجعة فلا علينا إلا بيان النكتة في 
لقنم بوائعات التلجتار معن سينك تاعئنةه .و اناها قلت [نا نات الارةغاء توإن كان العتعو نايا 
فله نظائر في القرآن العظيم أيضاًء أقول : من جانب الأحناف ما هذا لي فأراجع إلى قياس جلي وهو 
ا ل ار ال 0 
وأقول: كذلك حال المطلقة بلا فرق شيء فيكون للمطلقة السكنى, ثم قال أبو حنيفة: إذا كانت لها 
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وفي حديث دَاوّدَ قَالث: وأْمَرَنِي أن أَعْتَدٌ في بَيْتِ ابن أَمّ مَكْتُوم . 
قال أنق عيسى ٠‏ هلا حديث حسرٌ صحيح . وهو قَوْل بَعْضِ هل العلم. مِنْهِمم | 4 لحسب * 


السكنى تكون النفقة أيضاً فالمسألة قوية والقياس جلي لا يمكن العدول عنها أصلاء ومذهبنا في 
المتوفى عنها زوجها أن تعتد في بيت العدة ولا سكنى لها ولا نفقة ولها إرث فتكون كراية البيت التي 
اعتدت فيها عليها ولا يجوز لها الخروج منهاء وذكر الطحاوي ص«( ]) الاستنباطات من الآيات منها 
الآبة : لا روش مِنْ بيُوتِهِنَ4 [الطلاق: ]١‏ إلخ وفيه اختلاف المفسرين أنها للمطلقة الرجعية أو 
البائنة» ووافق البخاري ص(”7١86)‏ أبا حنيفة والشافعى وما وافق أحمد» وحديث الباب لما كان يخالف 
الشافعية أيضاً فقالوا: إن نزاع فاطمة كان في النفقة لآافي السكتى: أقول: إن فى بعضن الأحاقيث 
الصحاح ذكر نزاعها في السكنى أيضاء منها ما في حديث الباب» أقول: إن خروجها من بيت العدة 
كان لمعاذير مروية في الأحاديث كما في مسلم أنها كانت تطيل اللسان على أحمائها فكان لها السكنى» 
ولكنها خرجت من بيت العدة لمعاذير» وأما نفي النفقة فى حديث الباب فلا بد من القيد في الحديث 
عندناء فقال الطحاوي بالإلزام على الشافعية أنها خرجت من بيت العدة لكونها طويلة اللسان على 
ال د ل وحار وفيه نظرء فإنها خرجت بإجازته 0 
عذر آخر من نفي النفقة» وقد مر العذر عن نفى السكنى» وذكر الشافعية أيقا معاذير نفى السكنى 
عوقو رقتفي النققة" ذا المتكتى لازو ل ميحيا غيل نت الشمة إن النقى 'تتى:الراه الذي كانت 
ل ا 

في الترمذي» وفي بعض الروايات أنه أعطاها أزيد من عشرة أصوع كما في الطحاوي» فكان المراد لا 
نفقة أي الفافتل على نما كان اعطاها وكدع مياه قري أخرى عن آنها عانكتطلب أرركة يننا عطي 
وكانت أعطيت أصل النفقة. وهي ما أخرجه الطحاوي ص(2)38 ج(5) عنن أبئ سوق تال 
رسول الله كه : «ليست لك نفقة ولكن متاع بالمعروف» إلخ. أي بالقدر المعروف لكني رأيت في 
مشكل الاثار أن الطحاوي حمل متاع بالمعروف على متعة الثبات للمطلقة فإنه جره تحت باب متعة 
النساء فلما حمله الطحاوي على هذا ترك هذه القرينة وتمسك بالروايات الدالة أنها أعطيت النفقة» ثم 
أقول: إن الروايات في موت زوج فاطمة وحياته مختلفة» فإن مسلمأ أخرج في صحيحه في حديث 
جساسة ص( )5٠‏ ج(75): إن زوجي أشهد وخطبني أبو معاوية ومر عليه الحافظ واختار أنه لم يمت 
بل طلقها وهو حيء, ولو كان زوجها مات فلا نفقة لها ولا سكنى عندنا أيضاًء ولكن الحافظ أعله 
وقال: إنه وهم الراوي» فإنه عاش إلى عهد عمر» فإن عمر حين عزل خالد , بن الوليد وخطب فقام 
هذا الرجل وكلم في عزله خالداً؛ ويخالفه كلام الحافظ في كنى التقريب حين جزم بأنه مات» فإذن لا 
سكنى ولا نفقة لها عندناء» وإن الخطيب السائل عمر يبه رجل آخر بهذا الاسم ولكن علماء معرفة 
الصحابة والبخاري في تاريخه قالوا: إنه عاش إلى عهد عمر وُه فصار حال هذا الرجل متردداً فيه 
وأما إذا قيل: إنه طلق ثم مات فأقول: لم أجد في كتبنا مسألة هذه المرأة» هل تكون لها السكنى 
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البَصْري وعَطاء بن أبي دَبَاح والشّحبِي. ونه كول جمد وإسكان: وقَالُوا: ليس لِلْمُطَلْقةٍ سكتى 
ولا نَْقَةُ فق إذا لَمْ يمك رُوْجُهَا الوَجْعة. رن تك امل الوترس اسعاب ال 1 مِنْهُمْ 
3 إن المُطَلّقَهَ ملاتا 0 0 


سد والشافعئ. وقال لشاف اتن لها الت تا اله قال له تال الام ا 
سْ سوتهِن ملا رن إل أن ين بفْحِمَّةَ 4 [الطلاق» الآية: ]١‏ الوا هو الجدافة أن 2 
عَلَى أْلِهًاء واغْتَلُ بأن فَاطِمَةَ بنتَ فَيْسٍ لَمْ يَجْمَلْ لَهَا الي يك السُكتى» لِمَا كائث تَبْذُو عَلَى 
أَهْلهًا. 
قال الشَافِعِيُ : ولا نفقَةَ لَهَاء لحديث رسول الله يلل فى قِصَّةَ حديث فَاطِمَةَ بنْتِ قيس . 
؟ - بابُ: مَا جَاءَ لأ َلاَق قَبْلَ التُكاح 


١‏ حدّثنا أَخْمَدُ بن مَِيع» حدّئنا هُسَيِمُ حدّثنا عَامِرٌ الأخوّل» عن عَمْروٍِ بن 


والنفقة أم لا؟ وفي النظم: ويسقط بالتطليق والموت وانقضاء عدتها المعلوم لا يتقررء وأما اسم هذا 
الرجل ففيه اختلاف قيل: إنه أبو عمرو بن حفص بن مغيرة وهذا مختار المحدثين» وفي باب 
الروايات أنه أبو حفص بن مغيرة» وفي بعضها حفص بن أبي عمرو بن مغيرة» ولنا ما أخرجه 
دارقطني في سننه ص(1735) ج(75) عن جابر مرفوعاً ورسكة وخاله ثقات وف 7المطلقة كاذنا :لها الفقة 
والسكنى» وفي سنده قوة إلا أبو قلابة عبد الملك بن محمدء وأخرج عنه ابن ماجهء وقيل: إنه اختلط 
في آخر عمره» وقال أبو داود: إنه أمين مأمون أخذت عنه. واعلم أن الراوي عنه عند الدارقطني أخذ 
قبل الاختلاط أو بعده» وأما البخاري فلم يخرج حديث: «لا نفقة ولا سكنى» وما أخرج ما يخالفه من 
فتوى عائشة وعمر وبعض التابعين» والإنصاف أنه وافق الشافعي ومالكاً لا أبا حنيفة . 

قوله: (ثلاثاً إلخ) لنا وللحنابلة أن نحمل الثلاث على تفرقة» سيما إذا كان في مسلم تصريح 
الثلاث تفرقة» والمسألة مختلفة فيها في السلف أيضاًء هذا والله أعلم . 

(1) باب ما جاء لا طلاق قبل النكاح 

مذهب أبي حنيفة أنه إذا أضاف الطلاق إلى الملك وإلى سببه يقع الطلاق بعد المهلك وتحقق 
الشرطء وخالفنا سائر الأئمة إلا أن مالكاً فَصَّلَ بأنه إن كان قيد فمثل أبى حنيفة» وإن أطلق مثل إن 
قال: دخلت الدار فكل امرأة أتزوج طالق» فلا أثر مثل الشافعي. وَالياءت أرقن وهر سو الو 
الحافظان» ولعل أكثر السلف إلى الحجازيين» وأتى الحافظ بآثار عليها ما أخرج ان وليك نم 
عبد الملك كتب الاستفتاء إلى البلاد فأجاب العلماء بعدم الطلاق» ولنا أيضاً آثار كما ذكر مالك في 
موطئه ص(5١؟)‏ أسامي بعض الصحابة والتابعين» ولنا فتوى عمر ييه أخرجه الحافظ في الفتح أن 
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شعَيْبِء عن أبيهء عن جَدَهِ قالّ: قال رسول الله 86: الا نَذْرَ لإبن آدمّ فِيمًا لأَيَمِْكُ ولا 


- 
َم 


عِنْنّ لَهُ فِيمًا لآ يَمْلِك ولآ طَلآقٌ لَهُ فِيِمَا لآ يَمْلِكُ) . 
قال * وفِي الباب عن علِيٌ ومَعَاذٍ بن جَبّل وجَابرٍ وابن ن عباس وعَائْسَة 


قال أبو عسي : حديث عَبْدٍ الله بن عَمْروٍ حَدِيثٌ حسن صحيحٌ . وَهُوَ أَخْسَنٌ شَيءٍ رُويّ 
ني هذا البَاب . وَهْرَ َزْلَ أكَرٍ أَهْلٍ العلم مِنْ أُضْحَاب النبيّ كله وغَيْرِهِمْ . 


َي ذلك عن عَلِيّ بن أبي طالب وابنٍ عَبّاسٍ وججابر بن عَبْدِ الله وسَعِيدٍ بن الْمُسَيْبٍ 
وَالحَسَن و ميل سَعِيدٍ ابن حَبَيْر وعَلِيٌ بن الْحْسَيْنِ وتترع وججابرٍ بن رَئْدٍ ل وغَيْرِ وَاحد مِنْ فَمَهَاء 
التَابِعِينَ . وبهِ يَقُول الشَّافِعِىُ . 


رَرُوِيَ عن ابن مَسْعُودٍ أَنّهُ قَالَ في (الْمِنْصُوبَةِ) : إنها تطلد. وقد روِيَ عن إِبْرَاهيمَ يِمَ النّحْعِيٌ 
والشَغْبيٌ وغَيْرِهِمَا م مِنْ أهل العلم : َهُمْ قالُوا : إذا وَقتَ تزل: وهُرّ قَوْلَ سُِيَانَ النّوْرِيٌ ومَالِكِ 


سي 


بن أنس : أله إذا سكن ا ْرَأَة بِعَيْنهًا أو وَقْتَ وَفْتاً أؤ قالَ: إن تروخت ين كورة كذاة فإِنّْهُ إِنْ 
روج فإنهَا تطلق . 


ص_ 


و 


وما ابنُ المُبَارَكٍ فُشَدَدَ في هذًا البَاب وقال: ِنْ فَعَلء لا أَقُولُ هِيَ حَرَامٌ. 


6 
- 
ع 
6 
يا 


َرَرَحَء لا آمُرُهُ أن يفارقَ أمرأتّهُ . 


نا أجيرٌ فِي الْمَنْصوبَة لحدِيث ابن مَُسْعْود) وَإِنَ انول تحر 


وَوَسّعَ إسْحَاقٌ ابا 





الظهار المعلق يقع بعد النكاح»؛ وتكلم الحافظ في سئده من قبل عبد اللّه العمري» أقول: قد أخرجه 
مالك فى موطئه ص(” )"١‏ عن القاسم بن محمد عن عمر وكان أفتى عمر في الظهار المضاف 
وأجريناه إلى الطلاق أنضاء فكيف أغمض الحافظ عن هذا الأثر القوي؟ 


ترك 7لا ظالاق وما الا ميملك [لك ) :فال ويا عسي اذاه رتو ,اوعس وام الول 
بالموجب هو مصطلح الأصوليين لا مصطلح أهل المعاني؛ وهذا هو شرح الزهري كما في التخريج . 


قوله: (ذ في المنصوبة إلخ) الأصح المنسوبة بالسين أي التقييد باليلدة أو القبيلة أو غرهها لا 
الإطلاق . 
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أن يَتَرَوْحَ ٠‏ َلْ لَهُ رُخْصَةٌ بأن يَأَحْدَ بِقَوْلِ الْمُعَهَاءِ الذِينَ رَخَصُوا في هذًا؟ فمّال عبد الله بن 
المادلفة إنْ كان يَرَى هدًا الْقولَ حا مِنْ قَبْلٍ أن يتَلى بهذ الْمألَق كله أن يَأحُدَ بعلم . كام 
مَنْ لَمْ يَرْضٌَ بهذا فَلَمّا ابي أحبٌ أنْ يَأَحْذ بقَولهِمْ ؛ قلا أرَى لَهُ ذلك . 
0 

عدي تار ب اش قال: خذنى الغاجه » عن خائق ل طلا 
الأَمَةٍ تَظْلِيمتانِء وَعِدَّنْهَا حَيْضَئَانِ) . 

قال مُحَمّدُ بِنُ يَحْيَى: وحدّثنا أَبُو عَاصِمء أنبأنا مُظاهِرٌ بهذًا. 

قال: وفِي الْبَاب عن عَبْدِ الله بن عْمَرَ. 

قال أبو عيسى: حَدِيتُ عَائِسَةَ حَدِيثٌ غَرِيبُ» لآ تَعْرِفُهُ مَرْفُوعَاً إل مِنْ حَدِيثٍ مُظَاهِرٍ بن 
أَسْلَمَ . وَمُظَاهِرٌ لا تغرف لَهُ فِي الْعِلّم غَيْرَ هَذَا الحَدِيث وَالَعَمَلُ عَلَى هَذًَا عِنْدَ أمْل العِلّم مِنْ 
أُضُحاب النبيّ كله وَغَيْرِهِمْء وَهْوَ قَوْلَ سُْفْيَانَ النَوْرِيٌ وَالشَافِعِيُ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ . 





قوله: (قال ابن المبارك: إن كان يرى إلخ) هذا القول يخالف ما قال ابن عابدين: يجوز أن 
يعمل بمذهبين في واقعتين متضادتين» وأقول: إن هذا لا نظير له من أقوال السلف». وقد قلت : 

وليس رجوعهعمافضه ولاتخييرشيء والنقيض 

وكتتانبيوا شالس مي تفصو الا طب لاك سن ا يض 

ومنأفتى بمسألةلغير ‏ فسلسلة على عرض عريض 

وهذه المسألة طويلة الذيل لا د يسع ذكرها بالمقام وبعض تفصيلها مر أولاً. 

ؤ (0) باب ما جاء أن طلاق الأمة تطليقتان. 

اختلف في أن الاعتبار في الطلاق والعدة للرجال أو النساء» قال أبو حنيفة رحمه الله بالثاني» 
وفي كتب الشافعية أن العبرة للرجال» وحديث الباب «عدتها حيضتان» إلخ يفيدنا في أن المراد من 
الأقراء الحيضات لا الأطهار. 
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وما به 


حدّثنا قُتَيْبَةُ ا ا عن قَتَادَةَ ا ٍ أَوَْى» عن أبي هُرَيرَ 
قالَ: قال رسُولُ الله يله: تَجَاوَرٌ الله لأَمَبِي مَا حَدَّنَتْ به انْفُسَهَاء مَالَمْ تكلم به أز 
تعْمّل بدا . 
قال ان فس : : هَذَا حدِيثُ حسن صحيح. وَالْعَمَلُ عَلَى هدًا عِنْدَ أَهلٍ العِلّم : 
إذَا حَدَتٌ نفسّه بالطلآق» لم يكن له حَتّى يَتَكلْمَ به. 
ا 0 
ا د د عن أبي هُرَيرَه قالّ: قال رسولٌ الله 885 : 


0 


الرَجُلَ 





(1) باب ما جاء فيمن يحدث نفسه بطلاق امرأته 
قوله: (ما حدثت به نفسها إلخ) نفسها فاعل أو مفعول» ورجح الطحاوي النصب في مشكل 
الآثار: وفي حديث الباب إشكال وهو أن ظاهر حديث الباب أن معاصي القلب لا إثم عليها ما لم 
يعمل بها أو تكلم حتى أن الكفر أيضاً من أمور القلب» والحال أن الأمة المحمدية اتفقت على أن 
البغعض والحسد والكبر من أعلى المعاصي» وتفرد البعض بأن معاصي القلب لا إثم عليها إلا إذا عمل 
أو تكلم. أقرل: إن هذا القول لا يحتاج إلى أن يبطل فإن شريعتنا والشرائع السماوية اتفقت على ترتب 
العقاب على معاصي القلب» وقال رجل: إن مراتب ما في النفس خمسة, الهاجس والخاطر وحديث 
النفس والهم والعزم وغيرهاء والهم معتبر في الطاعة لا المعصية» ولا إثم على أربعة منها وإنما الإثم 
على العزمء ود ون هذا كلدم الخزالي أقول: إن مدلول الحديث أن كل ما قبل العمل والكلام 
حديث النفس» فأجوبة الإشكال عديدة» أقول: إن المراد التصميم كناية وإنه لا إثم ما لم يصممء 
والكتانة لسن مكار لما حورت آر ل وأقول: إنه إذا صمم إرادة المعصية ثم مَنِْعَ لعارض عن تلك 
المعصية فهل عليه إثم أم لا؟ أقول : إنه مأخوذ وعليه إثم» وأما إذا امتنع عن المعصية بقدرته وخبرته 
بعد تصميم الإرادة فلا وزر عليه؛ هل هو مأجور؟ كما فى مسلم ص78: ا(وإن تركها اكتبوه له حسنة 
وإنما تركها من جراي» إلخ: وأما ما فيه «فأنا أغفر له ما لم يعملها» إلخ فلا يرد علي» فإنه ليس بعام 
في ما يكون بعمل اختياري واضطراري بل ما يكون تركه بخيرته . 
(1) باب ما جاء في الجد والهزل في الطلاق 
الجد أن يتلفظ بلفظ يريد إيقاع حكمه. والهزل أن يتلفظ بلفظ لا يريد إيقاع حكمه؛ وعندنا عدة 
أشياء يكون الجد والهزل فيه سواء مثل الطلاق والعتاق واليمين والنكاح وغيرهاء وتنقيح المناط أن كل 
تصرف يمين ففيه الجد والهزل سواءء والمراد من اليمين التزام التصرف بذمته وصرح الشيخ في فتح 


77 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
انرهس أث ا ع وزر» ث0 بشخ عروتي سنك هده 
اثلاث حدهن حل 0 وهزلهن جل . 0 والطلاق وَالرَجِعَة) . 


لي ل وير قال أبو عيسى' ---5 ين انك لسك واب 


٠‏ - بابُ:مَا جَاءَ فِي الْخُلْعْ 
حدَّئنا مَحْمُودُ بن غَيْلآنَ» أنبأنا الْمَضْلْ بنُ مُوسَىء عن سُفْيَانَ أنبأنا مُحَمَّدَ بن 


يي ا ا ”0 ا 





القدير أن الهزل بكلمة الكفر كفر أقول: إن الكفرء ليس بمقتضى الكلمة بل بسبب ارتكابه الهزل بكلمة 
الكفر والهزل بكلمة الكفرء حرام وكفر. 
)1١(‏ باب ما جاء في الخلع 

في رواية عن الشافعي الفسخ. والمشهور عنه أنه طلاق وهو مذهب أبي حنيفة وفي الحديث : 
((عدة الخلع حيضة) 217 وليس هذا مذهب أحد إلا رواية عن أحمد. وأطنب ابن تيمية وقال: إن الطمث 
الواحد حكم منصوص وخلافه خلااف النص » ومر عليه الحافظان وقال بعض المدرسين في جواب 
حديث الباب: إن في الحديث حيضة وهذا اسم جنس يطلق على القليل والكثير» ومراده أن يكون 
العدة بالحيض لا بالأشهر فلا يدل على وحدة الحيضة, أقول: إنه تأويل سيما إذا كان في النسائي 
تصريح الواحدة أيضاء أقول: إن حق الجواب أن تعتد حيضة واحدة فى بيت العدة فيدل الحديث على 
أن خرجت من بيت العدة» لا يدل على نقصان العدة» وأما وجه هذا الحمل فما أخرجه النسائي 
ص(207) باب عدة المطلقة عن محمد بن عبد الرحمن أن الربيع بنت عفراء إلخ»؛ وفي الروايات أن 
زوجها ضربها وكسر ذراعها فهذا عذر خروجها. وحديث صحيح صححه الذهبي سندا ومتنا وقال: 
رجاله ثقات» وفي سنده حمدون وهو غير مشهور لكن الذهبي وثقه» وأما واقعة خلع هذا الرجل أن 
. الربيع بنت عفراء كانت جميلة وكان ثابت بن قيس بن شماس زوجها قصير القد فرأته يومأ في جماعة 
رجال طوال وهو قصيرء فلما دخل عليها بزقت على وجهه فبلغ الأمر إلى النبي يَكيْةٍ فقال لهاء 
فقالت: إني لآ كلام لي في دينه وأمره ولكني لا أرضى بالكفر في الإسلام. فامرّه النبي يكِدِ بالخلع . 
فخلع فخروجها من بيت العدة كان لعذر. وأيضا أقول: إن في سنن الدارقطني أمرها ظتئة: أن تعتد 
حيضة ونصفها إلخ. وليس هذا مذهب أحد فدل على أن المراد أن تحيض بقدر ما أمرها تَهََئْلِمْ في 


.)557/7( الحاكم (75875)» والدارقطني‎ )١( 
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قال: وَفِي البّاب عن ابن عَبّاس . 

قال أَبُو عَيسَى: حدِيتٌ الوُبَيّع الصَّحِبِحُ ؛ العا أمتانة أن تك وف 

أنبأنا مُحَمَدُ بنْ عَبْدٍ الرّحِيم الْبَْدَادِيُ أنبأنا علي بن بَحْرٍ . أنبأنا هِسَامُ بِنُ يُوسّفء عن 
مَعْمَرِءِ عن عَمرِو بن مُسْلمء عنْ عِكْرِمَة» عن ابن عَبّاسِ : أن امرَأةٌ َابتِ بن قيس اخْتَلَعَتْ مِنْ 
رَوْجِهَا عَلَى عَهْدٍ الى ككل كَأمرْهًا النبك كله أَنْ تَعَْلُ بِسَيْضَة. 


َاخْتَلَفَ أل الْعِلْم فِي عِدَةٍ الْمُخْمَلِمَةُ. فقَالَ أكثر أَهلُ الْعِلْم مِن أَضْحَاب النبي 6ه 
وَغْيْرِهِمْ : : إِنَّ عِدّةَ الْمُخْتلِعَةِ عِدَهُ المُطَلْقَةِ ثلاثُ حِيَض» وهُرّ قَوْلَ سُفْيَانَ النْرِي وأَهْلٍ الكوئة . 
َه يَقُولُ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ. قال بَعْضُ أل الهلم مِنْ أَصْحَاب النبي وه وَغَيْرِِمْ: عد 
المحْتَلعَة ل قال ات وَإِنْ ذْمَبَ ذَاهِبٌ إلى هذا فَهُوَ مَذْهَتٌ قَويٌّ 


١‏ - بابٌ: ماجاءَ في المختلعِاتٍ 


كلم ١ ١‏ - حدّئنا أَبُو كُرَيْبِء حَدخنَا مُرَاجِمْ بن ذَوَادٍ بن عُلْبَهَ عن بيه كه عنْ أبي 
الحَطابء عن ابن رَرْعَةَ عن أبن وه عن لبان عن النبئ كَكلهِ قال : «المخْبَلِعَات هن 
الْمُتَافِكَاتٌ) . 

قال أبو عيسى: هَذًَا حدِيثٌ غرِيبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهِء وَلِيْسَ إِسْنادُهُ بالْمَوي . 

وَرَوِيٌ عن النّبِيٌ يَلةٍ أنْهُ قال: «أُيْمَا امْرَأَةٍ اتلَعَتُ مِنْ رَوْجِهًَا مِنْ غيرٍ بَأْسٍ . لم تخ 
رَائَحَةٌ الْحَنّدا . 

0 -١أثبانا‏ بذَّلكَء بُندارٌء أنبأنا عَبْدُ لوقاية أنبأنا أَيُوبُء عن أبي قِلاَبَةَ: عَمَنْ 
حَدَنهُ » عن تَوْبَانَ؛ أن رسول الله تكله قال : «أيْمَا امْرَاةٍ الت وَوَعَها طلدذقا مِنْ غْيْرٍبَأْسِ 
نَحَرَامٌ عَلَيْهَا رَائِحَةٌ الْحَنّه) . 

فالز ارو عيض ذا سوية عد ب واقزق هذا الخزية هق ابوته ضة الى فلحت عن 
أبي أَسْمَاءَ؛ عن تُوْبَانَ. وَرَوَاهُ بَعْضْهُمْء عن أيُوبَ بِهَذَا الإسْنَادٍ وَلَم يَرْفَعْهُ. 


بيت العدة ثم تلحق بأهلهاء ولنا دليل على أن الخلع طلاق أخرجه النسائي في صغراه ص(518) باب 
الخلع «اقبل الحديقة وطلقها تطليقة» إلخ أخرجه البخاري أيضاً. 


5 الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


١‏ - بِابٌ: مَا جَاءَ في مُدَارَاةٍ النّسَاء 
7 حدّثنا عَبْدَ الله بنُ أبي زياد حَدَثَنَا يَعْمّوبٌ بن إِبْرَاهِيمَ ع عن ابن سَعَدِء حَدَثنَا 
ابن أَخِي ابن شهَابٍ عن عَم عن سَعِيدٍ بن المسَيّب» عنْ أبي هُرَيْرَةَ قال: قال رسول الله و : 
«إنّ الْمَرْأةٌ كالضُلع إن ذْهَبْتَ تَقِيمُها كَسَرْتَهَاء وَإِنْ تَرَكْتَهَا اسْتَمَْعْتَ بها على موَج. 
قال: وفي الباي عن أبن ذْرِ وسَمْرَةٌ وعَائِشَة . 


قال أبو عيسى: حَديتثٌ أبي هُرَيْرَةَ حدِيثٌ حسنٌ صحيحٌ» غريبٌ مِنْ هذا الوَّجهِء وإسناده 


-بابٌ: مَا جَاءَ في الرَّجُلٍ يَسْأَنَهُ آَبُوهُ أنّْ يُطَا قّْ زوجتة 
49 حدّثنا أَحْمَدُ بنُ محَمّدٍء أنبأنا ابنُ المُبَارَكِء أنبأنا ابنُ أبي ذِنْبٍ» عن الْحَارِثِ 
بن عَبْد الوَحْمْنِء عنْ حَمْرَةَ بن عَبْدِ لله بن عُمَره عن ابنٍ عُمَرَ قال: كاك تخي أثر أَحِبّها. 
وكانٌ أبي يَكَرَّمْهَاء َأَمَرَنِي أبي أن أَطَلّقَها فَأَبْيِتُ َذَكَرْتُ ذَلِكَ لِلنْبيّ كله فقّال : ليا عَبِدَ الله بن 
عْمَرَ!ا طَلْقٍ امْرَأَتَكَ). 


َ 
أة 


4 بابُ: ما جَاءَ لا تَسْأَلُ الْمَوْآَةٌ طلآق أخْتِهَا 


0 


-حدّثنا قُتَكٌُ حَدَْئَنا سْفْيَاكُ بن عُيِئَةٌ عن الزُهْرِيٌ» عن سَعِيدٍ بن الْمْسَيّبِء عنْ 


أبى هِرَيْرَة يَبْلْغُ به النبيّ كك قال : ةا المَرَأَةُ ظلاق أختهاء لِتَكفِىء مَا فى إِنَايِهَا) . 
قال : وفِي الْبَاب عن أَمّ سَلَّمَة. 
قال أبو عيسى: حدِيثُ أبي هُرَيْرَة حديثٌ حسنٌّ صحيخ . 
-بابٌ: مَا جَاءَ فى طَلأق المعْتّوهٍ 
0١‏ -حدّثنا مُحَمَدُ بن عَبْدٍ الأغلى الصَّتَعانيُ» أنبأنا مَرْوَاكُ بن مُعَاوِيةَ الْمَرَارِيُ عنْ 
عَطَاءِ بن عَسجَلانَ عنْ عِكُرِمَةَ بن خَالِدٍ المَخْرُومِيّء عنْ أبي هُرَيْرَةَ قال: كالوعو ل الله عا 
«كُل طلاقٍ جَائْرٌ إل ظلاقٌ 50 لْمَفْلُوبٍ عَلَى عَفْلِو. ٠‏ 


ع م 


قال ارحس : هذًا حديثٌ لا نَعْرِقهُ مَرْفُوعاً إلا مِنْ حَدِيثِ عَطَاءِ بن عَسجَلآنَ وعَطاءٌ بن 





)١15(‏ باب ما جاء في طلاق المعتوه 


١‏ كتاب الطلاق واللعان هوه 





عَجْلآنَ ضَعِيفٌء ذاهِبٌ الْحَدِيثْء والعَملُ عَلَى هذًا عِنْدَ َهُلٍ الجلم مِنْ نْ أُضْحَابٍ النبئّ له 
وعره” أن طلاقٌ لمر الْمَعْلُوبٍ عَلَى عَقْله ل يحور إل أن كن مَعْتُوهاً فى الأخنان: 
َبُطَلْقُ في حال إفاقته . 


75 -يات 


حدّثنا فُتَنَهُ تبه حَدَّننَا يَعْلَى بن شَبِيبٍء عنْ هِشَّام بنِ عُرْوَة عن أبيهء عن 
ئِشَّةّء قالت : كان الئاس َالرَجُلُ يُطَلْنُ اْرَََهُ مَا شَاء إن تطلميا: وَهِيَ آمْرَأنَهُ إذا أَزْتَجَعَهًا 
دن فى الل وإِنْ طَلّقّها مَائةَ مَرَةِ أوْ أكثَر . حَتَى قال رَجُل لامرَأتَهِ: والله! لآ أَطَلْقُكِ تتبيني 
مني ) ولا آويكِ أبّداً. قالّثْ : وَكَيِفَ ذَاك؟ قال: أَطَلْفُك َكُلْمَا هَمْتْ عِدَتكَ أنْ تَنقَضِيَ 
رَاجَعْتَك , فذهبت: المرأة تخت وخلة عن :غائكة تأحرنيا: مُسَكشَت عائشّة ِشَّةٌ حَنَّى جَاءَ النبئ كله 
ا فَسَكتٌ النْبئْ يكلقء حَتّى نَرَلَ الْمَرْآنٌ : #ألطَلَنُ مرا فَإِمْسَاك مَعْرُونٍ أو مَتَرِيح) بِإحْسن» 
[المَقَوَ الآية: ]| . 


1 


الت عَائِسَّةُ : فاسْتَائئف الئَاسٌ الطلاقّ مُسْتَفْيّلد ٠‏ مَنْ كَانَ طَلّقَ ومَنْ لَمْ يَكنْ طَلّقَ . 


حدثنا أبُو كريْبء حَدَننَا عَبْدُ الله بنُ إِذْريسّ» عنْ هِشَامٌَ بن عَرْوَةً عنْ أَبِيه» نَحْوَ هذا 
الكوية بِمَعْنَاه؛ لم ديق : (عنْ عائة نْشَةً) . 





المعتوه مغلوب العقل. قوله: (تسريح بإحسان) إلخ التفسير المشهور أنه تركها بلا رجعة. 
والمشهور أن الخلع طلاق وفي رواية عن الشافعي أن الخلع فسخ لأن الخلع عنده لو كان طلاقاً يكون 
الطلاق الثالث في قول الله عز وجل : لا جناح عليكم فيما افتدت به(١2‏ فيكون قوله تعالى: تن طَلََّا 

كا يل لم4 [البقرة : *7] إلخ طلاقاً فقال الحنيفة: إن الخلع داخل في قوله تعالى: «ألطلَنُ مَرَنَانّ4 
[البقرة : 0114 ثم بينه أن الطلاق إما على مال أو بغير مال فبين أولاً طلاقاً بلا مال» ثم بين الطلاق 
عي باح يعر لجاع إل هذا ما قال المفسرونء أقول: يرد على المفسرين ما أخرجه أبو داود 
أنه ئلا : "قال أو تسريح بإحسان» طلاق ثالث حين سأله رجل يا رسول الله في قوله عز وجل : 
#ألطلَقٌ مَرّنَانِ4 طلاقان فأين الثالثة؟ قال: «تسريح بإحسان». أقول: قوله تعالى: #ِن طَلَمَهَا كلا يَلُ 
لم إنه إعادة اسم ما ا ستؤنف عنه ليجري الحكم عليه كما قال أرباب المعاني» وإن لم يعتد بالرواية 
فالقول الذي اختاره المفسرون صحيح أيضاء وإنما قلت: إن لم يعتد بالرواية لأن الرواية لا تصير 


حسنة إلا باللهم» ورعاية سياق د وسباقه أولى من رعاية أمثالها . 


)١(‏ نص الآبة: طوَلا يجلُ لَحكُمْ أ تَأحْدُوأ يآ تومن عبتا اله أن يان ألا بت 
عَبَهْمَا فا أفْنَدَتٌ بد © [البقرة : 8م . 
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قال انعسي : وَهذًا أصَحّ مِنْ حَدِيثٍ يَعْلَى بن شَبِيبٍ. 


١‏ - بِابٌ: مَا جَاءَ فِي الْحَامِلٍ الْمُتَوَفَى عَنْهَا رَوْجُْهَا نَضْعٌ 
١0‏ - حدّثنا أَحْمَدُ بن مَنِبع» حَدَّنَا حَسَيْن بن مُحَمّدِ حَدْنَنا شَيْبَانُ عنْ مَنْصُورِء 
عن إِبْرَاهِيمَء عن الأَسْوَّدِء عنْ أبي السََابلٍ بن بَعْككِ قالَ: وَضَعَتْ سْبَيْعَهُ بَعْدَ وَقَاةٍ زَوْجَهَا 
بتَلانَةِ وَعِشْرِينَ أز حَمْسَةٍ وَعِشْرِينَ يَْمآء كلما نعلت تَسَوْفَتْ للتكاح» فلك لها لل كه 
ذلك للب عه . فقّال: «إن ' تَفْعَلّ كَقَدُ حل أَجَلْهَا . 


اص ير عو بير اس 


حدثنا أَحْمَد بن مَنيع . وام واب و ولي 


ء اه 


قال: وَفِي الْبَاب عن أمّ سَلَمَة 


قال آنو عبس حَدِيتُ أبي السَتَابلٍ حَدِيتٌ مَشْهُورٌ مِنْ هذًا الْوَجْهِ وَلاَ نَعْرِفٌ للأسشودٍ 
سَمَاعاً من أبي السََّابلء وَسَمِعْتُ مُحَمّداً يقُول : لا عرف أن أبَا السّتَابل عَاش بَعْدَ النَبيّ كَلنِ. 
والعَمّل عَلَى هذا عِنْدَ أكتر أَهْلٍ العِلّمٍ مِنْ أُضْحَابٍ النبيّ مله وَغْيْرِهُم ؛ 3 الْحَامِلَ 
المُتوَنّى عَنْهَا رَوْجْهَاء إِذَا وَضَعَتْ قَقَدْ حَل ويج لْهَاء وإِنْ لم نكن القَضْتْ عِدَتُهَا . 
هُوَ قَوْلَ سُفْيَانَ النّوْرِيٌ والشَّافِعِيٌ وأَحْمَّدَ وَإِسْحَاق . 


ىس ث# 


0 الال لكوي بحاي ارا بار اباي 


عو ”نسم مهو 


64-- حدّثنا قُتَيَةُ حَدَّنَْا اللَنِتُء عنْ يَحْيَى بن سَعِيدِء عن سُلَيِمَانَ بِنِ يَسَارِ؛ أن أبَا 
هرَيْرَةً وابنّ نَ عَبِّاسٍ وَأَبَا سَلَّمَةَ بنَ عَبْد الرَحْمْنِ تَذَاكَرُوا الْمتَوَنَى عَْهَا رَوْجْهَاء الْحَامِلَ تَضَعْ عِندَ 


00 


وَفَاةٍ زَوْجِهَا فقَالَ ابن عباس : تَعْمَدُ آخرَ الأجَليْنِ. وال 1" بَلْ تَجلّ حِينَ تَضْمُ . وقال 
ا أن م ابن أبني ؛ يَعَنِى : انا ملم 

اسار ل ا تلبت دوع الي قات وض سال ملف للندوناة 
زُوْحِهَا بَيَسِير. َاسْتفْئَتْ رَسُولَ الله يلله. أَمَرَهَا أَنْ تَتَرَوْجَ . 


قال أبو عيسَى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيح . 


6 كتاب الطلاق واللعان‎ ١١ 





باب مَا جَاءَ في عِدَّةٍ المُتوفى عَنْهَا رَوْحُهًَا 
١606‏ حذّثنا الأنَصَارِيُ. حَدَنَنَا مَعْنُ بن عيسى» أنبأنا للم بن أنّس» عن عَبّْدٍ الله بن 
اا عي ا و عن ختيربن لازي عق لزنت بلي إلى طلنةا َي 
يرنه له بِهِذِهٍ الأحاديث الثّلامَةَ 


الث رينت" َحَلْتُ عَلَى أُمْ يبه زوج النْبيْ يك حين تُوْْيَ أبُوهَاء بر خلياف يز 


خزب. َدَعَتْ بطيب فِيهِ صَفْرَةٌ هُ خَلُوقٍ أو غَيْرْهُ ُدَهَنَتْ بِهِ جَارِيَةٌ م مَسَث بِعَارِضَيِهَا. ثم 
قالْث : وَالله! مَالِي بالطيْبٍ مِنْ حَاجَة غَيْرَ أي سَمِعْتُ رَسُول الله كله , يقول: لابجل لائراة 
تؤْمِنُ بالله اليم الآخِرِء أنْ تُحِدّ عَلَى مَيّتِ كَوْقَّ تَلآنَةِ أيام, لعَلَى رَوْجء أَرْبَعَ أَشْهُرِ 
وَعَشْراًا . 

5 - قال رَيْنَبُ: فَدَخَلْتٌ عَلَى رين بنتِ خش حِينَ تُوَفْيَ أحُوهاء فُدَعْتْ بطيبٍ 
لست ف نَم الت : والله! مَالِي في الطيب مِنْ حَاجَة. عد أ قوسن وهر أيه 
5 «لآ يحل لإمْرَأَةٍ تمن بالله واليّوْمٍ الآخِرٍ أنْ تُحِدَّ عَلَى مَيْتٍ فَوْقَّ ثلآثِ لَيَالٍء إلا عَلَى 
زَوْجء أَربَعَة أَشْهُرٍ وعَشراً) . 


: لع 
٠ 1‏ 
»حم اص 


١ 


17 قالتٌ رَيْنَبُ: وشيم الي اذ فليا درن جَاءَتٍ امْرَأةَ إلى رسُول ان 
فقَالتٌ: نا رشول الل إن انْئَتي تُوْفْيَ عَنْهَا زَوْجْهَاء وقد اشكتكت ها اللي 





(18) باب ما جاء في عدة المتوفى عنها زوجها 
زينب هذه ليست بأم المؤمنين بل ربيبة النبي كك بنت أم سلمة» وأبو سفيان والد معاوية. 
قوله: (إلا على زوجها إلخ) دل الحديث على أن الإحداد على من مات من الأقارب جائز لثلاثة 
أيام, وقد روي عن محمد فى النوادر يجوز الإحداد على بعض الأقارب إلى ثلاثة أيام ولا بد من اعتداد 
فا رركي وه حرا الحديت وفي القصص المذكورة فى حديث الباب كلام:طويل:وأما في 
قصة زينب بنت جحش فإشكال ذكره الحافظ في الفتح بأن إخوتها كانوا ثلاثة مات أحدهم نصرانيا 
بحبسة ‏ والثاني مات صحابياً قبل نكاحها بالنبي علد والثالث عاش بعدها وعندي في دفع الاضطراب 
كلام . 
قوله: (أفتكحلها إلخ) يجوز الاكتحال للعذر عندنا ويحمل قوله ظَلكِكلم على حال لم تبلغ مرتبة 
الضرورة»؛ والإحداد عندنا وتطوعرا واعيا المتوني عنها روجها ون المطلقة المبتوتة اختلاف عليها 
الإحداد عندنا ولا شيء في مذهبنا فيه مرفوعاً وموقوفا إلا أثر في معاني الدقاة هين أبن اي 
مسألة الإحداد وقال: إن الإحداد ليس بزيادة على القاطع فإن الزيادة إنما تكون لو قلنا بعدم أداء العدة 


5:7 الحزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 





سول الله علي : دلأ مد 0 ثلاث مَرَاتَء ذُلِك ا د ثم م قال: «إنما هِىَ أَرَبَعَةٌ 


لان 


أَشْهُرٍ وعَشْراً وذ كانت | خد كك ف الصا حل هليه تأ مِي بالْبَعرَةٍ عَلَى رَأْ س الْحََوْلٍ) . 
قال: وفِي الْبَاب عن قُرَيْعَةَ بنْتِ مَالِكِء أَحْتٍ أبي سَعِيدٍ لحري . وَحَفْصَة بنْتِ عُمَرَ. 


النبي كلل وغَيْرهِمْ ؛ أن الْمْتَوَفَى عَنْهَا رَوْجَهَاء تنه َي في عِدَيهَا الطيت والرية 
وهُوَ قَوْلَ سُفْيّانَ النّوْريٌ : ومالك ؛ بن أنس والشَّافِِيُ وأَحْمّدَ وإسْحَاق. 


9 - بِابُ: مَا جَاءَ فِي المُظَاهِرٍ يُوَاقِعُ قبل أنْ يُكَفر 

48 - حدّئنا أبُو سَعِيدٍ الأشج حَدْنََا عَبْدَ الله بن إذريس» عن مُحَمدٍ ابنٍ إسكاق: 
عن مُحَمَّدٍ ابن عَمْروٍ بن عَطَاءِ عنْ سُلْيمَالَ بن يَسَارِء عن سَلَّمَةَ بن صَحْرٍ الْبَيَاضِيَ» عن 
النبيئ كَككِةِ فى المظاهر يوَاقِعُ قَْلَ أن يُكَفْرَ قال : كَفَارَةٌ وَاحِدَةً) . 

قال أبو عيسى: هذا حدِيثٌ حسنٌ غريبٌء والعَمّل عَلَّى هذا عِنْدَ أكثر أهل العلم. وهْوَ 
فول ستيان زؤكالك والتافعة و أخمد و إشحان. ا 

وقالَ بَعْضُهُمْ: إِذًا وَافَعَها قبْلَ أَنْ يُكفَّر فَعَلَيْهِ كَفَارَنَانِ. وهُوَ قَوْلَ عَبْدٍ الرَّحْمْنٍ بن 
مَهَذِي . 

و حو د عو و 1 00 00 عن 





ا 0 الحا 0 أقول : ولا ريب في جواز الزيادة بخبر الواحد على 
م0ظغصض 

اختلفوا في أن هذا الرجل والذي مر حديثه أولاً في الصوم واحد أو اثنان وأن هذا غير ذاك» 

وأما اتحاد سطحي الحديثين فلأن الحكم واحد. اختلفو في مراد آية: لاثم بعودُونَ لِمَا قالُوأ» [المجادلة : 

؟] اراي الإعام دارد الظامرري بحي سوبي ونه ان : العود قولي». وهو أن يقول مرة ثانية ا 

علي كظهر أمي؛ وقال أتباع الأربعة: إن العود لما قال يكون بمعنى نقض قول السابق . أو المراد أن 


يعود إلى الحل الذي قبل الظهار. وفي هله المتسالة مناظرة بين بين الطبراني ومحمد بن داود الظاهري 
مذكورة في الكسسه: 


48 كتاب الطلاق واللعان‎ ١ 


فَوَقَعَ عَلْيْهًَا. فقال: يا رسول الله إني قد ظَاهَرْتٌ مِنْ زوجَتِي فَوَفَعْتُ عَلَيْهَا قَبْلَ أنْ أكمُرٌ 
َقَالَ: «ومًا حَمَلَكَ عَلَّى ذلِكَ» يَرْحَمُكٌ الله)؟ قالَ: رَأَئْتُ خَلخَالهًا في ضَوْءِ الْقَمَر قال: «قلاً 


تَقْرَئهَا حَنَّى تَفْعَلَ ما أمَرَكَ ألله بو) . 
قال أبو عيسى: هذا حدِيثٌ حسنٌّ غريبٌ صحيحٌ . 
٠‏ -بِابُ: مَا جَاءَ في كَقَارَةٍ الَهَار 
٠‏ - حدّثنا لدي أنأنا مازوت بن إشتاجيل 00 000 


مان بن صحٍْالصَارِي. أعد بي بياضة؛ جل انوأ عله كتير أنه على بذ ني زتقاك؛ 


يع مه 


اطول الله 7 ا رَكَبَةه قال: لا أَجِدمًا . ٠‏ قال: اقُضمْ شَهْرَ ير ين مُككابعين» فال: لا ا 
قال + "أظمع سين يشكينا». . 0 لذ جد . َال رسو لله ل َوه بن عموو: «أغطه ذلِكَ 
الْعَرَقّ (وهوّ مِكتَل اسيك عَشَىَ صاعا أ وبفدة عَشَوَ ضَاعاً) إِطْعَامٌ الي نّ مسكيناً) . 


تالراص عيين هد لحرت سمر , ثال ‏ سلماناي فمرة :ال لمان مجر 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا الْحَدِيثِ عِنْدَ أَهل الْعِلْم؛ في كمّارَةٍ الظَهَار. 
١‏ -بابُ: ما جاءً فِى الإبلاء 
١‏ حدّثنا الْحَسَنُ بن قَرَعَةَ الْبَْرِيُء أنبأنا مَسْلَّمَةُ بن عَلْقَمَةء أنبأنا دَاوْدُ بن عَلِي» 
عن عامِر» عنْ مَسْرُوقِ» عن عَائْشَةَ قالَتْ : الى زعيو ل الله كلو تائف وحرم. . فَجَعَلَ الْحَرَامَ 


)٠١(‏ باب ما جاء كفارة النظهار 

قوله: (خمسة عشر صاعاً إلخ) هذا لا يكفي في أداء الكفارة عندناء وفي الروايات ألفاظ كثيرة 

منها ما في كتاب الطحاوي أتى له بمكتلين في كل منهما خمسة عشر صاعاً» قال العلماء لآ بد في 

اودري لحني وإذا قال: للد لا بد من أن يكون طلاقاً بائناً 
(1؟) باب ما جاء في الإيلاء 

من الآلية الحلف وفي اصطلاح الفقهاء: هو حلف على ترك قربان المرأة أربعة أشهر فصاعداً. 

وإن خلت هرك القوبان ياقل هن أربعة أشهن» يكون يمينا ولا تين المرأة أن تيرءوثال أبنو عقن 


0 الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
خلالاء وَجَعَلَ فى اليّمين كفارةً. قال: وَفِى البّاب عن أنس وأبى مُوسَى . 

كاله انو عنس : ديك كتتلية ين علققة ا عن دارن :رو اة عل نين مسهع عبن عن 
دَاودٌ» عن الشخنة؟ أن التي عد مسلا 


مر 3 ه اس همه ورا اه مهاس 3 6 | جا مق 0 2 اه وا ساه هه 


عو 


والإيلآ: أنْ يَحْلِفَ الرَجل أنْ لآ يَقْرْبَ امْرَأَتَهُ أَرْبَعَةً أشْهُرٍ فأكثر . 


وبعض السلف منهم زيد بن ثابت وابن مسعود: إن المرأة تبين بعد مضي أربعة أشهر بلا تفريق 
الفقاضي »؛ وقال الحجازيون وجمهور السلف : لا تبين إلا بحكم القاضي وفي اللعان عكس هذاء وأما 
وجه التفرقة , بين الإيلاء واللعان عندنا فهو ما ذكره أن اللعان لما كان من أوله إلى آخره بمحضرة 
القاضى يكون التفريق أيضاً من القاضى» وأما الإيلاء فهذه وختمه ليس عند القاضى فلا يكون التفريق 
من القاضي» واستنبط ابن قيم عشرة استنباطات من القرآن على مذهب الحجازيين» وفي كتاب 
الأسماء والكنى للدولابى أثر صحابى موافقاً للحجازيين رواه بسند أبى حنيفة وأما وجه إيلائه الك حم 
ففي الصحيحين: أنه قئة أكل العسل من عند زينب وِْيّنَا فقالت بعض أزواجه: إن في فيك رائحة 
مغافير» وفي سنن النسائي قصة مارية القبطية وأنه عَم حرمها على نفسه لإرضاء حفصة» وفي رواية 
صحيحة أن أزواجه طلبن النفقة» ورجح الحافظ في النخبة ما في النسائي على ما في الصحيحين. 
وهاهنا مسألة أخرى وهي أن الشافعي ومالك ؛ ده انون مقو لان : إن تجريع الطماء رتكريم اللياش حدق 
لسحام يل هذا السيريم لخر وقال أبو حنيفة: إن هذا التحريم يمين وله أيضاً أحكام. والفس كان 
النبي كه تلفظ بلفظ والله ونقول أن لفظ (والله) وإن كان في القصة والواقعة لكن ذكره ليس في القرآن 
وسمى القرآن باليمين ما هو مذكور فيه» وقوى ابن قيم قول الأحناف فى زاد المعاد؛ وقال: إن تحريم 
الحلال يمين وهذه رواية عن أحمد بن حنبل وهاهنا إشكال للحافظ. وهو إن ترك القربان وإن كان 
أقل من أربعة أشهر إثم ومنهي عنه فكيف ارتكبه ؟ وما أجاب الحافظ. وقد أشار في فتح القدير 
إلى جوابه . 

قوله: (اليمين كفارة إلخ) إن قيل: إنه 2 بر من إيلائه فكيف الكفارة؟ قلت: إنها كفارة 
جرح ا ا لاوس 0 وهو في مقابلة ابن تيمية بأنه تعالى يقول : 
ده 0 مل لله كش إلخ. [التحريم : ]١‏ ثم فرع الكفارة عليه فمرع الله الأحكام على تحريم الحلال 
ا 0 أن الظهار وتحريم الحلال من واد واحد فتكون الكفارة فيهما. ويذكر فى عامة 
كتبنا أن الكفارة بعد الحنث ولكنى لا أجا. أن الرجل إذا حرم الشىيء الحلال على نفسه فهل يصير 
حراماً أم لا؟ فما وجدت في كتبنا مع التتبع الكثير إلا ما نقل ابن قيم من الحنفية أن يحرم الشيء ثم 


١١‏ كتاب الطلاق والبيوع اع 


واختَلف أهل العأ فيه إِذَا مَضْتْ أَرْبَعَة أَشْهُرٍ. َال بَعْضٌ أَهْلٍ العلم مِنْ أَضحَابٍ 


النّبِيُ يِه وغَيْرِهِمْ : إذَا مَضَتْ أَرْبَعَةُ أشْهْرٍ يُوقَفٌ. دكااآن بقن اناما أذ بسدن ونون 
مالك ؛ بن نس وَالشَافِعِيٌ ا وَإِسْحَاق . 


د 15 الْعِلّْم مِنْ أصخاب لني كله وغَيْرِهِمْ : إِذَا فين ريه أَشْهْر فهِيّ ” تَطْلِيقَة 

بَائِنَة. وَهُوّ قَوْلَ سُفْيَانَ النّوْرِيٌ وأَهْل الكوقّة . 
١‏ - بابٌ: مَا جَاءَ في اللْعَانٍ 

؟١٠؟١‏ حدّننا مَنَادٌ حدتنا عنذة ين سلتيان: عنْ عبد المَلِك ؛ بن أبى سليمان :عن 
سَعِيدٍ بن جُبَيْرِ قال: سْيِلْتُ عن الْمُتلاعِئيْنِ في إمَارَةِ مُضْعْبٍ بن الؤُبَئْر ادق ييا لها 
ا" َقَمْثُ مَكَانِي إلى مَنْزِلٍ عَبْدٍ الله بنِ عْمَرَ ا ِنّهُ قائل . 
فَسَمِعٌ كلامِي فقّال: لل ب او “قال َدَخَلْتُ فَإِذَا هُرّ مُْتَرش 
بَرْدَعَةَ رَخْلٍ لَهُ. فقُلت : يا أنااغند التخدن! المُتلاعناق» أبتوق: بتنهعا؟ فقال: :شتخان الله 
نُعَمْ. . إن أوّلَ مَنْ سَأََ عنْ ذَلِكَ قُلآنُ بن قُلاآنِ. أتى النبىّ مَل فمّال : سرك الله اام 
أن عدن راق امزانة على عقف كين يَصِنَعْ؟ إن تكلم َكَل بأمرٍ عَظِيم . وان شكتة 
سَكتٌ عَلَى أمر عَظِيم. قال: فُسَكْتَ النبئ يل فَلّم يُحِبْهُ. فَلمًا كان بَعْدَ ذَلِكَ أت الب عه 


)١١(‏ باب ماجاء في اللعان 

حقيقة اللعان عندنا الشهادات المؤكدات بالأيمان» وقال الشافعية: إن حقيقة الأيمان المؤكدات 
«الكتها داك قوط العراقيون عون الدوسنين عاك لنياف ولم يشترط الحجازيون. 

قوله: (بالله إنه لمن إلخ) قال الرضي: المقتضى فتح (إنا إلا أنه بعد الشهادة وهي بمعنى 
الحلف ولو الكض: وغوضن اللعان أشان إليه تحديف البات : :1إن:سكة لسكت علن 
أمر عظيم»»؛ وأما اللعان فالتفريق فيه عندنا من القاضي خلاف الحجازيين» وذكرت تفقهنا في الباب 
السابق من قواعد ابن رشد ومن أحكام اللعان أن تكون المرأة محصنة بعده. ومذهب أبي حنيفة أنه إذا 
لاعن بالقذف بالزنا تكون المرأة بعد اللعان محصنة حتى لو أن هذا الزوج الذي بانت عنه أو الأجنبي 
إن قذفها بعد يحدء وأما لو لاعن على نفى الولد فلا تكون محصنة بعد اللعان لأن هاهنا شبهة بسبب 
الولد فلا حدّ على القاذف» وما ا تك اه التفرقة يخالفه ما أخرجه أبو داود ص(7١")‏ وقضى أن 
لا يدعى ولدها لأب ولا ترمى ولا يرمى ولدهاء ومن رماها أو رمى ولدها فعليه الحد إلخ لعل المراد 
به التعزير وما توجه إليه . 

قوله: (فلان بن فلان إلخ) قيل: غُوير العجلاني» وقيل: هلال بن أمية . 

في كتب الحنفية أن اللعان في حقه قائم مقام حد القذف وفي حقها مقام حد الزنا. 


ةا الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


00 أ 


فقّال: إِنَّ الْذِي سَألتّكَ عَنْهُ قَدٍ ابتّلِيتٌ به فَأَنْرَّلَ الله هذه الآيَاتِ اليَى فى سُورَة الثُور: «أوَالَذِنَ 
ون أزواجهم 6 2 يد 9 نشم * 4 تم الآيات . 


قَدَعَا الرّجُلَ قْتَلاً الآيات عَلَيْهِ . وَوَعَظَهُ وَذْكْرَهُ وأْخْبَرَهُ أن عَذَّابَ الدْنْيًا أَهْوَنُ مِنْ عَذَّاب 
الآجِرَةِ. فمّال: لآء والَذِي بَعَنَكَ بالحقٌ! ما كَذَبْتٌ عَلَيْهَا. 


قوله: (فالحق إلخ) حديث الباب يخالفنا فإنا نقول: إنه إذا لاعن بنفي الولد قبل الولادة صح 
اللعان ولا ينتفي الولد ويكون نسبه منه لأنا لا نعلم بالقطع أنها حاملة لأنها لعلها نفخ بطنها لمرض 
لحقهاء وهذا الإشكال على تقدير إن لاعَنَ رجل حالة حبلهاء وتفصيل مذهبنا أنه إن أراد نفى الولد 
وقطع نسبه منه فعليه أن يلاعن بعد الولادة متصلاًء ولو تأخر زماناً أو لاعَنَ قبل الولادة لا ينقطع 
النسب» وأجاب صاحب الهداية عن حديث الباب بأنه عَلِمِمْ لعله علم كونها حاملة بالوحي : أقول : 
لعله أراد دعاءه تند بقوله : «اللهم بين' وبوب الطحاوي على هذا وعندي جواب طويل . 

مسألة: في كتب الحنفية أن قضاء القاضي بشهادة الزور من الشاهدين في العقود والفسوخ لا 
الأملاك المرسلة إذا كان المحل قابل الإنشاء نافذ ظاهراً وباطناً بشرط أن لا يكون القاضي آخذ الرشوة 
فيحل في هذه الصورة للمرأة فيما بينها وبين الله أن تمكن الرجل منهاء وقد قرر الطحاوي هذه 
المسألة؛ وفي فتح القدير أن إثم الكذب ووزره مسلط على الناكح والشاهدين في الآخرة» وألكو' النامين 
على أبي حنيفة هذه المسألة ومنهم البخاري؛ أقول: لا وجه للإنكار على هذا وله نظائر من السلف. 
وصنف العلامة قاسم بن قطلوبغا في هذه المسألة كتاباً مستقلاء ومن مبلغات محمد في الأصل ذكره 
في رد المحتار عن علي وَيدِنْه ما قال أبو حنيفة : فإن رجلا ادعى عند علي ونه أن هذه زوجته وشهد 
الشاهدان عليها فقضى أمير المؤمنين فقالت بعد النكاح: إني أعلم أن هذا الرجل كاذب فقضيت به 
فأنكحني به يا أمير المؤمنين كيلا يأثم في وقاعه علي. فقال علي ونه : شاهداك زوجاك؛ وكذا عن 
الشعبي في المبسوطء فقال أبو حنيفة في هذه الصورة: إن قضاء القاضي نكاح ولذا قال بعض المشائخ 
بأن شهود الشاهدين وقت القضاء واجب بخلاف سائر الأقضية وهذا خلاف أكثر المشائخ» والقاضي له 
ولاية على المؤمنين والمؤمنات من وجه حتى قال الشافعي: يفرق القاضي بين الزوجين بسبب الأعذار 
الخمسة في الزوجة أو الأعذار في الزوج فيكون كذلك له ولاية الضم فيما بينهماء وتدل مسائل التفريق 
لتقام حرفن ب را مور ما اي راب 0 
جناروا في الصائل الوجتود ا ار حرا لحك لصاوو وي الرحكر عو خياد لم ووو 
الحكم»؛ وراجع الفتح ض(0)57 )١52(‏ ولكن ١‏ في فى القياس على اللعان تردد لأن اللعان انتقل فيه إلى 
حكم آخر وهو التفريق من ولاية الحاكم بخلاف القضاء بشهادة الزور فإنه قضاء بعين ما شهدوا به 
وليس انتقالاً» ثم إن جعله حلالاً للمقضي عليه أبداً دون المقضي له والمعاملة واحدة في الإشكال. 
وقال الطحاوي ص(1١7)؛‏ ج(7): إن أحد الزوجين كاذب قطعا ولا يمكن تعيين كذب أحدهماء 
فيحكم القاضي بحكم الثالث وهو التفريق» ثم قال الطحاوي: لا باطن للعقود والفسوخ بل الظاهر 


1 كتاب الطلاق واللعان‎ ١ 





ثم تَنّى بِالْمَرْأةٍ فَوَعْطّهَا ودّكْرَمَا وأَخْبَرَمَا أن عَذَابَ الدُّنْيًا أَهُوَنُ مِنْ عَذَابِ الآَجْرَة 
فقَالث: لآ والذِي بَعَنَكَ بِالْحَقّ! ما صَدَقٌ. قال : بََْ بلجل فَشَهِدَ أَرْبَعَ سَهَادَاتٍ بلله إن 
لَمِنَ الصَّادِقِينَ . وَالْحَامِسَةَ أن لَعْنَهَ الله عَلَيْهِ إنْ كان مِنّ الْكَاذْبِينٌ. ثم نَنّى بِالْمَرْأَةٍ فَسَهِدَتْ أَرْبَمَ 
شَهَادَاتِ بالله إِنّهُ لَمِنَ الكاذبينَ . وَالْخْامِسَةَ أنَّ عَضَبَ الله عَلَيْهَا إن كان مِنَ الصادِقِينَ . ثم فَرَّقَ 
بَيَْهُمَا. 

قالة وفِي الْبَاب عنْ سَهْلٍ بن سَعْدِ وابن عباس » وَابِنِ مَسْعُودٍ وَحُذْيْمَةَ. 

قال أبو عيسى: حديث ابن عُْمَرَ حديتٌ حَسَنٌ صَحيِحٌ. وَالْعَمَلْ عَلَى هذا الْحَدِيثِ عِنْدَ 
أهْلٍ العم . 

7 أثيانا قُتَيْبَةٌ مانا كالم بن أنس » عن نافِع» عن ابن عَمّرٌء قال : لاعن رَجَلٌ 
را . ترق النبيئ ل بَهُمَا وق الْوَلدَ بالأمٌ . 

قال أبو عستي : هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . والعَمّل على هذا عند أهل العلم. 

بابٌ: مَا جَاءَ أن ته وي 


ُجرة: عن عَد ريب بت كُنب بن عار | الْمرِعة بت مالك ب 0 
سَعِيدٍ الحَذْرِيٌ أخْبَرَنْهَا أنهَا جَاءَتْ رَسُولَ الله يك تَسْأَلّهُ أن تَرْجِمَ إلى افلماافي دى لخد 





فقط وليراجع إلى الطحاوي, أقول: ثبت محكي عنه للأملاك المرسلة» وأما العقود والفسوخ فليس لها 
محكي عنه حتى إن قال الشافعية: إن العقود والفسوخ إنشاءات محضة, وأما عندنا فإنها إخبارات 
وثبوت العقد فباقتضاء النص» ورأيت في الهداية في أول أبواب البيوع ما يومي إلى أنه اختار مذهب 
أصولي الشافعية» ثم رأيت أنه اختار بعض مشائخنا ثم رأيت في المبسوط من ص( )٠‏ صرح بكونه 
إنكناء :دفعا للزنا كنا صضرهؤا يمثله فيما إذا وظرع جازية انه وادعى الولد. وهو في نكاح الرقيق من رد 
المحتارء وكذا فيما إذا |* شترى المضارب أمة فولدت فادعاه يحمل على أنه تزوجها ثم اشتراها حبلى 
منه» وكون الفعل واحداً كما إذا أقر بالزنا وأنكره الأمة أخر لا حد فيه على المقر. 
(9؟) ياب ماجاء أبن تعتد المتوفى عنها زوجحها؟ 


لا نفقة ولا سكنى عندناء وتعتد في بيت العدة ولا تخرج منه إلا بعذر مبيح. ويجوز الخروج 
نهار للاكتساتب) ويجوز لها الانتقال من بيت العدة بالمعاذير كما في الدر المختار. وأما المطلقة فلا 


لها الخروج للا كنات لأن نفقتها على زوجها. 





قاد تتتها حَرَجَ في طَلَبٍ أُعْبْدٍ لَهُ أبقُواء حَنَّى ذا كان بطَرَفٍ الْقَدُوم لَحِمّهُمْ فَمَتَلُوهُ. قَالتْ : 
فُسَأَلتُ رسول الله يله أَنْ أزجم إِلَى أملِي . فَإِنَّ زَوْجِي لَمْ يَثْرك لِي مَسْكناً يَمْلِكَهُ ولا نَقَقَةً. 
قالت: فقَالَ رسول الله كلهِ: «نَعَمْ) . 

قَالتْ: فَالْصَرَفْتُء حَبَّى إِذَا كُنتُ في الْحُيِرَةِ (أؤ في الْمَسْجِدٍ) نَادَائي رسول الله كَكِْ (أو 
أَمَرَ بي فَنُودِيتَ لَهُ) فمَالَ: كيف قَلْت)؟ قَالتْ: فرَدَدْتٌ عَلَيْهِ الْقِصَّةٌ لعن دكن له ين تبان 
زَوْجِي . قال : «امَكُبِي فِي بَبْيِكِ حَنَّى يَبْلَم الات أجله) . 


م 8 يمست ودبي + 2 اس هم 7 
قالت : فاعتددت فيه اربعة اشهر وعشرا. 


5 


قَالتْ : قَلمّا كان عُتْمَانُ» أَرْسَلَ إِلَىَ فَسَأَلَنِي عن ذَلِكَ فَأحَبَرْتَهُ . فَاتَبعَهُ وَقَضَى به. 

أنبأنا مُحَمّدُ بن بَشَارِء أنبأنا يَحْيَى بن سَعِيدِء أنبأنا سَعْدْ بنُ إِسْحَاق بن كعْب بن عَجْرَة 
فذَكْرٌَ نَحْوَهُ بِمَعْنَاهُ . 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنْ صحيخ» والعَمّل عَلَى هذا الْحَدِيثِ عِنْد أكثر اهل 
العلم مِنْ أَصْحَاب النبي كَكةِ وغَيْرِهِمْ لم يَرَوَا لِلمُعْتَدَةٍ أن تَنْتّقِل من بَيْتِ زَُوْجِهَا ختى تنقضِيَ 
عِذْنَهًا. 

وهُو قَوْلَ سُّفْيَانَ النَوْرِىٌ والشَّافِعىٌ وأَحْمَدَ وإِسْحَاقٌ. وقال بَعْض أهل العلم مِنْ أضحَاب 
النبئ كه وغَيْرهِمْ : لِلْمَرْأَةٍ أن تَعْتَدّ حَيْتُ شَاءَتْء وإنْ لَمْ تَعْتدٌ في بَيْتِ زَوْجِهًَا . 

قال أبو عيسى: والقَوْل الأول أصح . 

آخر كتاب الطلاق. وأول كتاب البيوع 





قوله: (للمرأة أن تعتد حيث شاءت إلخ) هذا مذهب على وابن عباس والله أعلم . 


65" - باب 
غ0 - باب 
0 9 بأب 
1 ياب 
 "51/‏ ياب 
6 باب 
2.4 باب 
5٠‏ - باب 
تيان 
تايان 
اسان 
كعات 
06 9 بأب 
ينات 
اتويات 
4 باب 
ديات 
53 بأب 
3١‏ - باب 
7" - باب 
ا دياك 
4 ” - باب 
06 9 يأب 
0/0 ديات 
 ”/‏ باب 
5 
69 باب 
2-6 باب 
ديات 


5 2 باب 


فهرس الموضوعات 


أبواب الجمعة عن رسول الله و1 


: ما جاء في فضل يوم الجمعة انر الو ا وان انوي ياج ال ين ونا تالتش ا ل 5 
: ما جاء في السّاعة التي ترُجى في يوم الجمعة دزدكتد02 ا 0 
: ما جاء في الاغتسال يوم الجمعة ااا اا ةذ[ اا 0 
: ما جاء في فضل الغسل يوم الجمعة 010 0000 
: ما جاء في الوضوء يوم الجمعة ا ل ا ا ل ا 1 
يا خاء فى الشكين إلن الحية 010001011 
#عاتحاء فى نوك الحهحة من لين قد اي 0 000 
افاتعام ين كد دري الجعفة و ل 
: ما جاء فى وقت الجمعة عو م وكين وجي م اتس يط نه وادر ا وق اع لاج ظفلو ف 4 دمو 16 عه و املع يون وده ا ١‏ 
امالحاراقى القلة على الفنين 0 
ها عاة فى الجاوي تبي الخطيكن ا 
قاحاة فى فض الخطل ل ل 
ها جاه فى القرادة على المثين ا اذ[ 1 1 000001 
افن استقبان: الؤناء إذا حملن يي ا 0 
:ها جاء في الركعتيّن إذا جاء الرجل والإمام يخُطب 00 
: ما جاء في كراهية الكلام والإمام يخطب ا ا 0 
: ما جاء في كراهية التخطي يوم الجمعة ل لم ع امار او مزه لالس و ا ا 
غااحاء فى كرافية الإحشاء والإمام يخطن ااا 00 
ما جاء في كراهية رفع الأيدي على المثّير يي 0 
فنا حاء فى أذان: التقسعة اا 111110 00 
:هااجاةافى الكلام يعن تؤؤل الإمام من المشير 1[ 00 
ها فى القرافة فن:ضلاة الكبية 000 00 
:امنا نجاء في ها يكرا به فى سبلا لسن يوم الحفافة ا 0 
احانا فى المتلاة قل الحمفة ومدنها 1 [[ز[1[1[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ز[ ا 00 
ها كاد فين انوك هن الحيقة رك ا 
:ما جاء في القائلة يوم الجمعة ا ل 0 
: ما جاء فيمن نعس يوم الجمعة أنه يتحول من مجلسه خنع ا روبس اله اق واو عق ل ا و 171 
: ما جاء في السّفر يوم الجمعة ا ا ا 101 
: ما جاء في السّواك والطيب يوم الجمعة 00 
أبواب العيدين عن رسول الله وي 
: ما جاء في المشي يوم العيد ا 
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الحزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سد الترمذي 





17م" يس باب: 
5ك - باب: 


6 - ياب: 
7 - باب: 


417 - باب: 


4 - باب: 
68 2 باب: 
3 56 ياب: 


55 2 باب: 


97 اناب: 
6 2 باب: 


06 "0 باب: 
5 - باب: 
8917 - باب: 
4 2 باب: 
6 باب: 
٠غ‏ - ياب: 
٠‏ - باب: 
٠‏ - باب: 
٠‏ - يأب: 
٠‏ - ياب: 
- يأب: 
٠‏ - يأب: 
٠‏ - باب: 
5 باب: 


جحلل ١١‏ جمد لجسا اصح 0 0 


ا م د 


٠‏ - باب: 
٠‏ - باب: 
5 باب: 
5 - باب: 


2١‏ باب: 
2 دناين: 
8و4 دنات: 
5١1‏ 5ذننات: 


2١‏ - باب: 
- باب: 


ما جاء في صلاة العيديّن قبل الخطبة 
فااهاء أن ضئلاة الفسددن مقن آذاك لذ إقامة 
ما جاء في القراءة في العيدين ... 
ما جاء في التكبير في العيدين 
مإحاة لا حتلاة فلل شدي ل ةا 
ما جاء في خروج النّساء في العيدين 
ما جاء في خروج النبي كَْةِ إلى العيد في طريق ورجوعه من طريقٍ آخر 
ما جاء في الأكّل يوم الفطر قبل الخروج 


أبواب السفر 
ما جاء فى التفصير فى السّفر 0 
ب: ما جاء في كم تقصر الصلاة 00 111آ11آ[00أ ااا 0 
ما جاء في التّطوّع في السّفر 0000 
مآ حاة فى اهمع نين لكلاتين ا 


جام فى صلا الإستسقاء 
ما جاء فى صلاة الكسوف 


كا جاه فى هتلاه الغرقه . 


ما جاء في خروج النّساء إلى المسأجد 


ما جاء في السجُدة في الحجّ 
ما يقول في سجود القرآن 
ما ذكر فيمن فاته حزيه من الليل فقضاه بالنهار 
ما جاء من التشديد في الذي يرّفع رأسه قبل الإمام 
ما جاء في الذي يصلي الفريضة : ثم يوم الناس بعدما صلى 
والتكراض لرخضة في السجوه على الثوي في الحرّ واليرّد 
تك ها فت من الجلوس في المسّجد بعد صلاة الصبح حتى تطلع الشمُس 
ما ذكر فى الالتفات فى الصّلاة 
ما ذكر في الرجل يدرك الإمام وهو ساجد كيف يصّنع؟ 
كراهية أن ينْتظر الناس الإمام وهم قيامٌ عند افتتاح الصّلاة 
ما ذكر في الثناء على الله والصلاة على النبي يك قبل الدعاء 
ما ذكر في تطييب المساجد 
ماحكاء أن كملا ة اللدل 2 الدهان مكني مس 
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فهرس الموضوعات 


. بابٌّ: كيّف كان تطوع النبئ كَلْهِ بالنهار جاه روف وال 7س ل انقح ابت اس ا م ا و ونا 1 
٠‏ - بابٌ: في كراهية الصّلاة في لحف النّساء اه مات عا مذكة اورسله ماب وده لوو و اللا موب 11 
25١‏ ياب: ذكر ما يجوز من المشي والعمل في صلاة التطوع 000 ا 
51 دقاف: ما ذكر في قراءة سورتيّن في ركعةٍ ام ني اا و و الله وتو نح ا الي د 0 
17" - باب: ما ذكر في فضّل المشي إلى المسّجد وما يكتب له من الآجُر في خطاه 000000 
4 كسان ها نكن فى السلذة يهن المغري" انه في الدكت :انها 0 
04 باب: ما ذكر في الإعُتسال عندما يسْلم الرجل ا ل 
7 باب: ما ذكر من التّسُمية عند دخول الخلاء 11010 0 
7 - باب: ما ذكر من سيماء هذه الأمّة يوْم القيامة منْ آثار السّجود والطهور ازد2د32د0002 000 
4 - باب: ما يَسْتحبٌ من التَّيمَنَ فى الطهور ل اك 
سات قدر ها فشو دهن الناء فى الوحموة ال ا طخ ةج لكو لماو طعة اوع و مقو افع وار ا 
- باب: ما ذكر في تضّح يؤل الغلام الرْضيع ااا 
١‏ - باب: ما ذكر في مسح النبي وك بعد نزول المائدة اا اا 
5 - باب: ما ذكر في الرّخُصة للّجنب في الأكل والنّوْم إذا توضًا 1 
ينها فكو فى قشل الصلاة 00 0 
ا ا ااا 0101 0 
5 كتاب: الزكاة عن رسول الله كَل 
١‏ - باب: ما جاء عن رسول الله كَلْهِ في منْع الرّكاة من التشديد 1 
" - باب: ما جاء إذا أديت الزكاة فقد قضيّت ما عليك ل ل ا 1 
دناب :ها نهاء فى زكاة الذفت والورق ا 
4 - باب: ما جاء في زكاة الإبل والغنم 08 1 151515111515151[ ز[ؤ[ؤ[1ؤز[ز[ز[ز[ز[ز[ز [ [ [ 1 00 
5ه باب: ما جاء فى زكاة البقر كو عونت ب ادو ود ونا اليس وج موي13 لمجو ا ميات ال حو جم ل ل و 1 
١‏ - باب: ما جاء في كراهية آخّدْ خيار المال في الصّدقة 0 
- باب: ما جاء في صدقة الرَّرْع والتّمر والحبوب 0 
6 باب: ما جاء ليس في الخيّل والرّقيق صدقة ون 34 لا قطاه ا با ب اوسن تسا ا 0 
نوها تحاء قن كاد العمل 0000010110[ ذا 060 
7 ندياقتها ماف “لا 845 فلي المال المنتفاد تحت يحول عليه الحو 0 
1 كنات عانهام لبس علي المسلمين جررة ا 110[ 1 1 1[ 1 00 
- باب: ما جاء فى زكاة الحلىّ 0 
#ابات:ما حاء :فى ؤكاة الخشرؤاة اه لي ا 
4 انها حاف فى التق فنها نتفى بالأد يان قير ا 
باب: ما جاء في زكاة مال اليتيم ا ا 0 
1 - باب: ما جاء أنَّ العجّماء جرّحها جبارٌ وفي الرّكاز الخمس ل ا 
50 اي ااا 1[ 1[ 1[ ا 
قلا دباب: فاتجاء فى العامل على الصّدقة الحو 0 
9 باب: ما جاء في المعْتدي في الصّدقة 1 
٠‏ - باب: ما جاء في رضا المصدق 0 


8 


"١‏ - باب 
؟" - باب 
5" - باب 
4 باب 
0 - باب 
1" ياب 
1" باب 
- باب 


الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


: ما جاء أنّ الصّدقة تؤخذ من الأغنياء فتردٌ فى الفقراء ا 
“ما حاء من كحل له الدكاة 100 اا 0 
ها حاء هن لا :قحل له الصوقة ا 0 ااا 
: ما جاء من تحل له الصّدقة من الغارمين وغيّرهم 5 1 1 1 اا 
: ما جاء فى كراهية الصدقة للنبى يل وهل بيّته ومواليه 0 
: ما جاء في الصّدقة على ذي القرابة ا ل 
تجا أن فى للمال تنا شوق الذكاة 0 
: ما جاء في فضّل الصّدقة 1[ 1 ا ا 


9 باب: ما جاء فى حقّ السّائل دبب0101011 0 ا 
٠‏ - باب: ما جاء في إِعْطاء المؤلفة قلوبهم 100 ا 
”١‏ - باب: ما جاء فى المتصدق يرث صدقته ا ا 
ل وايان ةما حافاقى كراسي العزه فين الطتيقة ل ا 
ابانات:ها حاد'فى الضدقة غن لمعيف يا ا 0 
ا ان احا فى نتلقة الغراة تمن انلك زد هيا ا ااا 00 
كا زان ا نماة فى حقيقة النطن ةذ 1[ 0 
ناته حاء فى تكنيفها قبل الخلةة 0 
الام راب تنا كاء فى تفديل: الذكاة 0 
8 - باب: ما جاء في النَّهْي عن المسّالة 0 1 ذا 
 ”‏ كتاب: الصوم عن رسول الله و1 
١‏ - باب: ما جاء فى فضل شهر رمضان ا 11 
ياتا حاء لا تقنمو] الشور يسنن ا 
" - باب: ما جاء في كراهية صؤم يوم الشّك ل م ا و و و 0 
- باب: ما جاء فى إخصاء هلال شعبان لرمضان 00001011 ا 00 
فاحمات فا تحاء أن الصو ار للبلال: :و الاقطان له [1ذ[ذ 1[ 1[ 01000011 
دياتةها حاء إن الشير كون تنها وعشرين ايا ا [ذ[ذ[ذ[ [ز[ [ 1 1 1 0 
” - باب: ما جاء في الصّوم بالشهادة ل 
6 - باب: ما جاء «شهرا عيدٍ لا ينقصان» العامة الا 
9 - باب: ما جاء لكل أهُْل بلدٍ رؤيتهم 0 
٠‏ باب: ما جاء ما يسُتحبٌ عليه الإفطار 000001012021211 0 
اينات ما حاء الصّوم يوم تصومونء والفطر يوم تفطرون والاضحى يوم تضحّون ال اسم ا ١81‏ 
٠‏ - باب: ما جاء إذا أقبل الليّل وأذبر التّهار فقدْ أقطر الصّائم ااا 0 
١١‏ - باب: ما جاء فى تعجيل الإقُطار مر 
نات ما حاء فى اتاخيو السكون ال 0 1 1 1 121 1 00 
نات ها احاء هات القثر ل ل 
7 - باب ما جاء في التشديد في الغيّبة للصّائم ل 00 
٠١‏ - باب: ما جاء في فضل السّحور ا 1 


#اجانان: ها حاء فى كرافية الصو فى القن ا ا 


فهرس الموضوعات 


6 باب: 
٠‏ - باب: 
5 دفات: 
معنا 
د فات: 
4 باب: 


0 بأب: 
1" باب: 
17" باب: 
4 باب: 
5 ح.امات: 
3٠‏ باب: 
"١‏ باب: 
"ا حانات: 
5 25نات: 
85 شافاثب: 


60 2 بأب: صيام المتطوع بغير تبييت 3 ا لاقن اد و وو عور نه 
1" 2 باب: ما جاء فى إيجاب القضاء عليه ا 1 
بلا ان ها حك فى وها تا سومفناة 00 
4 - باب: ما جاء في كراهية الصّوْم في النّسْف منْ شعْبان لحال رمضان 


8 بأب: 
٠‏ - بأب: 
هكات: 
6 بانات: 
27 مات: 
عقا 
0 بأب: 
51١‏ بأب: 
27 نات: 


باب: 
5 دنات؛ 
6 باب: 
5١‏ باب: 
65 يأب: 
© بأب: 
4 - بأب: 


ما جاء فى الرّخصة فى السّفر 
ما جاء في الرّخْصة للمحارب في الإفطار 
ما جاء فى الرّخصة فى الإقطار للحبّلى والمْزضع 
ما جاء في الصوم عن الميت 
ما جاء من الكفارة 
ما جاء فى الصّائم يذْرعه القىء 
ما جاء في الصّائم يأكل أى يشرب ناسياً 
ما جاء فى الإفطار متعمّدا 
ما جاء في كقارة الفطر في رمضان 
ما جاء في السّواك للصّائم 
ما جاء في الكحل للصّائم 
ما جاء في القبلة للصائم 
ما جاء فى مباشرة الصائم 
ما جاء لا صيام لمنْ لم يعْرْمُ من الَيْل 
ما جاء في إفطار الصّائم المتطوّع 


ما جاء في ليّلة النصف مِنْ شعبان 


ما جاء في صوم يوم السَّبت 
ما جاء في صؤم يوم انين والخميس 
ما جاء في صوم يوم الأربعاء والخميس 
ما جاء في فضل صوم عرفة 
كراهية صوم يوم عرفة بعرفة 
ما جاء في الحثٌّ على صوؤم يوم عاشوراء 
ما جاء في الرّخصة في ترك صوّم يوم عاشوراء 
ما جاء عاشوراء أي يوْمٍ هو 
ما جاء في صيام العشر 
ما جاء في العمل في أيّام العشر 
ما جاء في صيام سئّة أيَامٍ منْ شوَّالٍ 
ما جاء في صوم ثلاثةٍ أيام منْ كل شهْرٍ 
ما جاء في فضل الصّوّم 
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الحزء الثانى من كتاب العرف الشيدة شرح سكن الترمذي 


1 - باب: ما جاء في صوم الدهر اطاط ع ون مش حي وناو ون انود سق واس الوا سوست اي 108 
0 - باب: ما جاء في سرّد الصّوْم اا 00 0 
- باب: ما جاء في كراهية الصّوم يؤْم الفطر والنّحْر ب ا ا 
4 باب: ما جاء في كراهية الصّوم في أيام التَشْريق 0 
٠‏ - باب: كراهية الحجامة للصّائم ا ا ااا اا ا 00 
١‏ - باب: ما جاء من الرّخْصة فى ذلك ا ا ل ل ا 1 
5 - باب: ما جاء في كراهية الوصال للصائم ا 0 000 
1 - باب: ما جاء في الجنب يذركه الفجُر وهى يريد الصوم و ع ا ل 
8" - باب: ما جاء فى إجابة الصّائم الدعوة سخهق ايه اماف او انمه وسعار لاطا كز ا جا ان و ا 
6 - باب: ما جاء في كراهية صؤْم المراة إلا بإِذْن زوْجها اا 000 
5 ننان: ها شاف'فى ‏ تاحون فكناء رفكاك ا ا و ااي ا اللا 
1" - باب: ما جاء في فضّل الصّائم إذا اكل عنّده ل 
- باب: ما جاء في قضاء الحائض الصّيام دون الصلاة 0 0 000 0 
4 . باب: ما جاء في كراهية مبالغة الاستنْشاق للصّائم ا 1 
٠‏ - باب: ما جاء فيمنْ نزل بقوم فلا يصوم إلا بِإِذَّنْهِمُ 0 
١‏ باب: ما جاء فى الاعتكاف ا 
الاك يان ها هاء فى لثلة القن ل 0 
لمان هشه . ااا ذز1[1ذ[ز[ز[ز[ز[ز[ [ز[ز[ز[ [ [ 0 
4" - باب: ما جاء في الصّوّم في الشتاء ا ع ماسو سات اموي طالخ و الا ا 
5 - باب: ما جاء «وَعَلَ أأزِيرت يمون [البقرة: الآية. ]١414‏ 1 
1 باب: من أكل ثم خرج يريد سفرا ااا اااي ا 2ذ 001101010101‏ 0 ا 
7 - باب: ما جاء في تحفة الصّائم 0 0 
ادناب مااجاء فى القطن والأضكى فقن نكن 0 
4 باب: ما جاء في الامُتكاف إذا خرج منه 1 0 
٠‏ - باب: المغتكف يخُرج لحاجته أمْ لا؟ اتاواه لن1 نط عا ان لوو الاو و ل 
١‏ - باب: ما جاء في قيام شهُر رمضان ا كر 
6 - باب: ما جاء فى فضل مِنْ قفطر صائما 0010121 0 0 
- باب: التّرغيب في قيام رمضان وما جاء فيه منْ الفضل 1018 0 0 
٠|‏ - كتاب: الحج عن رسول الله وك 

١‏ - باب: ما جاء فى حرّمة مكة ا ل ل 
اد يان ما هاء فى كرات الم والعيرة 0 
دناب مااخاء فى التخليظ فى تك الحجّ ا ا الاج امك ا ا ا 6 1 
داك عا فى إححاب: النفم رداق والذاكلة 00 00 
قيد راب :نا جاه كم نوكن الح 10101 0 
1 باب: ما جاء كم حجٌ النبي كَل ل 0 
- باب: ماجاء كم اعتمر النبي كَل ل ع و ع ا ا 

"518 


6 باب: ما جاء: من أي موضع أحرم النبى علد ططخن 1010 عاو ف ل الوا تود كو را ا ا ا 


فهرس الموضوعات 





1 باب: ما جاء متى أخرم النبي كية؟ 
“لاح هات 


الأحياتة 
اأاحياثة 


؟1١ ‏ ياب: 
5حنات: 
6 ياب: 
١71‏ ياب: 
 ١١/‏ بياب: 
6 - باأب: 


6 باب: 
5-4 ند مانا 
١‏ - باب: 


؟؟ منت باب: 


8 - باب: 


0 يأب: 
55" َْ ياب: 


- باب: 


5 2 باب: 
٠٠‏ - باأب: 
"١‏ 2 باب: 
"© ياب: 
 ”"':‏ ياب: 


- باب: 
6 يأب: 
انان 
1 - ياب: 


9 بأب: 
- باب: 


١‏ ياب: 
- باب: 
:5 ياب: 
- باب: 
6 يأب: 


ما جاء في إفراد الحجّ ا اونا و ب م ال ا 
ما جاء ذ في الجمع بين الحجّ والعمرة ها وه قف ققة قوفو و وم ره وءة مومع رو ونع .ديه 
ما جاء ذ في التمتّع قع ع اع ع يه ع ع هاه عه ل عار وام ا واه واه مد م 2 
هأائجاة فى التكبية | ففف وق ةم ره ةن ةمهم ةماو نوهرم ة ننه مف الا الملل م مله 


ما جاء في فضل التلّبية والتّخر 
ما جاء في رفع الصّوت بالتلبية 
ما جاء في الاغتسال عند الإخرام 
ما جاء في مواقيت الإحرام لأمْل الآفاق 
ما جاء فيما لا يجوز للمحُرم لبْسه 
ما جاء في لبّس السّراويل والخفيّن للمحُرم إذا لم بجدٌ الإزار وَالنَعْليْن 
ما جاء في الذي يحرم وعليه قميصٌ أوْ جبَةٌ 
ما يقتل المحخرم منْ الدّوابٌ 
ماجاء في الحجامة للمحُرم 
ب: ما جاء في كراهية ترّويج المخرم 
ما جاء ة في الرّخصة في ذلك 
مجاه فى اكل: العييد للمشره 
ما جاء في كراهية لحُم الصَّيّد للمخرم 
ب: ما جاء في صيّد البخر للمحرم 
:1 في الضُبع يصيبها المخرم 
ما جاء في الاغتسال لدخول مكّة 
ما جاء في دخول النبي كَل مكة منْ أعلاها وخروجه من أُسْفلها 
ما جاء في دخول النبئ كك مكّة نهاراً 
ما جاء في كراهية رفع اليدين عند رؤية البيْت 
ما حاء كنف الطواكت 
ما جاء في الرّمل من الحجر إلى الحجر 
مااجاءافي استلام الحجن ولركن اليمانن ,نوق :قا سافنا 
ما جاء أنَّ النبي يَلهٌ طاف مصطبعاً 
: ما جاء في تقبيل الحجر 
باذرها خام الهدديذا مالمها قبل المروة 
هنا اد : في السَّعْي بين الصّفا والمروة 
ما جاء ذ فى الطواف راكياً 
فا بجا فى فقيل الطزات 
وااجاوفى الحتلاة ينه لضن ويكه اليج لعل يكلو 
ما جاء ما يقرأ فى ركعتى الطواف 
ذا حاء فى كرافية اللواف كزناناً 
ما جاء في دخول الكعُبة 
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الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 





51 اكات 


4 - باب: 


5هانه: 
بأب: 
١‏ باب: 
حفات: 
بأب: 
حافات: 
باب: 
باب: 
باب: 
باب: 
عانات: 


يات 
نات 
ونان 
ددان: 


5 نافات: 
6 يأب: 
61 ياب: 
 1١/‏ باب: 


6 - باب 


519 دافات: 
٠ب‏ جنات 


١‏ باب: 
7 - باب: 
"١‏ باب: 


- باب: 
انا كاد فقن كزافة 0 


0 با 
7 باب: 
/ا/ا ‏ باب: 
8 باب: 


5ينات: 
٠‏ - ياب: 
١‏ باب: 
مد حات: 


ما جاء فى الصّلاة فى الكعبة 
ب: ما جاء في كسّر الكعُبة 
ما جاء في الصّلاة في الحجْر 
ما جاء في فضل الحجر الأسُود والرّكن والمقام 
ما جاء في الخروج إلى منَّى والمقام بها 
ما جاء أنّ منى مناخ من سبق 
ما جاء فى تقّصير الصّلاة بمئى 
ها اذاف الرقوق يدرفات والتعاء يها 
مأ جاء أنَّ عرفة كلها مؤقفٌ 
ما جاء فى الإفاضة منْ عرفات 
جا أعاء :فى الكش سن المنقرت الكش الي دلق 
ما جاء فيمن أثرك الإمام بجمُع فقدْ ارك الحجّ 
ما جاء في تقُديم الضْعْفة منْ جمُع بليْلٍ 
ما جاء في رمي يوم النّحر ضحّى 
ما جاء أنّ الإفاضة منْ جمْعِ قبل طلوع الشمُس 
ما جاء أنّ الجمار التي يرّمى بها مكل حصى الخدّف 
ما جاء في الرّمّي بِعْد زوال الشّمْس 
ماجاء في رمي الجعار راكياً وماشياً 
ما جاء كيف ترُّمى الجمار 
ما جاء في كراهية طرد الناس عند رمي الجمار 
ما جاء فى الاشتراك فى البدنة والبقرة 
ما جاء في إشعار البئن 


ما جاء في تقليد الغنم 
ماحد ]إذا غظلب: البذى ها يتنم به 
ما جاء في ركوب البدنة 
ما جاء بأي جانب 0 
فانعاء فى العلا 


ما جاء فيمنْ حلق قبْل أنْ يذبح أو نحر قبّْل أنْ يرْمي 
ما جاء في الطيب عند الإحُلال قبل اليارة 
ما جاء متى تقطع التلبية في الحجّ 
ما جاء متى تقْطع التلبية في العمُرة 
ما جاء في طواف الزيارة بالليّل 
ما جاء في نزول الأبطح 
من نزل الأبطح 


© © 5# م هم © © 4956م # * # م ا شخ" هه همه 


© 8« # # «» مد ه © هس هه هم هه شع >6 5م هه 


هام © »© 5مس شه“ 4 : © ه هاج عم سه 


© © هآ مده هت © هه همه اه ه ه هع هم ه 5ه هم 5١‏ "5 © ع ا ة شاه ع ع مج 5 مه 


2286© © © » هه هاه هه © »> :# شد “هه همه هه ه ه ه * هه ه «ه همه عمو ماع ع مه هه 


©» © هه ث# ©ه ه + 5١‏ »© سدذظ هه هج ه 5 + هن ذل 6ه 6 هه © م + *ه « © #8 هش داء ه 


ه هده © هم »© هاه +6 هه 45569 نش هيع جه +6 © + 5 ه ٠#‏ اهمه ع ع هه 


©» »© «* هه © «* سه هد ةه هاه © > هه هس اه هه هج هه + +5 "عه * »ده م هم هه هه 


© © سه ه١5‏ «* 5 »© سه 5# ه 5ه هوه »© + نن © #8 شاهسه >» 6 > شه هد »ع 5ه هه > هه 


© « هه »ا ه ه هه ٠‏ هه »م + سهه © ©ه6 هأ ه هه + * سداه هاه م عم ه مهم م6 ه 


ه©2ه « ه #» 5 © © 5 هاه ه مشقفمامة سه 5ه 6ه هم هاه م شه ده هع م ع # 5ه 


.© » 4 6ه ه © هوه » ه هش هه ه > ه١١‏ ه "هس ة» :5 جه همه مع ه ماع ه مداه ه ه 


مه ه © © © © »ا مناه ه : > »ه شاه هف * هه + » شاه اه ه »ع >.هأه ه 0ه هه * 


5ه © هس هه هه هاه > »© شان #ه >6 همه 5 © هده © ها هه بج اع » سدع > مه هه 


©« #« # ا« هه هس هو وه هيه > 6م وه ان هده و5 مداه شان 4 5ه »6 و5 هم عمس عاقه عه هع هس ةو هسدهس ده ماع م هد مده مه م5 مه هه 


©0 © «# © © © © # و« ده ه» مهد ٠‏ #» 5ه هه هه هد هن ها واه 5١‏ ه هده و هد اه هه © هده شام هاه ج. م > هس هه ان هام اج جه ع م شاع قماعفا عم عم م # ه م هد عم ع٠‏ 


فهرس الموضوعات 





7م ل باب: 


6 - باب 
6 باب: 
81 باب 


لالم 7 باب: 
بم 2 باب: 


4 باب 


6 ياب: 
45 بأب: 


7 باب: 
0 
6 باب: 


53 فت باب: 
/ا064 ٍ باب: 


ما جاء فى حج الصبىّ ااا 11000[ 1 11717011101 


© *« 8 8 © «* ع هه هه هع هع هع شفع هه هاه © 9ه ع © ههه هه وه هوهو ه هو اه : ه85ه هع اه هه عه هو هده ههه ههه هده وه هه ه و واه هر وهاه و و ور و ود و واو وا دن 


8 © ع + مه هه« قهعه م شاوه مه همه ههه هه هه امه هسه ه هاو وه ه هه هس هاه و ه96 ه اه ه هاه اه واو ه ه و سواه عفان ههه > .اماع بج واو واوا وا و وو روث 


ما ذكر فى فضل العمّرة ل 
ما جاء في العمّرة من التَّنْعيم 010101111 
نا هام فن العدرة مخ السكرانة يي ا 
ما جاء في عمّرة رجب 70000 
ما جاء في عمّرة ذي القعْدة 1 ااانا ةع نوكه مزعي ون ماع اياف و جع تامور ان و 
: ما جاء في عمرة رمضان واو لاه لج ل ويام بده ملع لو وك واد 4 لماه ويا واي مس مل لد عام سج ا 17ج 


ما جاء في الذي يهل بالحجٌ فيكسر أن يغرج ل 
ما جاء في الاشتراط في الحجّ 000 


6 باب منه واوا 5غ اما ايع للد اي يتما قم ع وطن اراوس ع ااشق ا تسو نضا فقو وج وو جاو ا ا 


43 باب: 


ما جاء فى المرّأة تحيض بعد الإفاضة أ ةو و معطو حو مع« تدن عن لودو لو 


ا دياتنٍ:ما جاء ما تقضئ الحاكضن :من المتاسك ل 0 


حرا ١‏ لجسا سا البح 69 


20 02 2 


٠‏ - باب: ما جاء من حجّ أى اغتمر فليكن آخر عهده بالبيْت ل 
“عياب :فا جاه أنّ القارن طوف طوافاً واجدا 1[ 20 


1110 باب: ما جاء أنّ يمكث المهاجر بمكّة بعد الصّدر ثلاثاً 0ا‎ - ٠ 


7 0 باب: ما جاء ما يقول عند القفول من الحجٌّ والعمرة‎ - ٠١ 
«اأتسعات: ما جاء ؤ في المحرم يموت فى إخرامه فاته لاله دوي كه فرع ضيه ذه ها لوحة ا جهن لله و ذخ فده 84 6ه واه 8 4ه مه‎ 
220 باب: ما جاء في المحُرم يشتكي عيّنه فيضمّدها بالصَبْر فق رف د ها بوره و واه هن ابه 6 ها وال روا ع ع وده ل 1 ا‎ - ٠ 


“أ حانات: ما جاء في المخرم يحُلق رأسه في إحُرامه ما عليّه عا ع هه كه وه نه هل 6 جه 2847 ته ان م جع كو ومنيو و1 اها و مه 
أ حعياث: ما جاء في الرّخْصة للرّعاء أن ذهو ير فا وروعوا زرف ف جه ره زه ان وار 7ه ف تزه اغارف عق فاق وريه د18 هبه 2ه 


0: ناب ههه فو وف عو ووو ووه و وو ووو و و ووو ووه و وه ويه وو ممه ههه و وو ووه م وو وواوه لماه ووو وه مه هاه ووو و و و6‎ - ٠ 


٠‏ -باب: ما جاء فى يوم الحح الأكير ووفقهة فق مووم ووو قوم وميم وموم نممو ووه نمق ه ممه وه مم مه نوه وه وم فاه 
١‏ باب:ما جاء في استلام الركنين ل إل هط قراط وا لازن حورل ل لق ا 1214 6 ل دول او و لم عل مو ا ا م 


عبان ها بعاواتي: الكلزم فى الطواف. .سام مه سان امد افد مودو ةا 0 
١5‏ باب: ما جاء فى الحجر الأسود اع سوه ور ف ماوع 4 ان وروز لجا 1ق 10 نس ف ا ا 
ا ل 
6 باب انا اكه اودرو 13ل وو رامن م جع تو اقدوه ست سسا ون 1 ل 
و7١‏ باب وك تووم واه وورا لأس موك © اوهو أو حا لاسو وق كن جه او واس وتوا ولو 1 


 /‏ كتاب: الجنائز عن رسول الله عَكْلٍ 


ا عننانة ها بهاء قن كرات السريسن ٠‏ ا ل ل" 


؟اعمان: ها حاء فى هرادة اموي ا 00 


2 


الحزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سكن الترمذي 





؟ - باب: ما جاء فى النهى عن التَمِنَى للمؤت ا سس مطل لق امكف اس وعد نمم وطل عو باه الو 1 
#عيات ها حاء فى اللتهوّة للمريضن 0 
ه ‏ باب: ما جاء فى الحثٌّ على الوصيّة مو ةي ادام ل مسكووه ونح الا لساب اك 1 


1 باب: ما جاء فى الوصيّة بالثلث والرّبع ل 


- باب: ما جاء فى تلّقين المريض عند المؤت والدّعاء له عنده ل 
4 - باب: ما جاء فى التشديد عند المؤت سو م و وماد ومسو باد مانو نان اد ا 1 


9 باب 
٠‏ - باب 
١‏ باب 
١١‏ - باب 
١١‏ - باب 
5 - باب 
6 باب 
7 - باب 


ووه هد هاه وو فاه ه ها وه هوه هه عمفاقوه ههه ووه و و و ولاه موه ووو وا رمه ومو ناه و مه م وه وا ةوه ماق م مه مم م م6 ود 6د دع 56 ٠١5‏ 5 5 وده 


: ما جاء أنّ المؤمن يموت بعرق الجبين عا ف اج د حدمي لماي عاط ل امو ار قا 
: ما جاء فى كراهية الذعى ا م الم ووو جا او متوو أن اماق وي لط ا ا ا 


ها احاء أن الصَير فن الصلفة الآأولئ ل 
: ما جاء فى تقبيل الميّت ا ااا ا 00000100021 


: ما جاء فى غسل الميت واأفعا ةا مو وه و ققاقه قفو و و فاه فيه مه نارق و وو و وار و م ماهد وه و فو اماه ممم مه 5666م م66 6 5ه 


: فى ما جاء فى المسك للميت م ا 6 1 1 مك ارد اتيف أنه مني الو وش واي كارن لاد لتك ف ا ا 30 


1 باب: ما جاء فى الغسل مِنْ غسل الميّت ع جان ع رنن ا لوماتم كاه ار له‎ - ٠ 
4دنات::ها وستحت هن الأكفان ا‎ 
باب منه امه امتكاه جح انو جع افون دع عماس وو ووو د ل مج فاه عتما كو أي امت دنه‎ 68 
1 باب: ما جاء فى كفن النبى كله ب لسو ات نو لاج سار ساو لماه اكد امع عم ا‎ - ٠ 


"١‏ - باب 
5" - باب 
5" - باب 
" - باب 
0 - باب 
1" - باب 
1" باب 
- باب 
باب 


ما جاء في الطعام يصُنع لأهْل الميّت ل ل لعي 1 امقر لوو ا ا ا 
: ما جاء فى النَّهُْى عَنْ ضرْب الخدود وشقّ الجيوب عند المصيبة ما ب ارا ساو 
ما جاه فى كرافية النذت 0 
ها شاه فى كرافية التكاء على المنت يا 1*”3#”0700000' 
: ما جاء في الرّخُصة في البكاء على الميّت ل ل 


: ما جاء في المشي أمام الجتازة ‏ ........ ...يتب ي .يت 5ت اتيت 000 
ما جاء :فى العشى حلت الحتاكة عجن تامو تسوه عع اس 000000 


: ما جاء فى كراهية الرّكوب خلّف الجنازة ا ا 00 
: ما جاء فى الرّخصة فى ذلك مسج جل ران مار اده سم ماو انها اموه كوو رع و 1 


5 انها جارف الأشر اع والكفافةة ٠‏ اموس توس موا فوسك الي 0 
الاب اوها اد فى قلي اخر ولك 4 ا 0000 
د 8 ااا ا [ذ1ذ1[ذ[1[1[1[1ز1 |[ 2737 
يات يب يي يي ل ا اك ا اي ا ا وي اه 
" - بابٌ آخر ا ع الجا لك مع ل للا ا ا عبد ع ا ا 
باب: ما جاء فى الجلوس قيل أنّْ توضع اام ام 0 
ينان فخل المصيية إذا الكسمب ا ا 00 
- باب: ما جاء في التكبير على الجنازة ال اا اا ا ب ا عو 


- باب 
6 0 باب 


: ما يقول في الصّلاة على الميت ا 0 
: ما جاء فى القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب 2.................... 0 


يد اجا داجيا جا اجا اجا جا جا جد سا جل 
0 


فهرس الموضوعات 


- بأب 


: ما جاء فى الصّلاة على الجنازة والشفاعة للميّت يي 


١‏ - باب: ما جاء في كراهية الصّلاة على الجنازة عند طلوع الشمّس وعنئد غروبها ا 
سيان :ها حاء فى الستاؤة على الفا ا ل 1 
نات ها جا فى نلك الصّلاة على الجنين حتى يستهل يي ل 0 
دهان ها نهاك فى الفادة على المع في "اليه مد 0 
ماوياككايفاة اهزع الإماء عن لوك لظا ؟ 1 ا ااا 00 
1 باب: ما جاء فى ترك الصّلاة على الشهيد 120 عن موت لج الوه 0 اا و1 
امات ها هاو فى الكتلاة بعلن القدز 0 
4 - باب: ما جاء فى صلاة النّبى يَكهِ على التّجِاشيَ ا 
تورات دما حاء فى تكن الكاذة هل اتناو ل سام سن امع ا ال 1 
عفوويات لكل .0 ا عي تله وقد مجنو لاوا الو ل مه او اا مام اج 
١‏ - باب ما جاء في القيام لأُجنازة 1 1[ 00 
؟* - باب: الرخصة في ترك القيام لها و ال ا ام ا سم ا ا ا ا 
"5 - باب: ما جاء في قؤل النّبى تك «اللّحُد لنا والشّقّ لغيّرنا» ا 0 
4 - باب: ما يقول إذا أدخل الميّت القبر 1 1 000 
ه» ‏ باب: ما جاء فى القَوّب الواحد يلّقى تحْت الميّت فى القبر 1 
كر مان ما حاة ف قدي لقتو 2201011100 100 
أ هاب ما جاء فى كراهية الفكدى على القيؤن والكلوين علا والشّلذة إنيها 0 
نان قا يخاء فى كزافية تخصيطى القبور والكتابة علثيا 0 
49 باب: ما يقول الرّجل إذا دخل المقابر 0 
ديات :ما حاء فن الرخضة فى ؤيارة القنؤق ا[ 1[ 00000 
كيان 5 اه 0000 ا 000 
17 ديات 1ها حاء في كراهرة بزيانة القيؤن للتْبنَاء يي ل 
تايان :ها حاءافى الددن عالليل 0 
نات ها تحافافى الكذاء الحسين كان المت يذ 000 
4" - باب: ما جاء في ثواب من قدّم ولداً بب-000001 0 ا ا 000 
11 - باب: ما جاء في الشهداء من هم تعنم أرط ونع سا وله تخهة ا لقو تن اق واه ومو سس ا 
لأ اناب ها جاء فى كرافية النزان من اللاو 0 
6 بزيات انها بحاء يمن له لقا :انق اح الله لعادة ااا ااا 000 
8 باب: ما جاء فيمن قتل نفسه ااا 00 
٠‏ - باب: ما جاء فى الصّلاة على المذيون ل 
دياب مجاه فى عدانة القن 0 
اتات ها حا فى لدو قن كر ف مانا 110 0 
ديات ما جاء قم ماقايزء الجبعة ار 
4, - باب: ما جاء فى تعجيل الجنازة ا ا 
ولا اكات آخن فى فصل التدرية ااا ز ز[ 0 
51 باب: ما جاء في رفع اليديّن على الجنازة ا 


655 


/ا/عط ‏ باب: 


11111111100000 0000 باب: ما جاء في فضل الترُويج والحتٌ عليه‎ ١ 
باب: ما جاء ف في النَهُي عن التبتل شبد تك يني ع ونه وح لكوم كوج طلم ف وبغا و لوه لكل اراح ولك عله قاو ع‎  "؟‎ 
0 لاعانات:نا حا إذا ساءكم من تتخيؤن دنينة فزدجوة‎ 
؛ - باب: ما جاء أن المرأة نُكح على ثلاث خصالٍ ل‎ 
0 باب: ما جاء فى النّظر إلى الْمخُطوية‎  ه‎ 
1 باب: ما جاء في إِعُلان التكاح موه قو كا ام انو الا لحو تسد سود ا ا‎ - ١ 
0 باب: ما جاء فيما يقال للمتزوّج‎ - '/ 
باب: ما يقول إذا دخل على أمْله 1 ان بن ا سو وه ا معام و ا فوا و‎ - 6 
باب: ما جاء في الأوؤقات التي يستحبٌ فيها التكاح ا‎ 
0000 عات ها شا ف الوليفة” - ا‎ 
000 باب: ما جاء في إجابة الدّاعي‎ ١ 
000 باب: ما جاء فيمنْ يجيء إلى الوليمة من غير دعوة‎ - ١١ 
باب: ما جاء فى تَرُويجٍ الأبكار مد ا و اد 2ب الج و له ا ل د 1 1ه‎ - ١؟‎ 
121111101101110 باب: ما جاء لا تكاح إلا بوليٌ‎ 4 
باب: ما جاء لا نكاح إلا ببيّنةٍ ا‎ 
00 باب: ما جاء لا نكاح إلا بشهود‎ - 7 
باب: ما جاء في خطبة التّكاح ل‎ - ١ 
باب: ما جاء في اسْتكُمار البكر والشّيّب اا‎ - 
باب: ما جاء في إكُراه اليتيمة على التّرُويجٍ ا م‎ - 4 
كاي راك تهنا ساء فى الولسدن تزوخان ل‎ 
00 امات ها حاف فى تكاج العم مقير ذخ سيره‎ 
10 نياك مان حاء فى هون النيساء‎ 
بابٌ: منه 7 را ص م سا ا اق ا دن امسن هت ا وما وق الامش و ا ا ا ا‎ - ”' 
'”1 باب: ما جاء في الرّجل يعْتق الأمة ثمّ يتزوّجها‎ - 4 
00 باب: ما جاء ف في الفضّل في ذلك ا‎ 9 6 
باب: ما جاء فيمنْ يتزوّج المرأة ثمّ يطلّقها قبل أنْ ينخل بها؛ هل يتزوّج أبنتهاء أمْ لا؟‎ - 1 
5337 باب: ما جاء فيمنْ يطلّق امْرأته ثلاثاً فيتزوّجها آخر فيطلّقها قبّل أن يدْخل بها‎ - 
110 #لاعانات: مها احاء فى العحل والمحلل ل‎ 
0000 باب: ما جاء في تحريم نكاح المعة ااا‎ - 9 
0 باب: ما جاء في النّهي عن نكاح الشّغار‎ - "٠ 
0 باب: ما جاء لا تنّكح المرأة على عمّتها ولا على خالتها‎ "١ 
باب: ما جاء ة في الشرْط عند عقدة التكاح ل‎ - "1 
0 باب: ما جاء ة في الرّجل يسلم وعنْده عشر نسْوةٍ‎ - "٠ 
00 1 باب: ما جاء ة في الرجل يسّلم وعنّده اختان ال اا مدا م و اح ع‎ - "4 
(11011 1 [1 باب: ما جاء في الرّجل يشتري الجارية وهي حامل‎ 5 


ما جاء عن النبي يَِِ أنه قال: «ونفس المؤمن معلقة بدينه حتّى يقُضى عنه» 


8 كتاب: النكاح عن رسول الله كلل 


"هه + ماج م مام 


5 65 © هم اه + مه 


» #» شاه © فاه هه 


هه هه وهاه > 


© © 6# همه هم "م 4 هده 


© © #«ه هه وماج © م #4 


»© ش اس © همه هه +ع « هه 


© © ماهم ه هو + هماه 


هه هه هام م6 م اج . 


فهرس الموضوعات 


531 - باب 
/1" - باب 
- باب 
5 - باب 
٠‏ - باب 
١؛‏ - باب 
45 - باب 
4١‏ - باب 
غ4 - باب 


: ما جاء في الرّجل يسْبي الآمة ولها رَوْجٌ, هل يحل له أن يطأها 9-9 ه**ه*ه*57ظشظظ3ظ5' 
:ما جاء فى كراهية مهر الْبِغَنَ ل 
بجا حاء إن لا مخطن الرسل على بقطانة لزنه ا 
: ما جاء فى العرّل ا ا 
نا حاء فى كرافية اعد ااا ا ااا ا ااا 
أماجاء فى القشمة اللبكر والثيب اله واو ووس حي مدعا او تاولحاي اج واوا مر و الم 1 
عا اة فى القكوية ين الشترافل ا ا اي اا 131111 
: ما جاء في الرّوْجِيْن المشركيّن يسْلم أحدهما 0 01111ظ1' 
: ما جاء في الرّجل يتزوَّج الْمرّأة فيموت عنّْها قبل أنْ يفرض لها 1217701101110 


٠‏ كتاب: الرضاع 


١‏ باب: ما جاء يحرّم من الرّضاع ما يحرّم من الّسب اه ان ام ع م و 
" - باب: ما جاء فى لين الفحل نل انا حر ع انو وساي امومع و امو امو 2 
اأمرباب عانقا لا تدر الممة ولا لضفا ا 1[1ذ1[1[1[1[ز[ز[ز[ز[ز ز ز 1 2111 
5 - باب: ما جاء في شهادة المرأة الواحدة في الرّضاع 171111 
ه ‏ باب: ما جاء ما ذكر أنَّ الرّضاعة لا تحرّم إلا في الصّغر دون الحوُليْن لظ 
1 باب: ما جاء ما يذهب مذمّة الرّضاع ل ل ا 0 


/ا - باب: ما جاء في المرأة تعتق ولها زوج ا 1  [  [‏ 00 


6 - باب: ما جاء أنّ الولد للفراش ل 
باب: ما جاء فى الرّجل يرى المرأة تعجيه اح الت و متو وى 3ب سه ابو كج لاعف دا وان فاوح نط وح نوو 2 


٠‏ - باب 
١١‏ - باب 
١5‏ - باب 
١5‏ - باب 
5 - باب 
65 ياب 
1 باب 
٠١‏ - باب 
- باب 


1 باب: ما جاء فى طلاق السّنَّة ا ا ا و ا و من ا ا ا‎ - ١ 


: ما جاء في حقّ الرّوْج على المرأة 0 
وما لاف فى حل القزاة على ذوكها مودس ا 0ك 
: ما جاء فى كراهية إثّيان النّساء فى أذبارهنٌ و و اق را ا ا 
: ما جاء في كراهية خروج النّساء في الرّينة 2711011111 
:ما جاء فى الغيرة ل ا 
اما جاء في كراهية أنْ تسافر الماة وحدها 8ب 000001 


: ما جاء فى كراهية التّخول على المغيبات اا 


©» © «. »© © 8859 # * * ©« ©» ههه ه #8 © * »© »© > »© وه © » هه © © " هه ه »© © هج © اوه هو هو »© © هسهاهايتي هده هوه 4 : نه شاك هس 5 4 ذ هسهو داهس ه ب ؟؛ هشاع »© به واو هد جم هاوه 


١‏ كتاب: الطلاق واللعان عن رسول الله علي 


* - باب: ما جاء فى الرّجل يطلق امرأته البتّة ا 0 
# انم نا حا فى ادر له سنك ا ل ا ااا ااا 00 
#عنان ها حاء فى الخيان ل 
ه ‏ باب: ما جاء في المطلّقة ثلاثاً لا سكُنى لها ولا نفقة ث5 
1 باب: ما جاء لا طلاق قبل التكاح ا 


/ا 5 


ه58 
ان 
81 
74 
74 
4 
5٠‏ 
5 
9" 


4 
م 
م 
ل 
لل 
4 


ججح ححا لح اا بجا ١‏ لحب | لحب ١.‏ لبح ...لاج .| لبح ...لبح ...لبج ...المح ا لصحم 
« *« «. إى ٠ ٠ « ٠ ٠. ٠ ٠*« ٠‏ 
كك 


8 


الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


لادهان: مااحاء أنّ طلاق الآمة تطليقتان ا ا اا ا ل ل ا ل 
4ذهات: قا حاء فيعن تتخدث:نفسة تظلاق أمراته ا ا ل 
4 باب: ما جاء فى الجدّ والهزل فى الطلاق م 0 
٠‏ باب: ما جاء في الْخلّع ...... ل ل 0 
كيان ها حاتف التختلفات ا يي ا ا ا اا ا 
اندها حاف فى مراراة اناه 151150[ ا 0 
ع مان ادها نحاة: فى الت حل منثالة انو أن نظلو توكنة 000 
ان باب :ها جاء لا تشال المؤاة طلاق أخفها ل ا ااا[ 00 
5 باب: ما جاء فى طلاق المعتوه الحقس نيجه شيعن و لابه وتام و 8 مام امو اع الوط اام قر ب 211117 
١1‏ باب 090ص 225000 5ن ع سدع اع ونا طون وتو اموه قن مامح شه وتاب قرم انار ا 01 21 
٠‏ - باب: ما جاء في الحامل المتوقّى عنّها زؤجها تضع 1 
6 . باب: ما جاء فى عدّة المتوقى عنّها رُوْجها اا 
9 باب: ما جاء في المظاهر يواقع قبّْل أنْ يكفّر ل 
لاد ياب ما نجاء فى كقارة الطهار ل م 0 
الا كات: ها تجاه فى الأرلدء 31*70 0 
- باب: ما جاء فى اللّعان اي ا يا 1 ااا 0 
اد دان ها حاء ان كنت لمك ف كه وهنا ااا ا 


